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ااخا قی ا لیف لبلب اقا 


اشارة 


سرشناسه : سبحانی تبریزی, جعفر,۸ ۱۲۰ - 

عنوان و نام پدیدآور : الزکاه فی الشریعه الاسلامیه الغراء/ تالیف جعفر 
السبحانی. 

مشخصات نشر : قم :۰ موسسه الامام الصادق علیه‌السلام, ۴۲۴ اق. < 
۲ 1 

مشخصات ظاهری : ۲ ج. 

شابک : 3-019-357-964 

یادداشت : عربی. 

یادداشت : کتابنامه به‌صورت زیرنویس. 

موضوع : فقه جعفری -- قرن ۱۴. 

شناسه افزوده : موسسه امام صادق(ع). 

رده بندی کنگره : 8۳۱۸۸/۴/س ۲ز۸ ۱۳۸۲ 

رده بندی دیویی : ۲۹۷/۳۵۶ 

شماره کتابشناسی ملی : م ۸-۸۳ 6۵۲۰ 


الجزء الأول 


اشارة 


بشم اللّهٍ ال حُمب الرجیم* َو لا تفر من کل فزقة مهم طایقَةٌ 
الدّین و لْنذرّوا قوَمَهُمْ |ٍذا رَجَعُوا لته عم تعدزون التوبد: 122 
الزکاة فی الشريعة ا اسلا مد الغراء, ج1, ص. كِ 





امقوتة الیغای ۱ 


بشم ال امن الرّجیم* الحمد للّه الذی جعل الایمان تطهیرا من الشرک, 
و الصلاة ۳ من الکبر, و الزكاة تزكية للنفس, و نماء فی #۳ و 

اختبارا للاغنیاء. و معونة للفقراء, وتخصفا لاموال: .و الصلاخ ی الشلام:علی 

افضل وسله ۵ آشترف اسانه الای به اکفل دینه ه ان تععته .و غلی. اله 

الطاهرین الذین هم حفظة سننه و عيبة علمه صلاة لا نهایه لها 

ما بعد, فلا شک ان الزکاة احدی المنابع المالية للحکومة الاسلامية, و قد 

سارت باام الفقفاء مد رل النتی سای الا عایهه الم ای الف 

هذاء و یعلم ذلک من خلال کثرة البحوث التی دارت حولها, رت 

ها کاک ما خغانن. آلن ید طلب. الففت. بو اقلا خی االماد 

محاضرات ه فیها فنزلت عند رغبتهم و جعلت محور الدراسة کتاب العروة 

الوئقی للسید الفقیه الطباطبائی الیزدی قدس سرژه. 

هرفن لاه تساه ارم او اس اب اه 

حغفر السیحاتی, 

قم موسسه الامام الضادق علیه الشلام 

ال زکاة فی الشريعة الاسلامية الغراءء 1, ص: 6 


آفی زكاة الأموال ] 


وجوب الزکاة من ضروریات الدین 


قال المصتّف: کتاب الزكاة التی وجوبها من ضروریات الدین, و منکره مع 
العلم ه کافرم یل خی جماف فن الاخبار آن مانع ال کاة کافر .۱۱ 


(1)* آقول: الزکاة فی اللغة النملٌء یقال: زکا الزرع یزکو: [ذا حصل منه نمو 
و برکة و کأنْ المال ینمو بالز کاة. هذا ما ذکره الراغتب فی.مفزدانه. 
و المقاییس کونه مشترکا بین النمو و الطهارة, قال: «زکی» أصل 
یدلٌ علی نماء و زيادة. و یقال: الطهارة زکاة المال. 

قال بعضهم . سمیت بذلک لها مما پرجی به ز کاء المال. و هو زیادته و 
نماوه؛ و قال بعضهم: سقیت زکاة لها طهارة. 

قالوا: و حجٌة ذلک (استعمالها فی الطهارة) قوله جلْ ثناوه: خُدٌ من أَموالهم 
صَدقةه تاد ۵ هم و ترَكيهمٌ بها «1». <2» 

و یویده آیضا ِِ سبحانه: قَّ قلح من زگاها. «3» آی طفرها و آصلحها 
بطاعة اللّه و صالح الأعمال. «4» 

نم م ن الماتن وصف وجوب الز کاة من ضروریات الدین؛ و تحقیق هذا] الکلام 
پتوقف علی تجدید ضروریات الدین لیعلم انطباقه له وجوب الز کاة. 

و یفکن آن:بخدد پالیان التالی؛ ان الحکم التشریعی. دا بلغ-من الخضو 
بمرتبة لا یجهله لا شذاذ الناس من المسلمین من یعیش بعیدا عن 
الاساظ 





(1). التوبة: 103. 

(2). المقاییس: 3/ 17, مادة ‏ زکی. 

(3). الشمس: 9. 

(4). مجمع البیان: 5/ 497. 

الزکاة فی الشريعة الاسلامية الفراء, ح1, ص: 7 


الاسلامية, فهو من ضروریات الدین؛ و الا فیمکن آن یکون من ضروریات 
الفقه, کحرمة وطء الحاتض: آه لا یکون ۳ منهما, کوجوب السورة التامة 
فی. الضلام: آو. ار وم الترنیتب فی العسل غیر الارتماشی. 

فمثلا هناک فرق بین وجوب الصلاخ و معرفة دیبة الانسان علی وجه التحدید, 
فالأول / یجهله آحد بخلاف الثانی. و وجوب الز کاة من القسم الاول. 

۵ یکشف غعن دلک انه-سبخانه دکر الر کاه فی. کباية 32 موه فضافا الی. ۱۵ 
قورنت بالصلاة فی موارد کثيرة, و قد تضافرت الروایات علی وجوبها. «1» 


ی الظاهر من المحقق الأردبیلی تحدید الضروری بنحو آخر, حیت قال: 
المراد 9 الذی یکفر منکره. الذی ثبت عنده یقینا کونه من الدین 
وهای اراد رن ماع 

اذ الظاهر ان دلیل کفره هو انکار الشريعة و انکار صدق النبی صلی اللّه 
علیه و آله و سلم مثلا فی ذلک الأمر مع ثبوته یقینا عنده, و لیس کل من 
انک مجهها علیه بکررن العواعلی حصول العام مایا و ۳ 
لما کان حصوله فی الضروری غالبا, جعل ذلک مدارا و حکموا به, فالمجمع 
علیه ما لم یکن ضروریا لم یور «2» 

و حاصل کلامه: ان تفسیر الضروری بالمجمع علیه لیس بصحیح, اذ لیس 
انکاٍ کل مجمع علیه ما لم یصل الی حدٌ الضرورة موجبا للکفر و کم من 
مسألة مجمع علیها فی الفقه, و هی لیست من ضروریات الشريعة. 

۵ مان فی افو ار سا یت میدن میا فقو ال هم اه ال یل ان 
لم یکن مجمعا علیه. 

غیر ان عدمل العلفاء عشهدا الملا که ال انکار لام ال رمرم من الونن: 


(الوسال 6 الاب من آنواف ساشخت:فه از کاخ 
2۱ -ففناه الگر اف 240/1 طنم تفت 
الز کاهفی ارو ال تا یف الغر اعر رصق 





اما هو لوجود ما اختاروا من الملاک فی الضروری غالبا و الا فالمیزان. هو 

انکا ر ما ثبت عنده من الدین, سواء آ کان مجمعا علیه آم لا, ضروریا ام لا. 

|ذا علمت ذلک, فاعلم آَنْ انکار الضروری بما هو هو لیس من موجبات 

زر لما ثبت فی محله ان الایمان و الکفر منوطان, بامور تلا 

الاقرار بالتوحید, الاقرار بالرسالة, و الاقرار بالمعاد؛ آو انکارها. فمن اعترف 

بالثلائغ فهو مسلم, و ان آنکر واحدا منها فهو کافر. 

قال الامام الصادق علیه السلام: «الاسلام شهادة آن لا اله [ الله, و 

التصدیق برسول الله, و به حقنت الدماء,. و علیه جرت اه 

المواریت». «1» 

و علی ذلک فلیس, انکار الضروری بنفسه من اتفاته الکفر, نعم آذا کان 
ملازما لانکار آحد الأأصول الثلائة, یکفر لأجلها. 

و قال العاملی: و هنا کلام فی آنْ جحود الضروری کفر فی نفسه آو یکشف 

عن انکار النبوة مثلا ۰ الوّل, و احتمل الأستاذ الثانی قال: فعلیه لو 

احتمل, وقوع. الشنبهه. علبه: لم بعکم شکفيوه | ان العری غن مداق 

الاصحاب مفا لا بنبغی. «2» 

قلت: ما ذکره ذیلا غیر صحیح خصوصا بالنظر الی «درء الحدود بالشبهات ». 


و علی اي حال المراد الملازمة العرفية بین الانکارین عند المنکر لا الملازمة 
الغرفیه-ینتها. فتد المخاطتب. و لدلی, لو انکر لشنمة او لیر .دلی لم بکیره-ق 
لذلک قید المصئثف بقوله: «و منکره مع العلم به کافر». 
تم ان مانع ال زکاة وصف فی بعض الروایات بالکفر. «3» 


(1). ِ- ر الانوار 0 248 العدیی 3 
(د) الیسائل: 6 الاب تن آبوات ۳۳9 تجب فیه الر کاخ الحدیت 7 و8 
الا کاه فی الشربعة الاسلامیه العراغر 1ص 9 





فی شروط الزكاة 


. التمکن التام من التصلّف فی المال 
التضاتب 


و الیک تفاصیلها 
الزکاة فی الشريعة الاسلامية الغراء, ج1, ص: 11 


[تفتیی, | اخترظا | 


۹ 


[الل: البلوغ 





اشارة 


في شرائط وجوب ال زكاة و یشترط فی وجویها آمور: 
الاول: البلوغ فلا تجب علی غیر البالغ فی تمام الحول فیما یعتبر فیه 
او 1 


هلک الضرای مه هه الکفر هقی فعاب الشکر. 

توضیح ذلک: انْ الکفر بطلق و یراد منه کفر الملْة, و هذا هو الکفر المقابل 
للایمان: وربا بلق و بواد مه کفز لنچ امین سمل انبم و لا یشکر 
اشتطاع یه سیبلا و من کر ان ال یم یر العالمین. «1» 

و نظیره قوله سبعانه: وی ] شک ام اقفر و من شکر قاتما یشک 
لِتَفسه و 2 من کقر فان ربی غنوا كرِيمْ. > 

4 لغفت ك آلاصحاب ی ۳ وجوب الزگاه لغیر 0 فی النقدین؛ 


(1). ال عمران: 97. 
(2). النمل: 40. 
ال زکاة فی الشريعة الاسلامية الغراءء ج1, ص: 12 


و آمّا آهل السنّة فالمشهور بینهم هو ان مال الصبی مثل مال البالغ تجب 
فیه الزکاة. و هو المروی عن مالک و اللیث بن سعد., و اين آبی لیلی, و 
آحمد, و الشافعی, و عدّة من الصحابة و التابعین؛ غیر آنْ الْوزاعی و الثوری 
قالا بأئّه تجب الزکاة فی ماله و لکن لا یجب الاخراج, بل تحصی حتی ذا 
بلغ, عرّفوه مبلغ ذلک فیخرجه بنفسه, و به قال عبد اللّه بن مسعود, (و به 
قال ابن حمزة من آصحابنا کما سیوافیک). 

نعم ذهب این شیرمة د. ابو ختیفه و اضحانه الی عدم الوجوب من دون 
تفصیل. 1 » 

و آَمٌا آصحابنا فاختلفوا الی آقوال: 

1 عومعلق لاه پمال الصیی: وربه فال انن آبی عقیل و انن السنیج و 
السید المرتضی قی الجمل. و سلار, و ابن |دریس. ۱ 
2 عدم تعلقها به الا فی الغلات و المواشی. و به قال الشیخان, و أبو 
الصلاح, و ابن البراج. و نقله السیّد فی الناصریات عن آکثر آصحابنا. 

3 ( و لا یجب آداو‌ها. ۱ 


و من لا تجب علیه و تلزم فی ماله و هو الصبی, «2» 

4 لیس فی مال الیتیم زکاة الا آن یتجر به, فان اتّجر به ففیه زکاة و الریح 
للیتیم. <«3» 

افو لو انم لت فیع الودابات وین تالغ فا امات. آنوخ: ام 
1 


ی هافر 


(1). الخلاف: 2/ 40, کتاب الز کاة, المساأّلة 42. 
(2). الوسیلة: 121. 

(3). مختلف الشیعة: 3/ 151- 152. 

ال زکاة فی الشريعة الاسلامية الفراء, ج1, ص: 13 


[دلیل القول بعدم تعلق الزكاة بمال الصبی ] 


دلیل القول بعدم التعلق 
استدل علی القول الاوّل ِ ۱ 
1 قوله سبحانه: خذ من اموالهمٌ ضَدَقةّ نَطهَرُهم و که بها «1». فان 


الخطای لا لقن بقره عهکا مه ۶ و ما ریما یقال من أنْ 
الخطاب- حسب السیاق- للمنافقین بقرينة قوله سیحانه: أَحَرُونَ افترفوا 
یدئوبهم حلطوا فلا صاحا متا ی اه ان و معا ۱ 2۱۱۱ 
عَفور رَجيمٌ «2» ان با فان المورد غیر مخضص, و الحکم لمطلق 
المکلفین علی غرار قوله: فقده قفا تیه بو تحواعم خدفه دلی حیه لکم و 
هر «3» و هو خطاب للموّمنین. 

نف رز لت مت مب ادف علی ال ات ها بل عان فو 
قعوها علیر الا بل هم با سم و لو تم «یل المخالف. عای 
وجوبها علی غیر البالغ فی مورد الغلات و المواشی لا یکون مزاحما له, 
لکون کین ین 

دص ان ام ی ی ی 
یحتلم ۱ 0 
قلم التکلیف آو الوضع, و کون المرفوع فی حقّ النائم هو قلم التکلیف لا 
الوضع لا نکمن فریند.علی اانضراف الی. التکلش: ان المرفوع .فی 
المچتون: هو مطاعه. تعم توف الخیت الی, ها (ذا لم بکن: الرفم موجا 
لتضرر. الاخر ین و الا فالحدیت متضنرف طته و لذلک یتعلق 


(1). التوبة: 103. 

(2). التوبة: 102. 

(3), المجادلة: 12. ۱ 

(4). الوسائل: الجزء 1 الباب 4 من ابواب مقذمات العبادات, الحدیث 11. 
الز کاة فی الشريعة الاسلامية الفراء, ح1, ص: 14 


الضمان بمال الصبی, فی قیم المتلفات و آروش الجنایات. و یمکن آن بقال 
اِنْ رفع وجوبها علی خلاف الامتنان پالنسبة الی الفقراء کما فی صحیح ابن 
منشکان: که ایس نید 2۱۱ ۱ 7 
الأغنیاء ما یکفیهم, و لو لاذلک لزادهم». «1» 

و لأجل ذلک فالمهم فی المقام هو الروایات المتضافرة التی تتجاوز العشر و 
فیها الصحاح, و قد عمل بها کثیر من الفقهاء. و قد تضافر عنهم قولهم: 


«لیس علی الیتیم زکاة», آو: «لیس, فی مال الیتیم زکاة». 

1 صحيحة الحلبی, عن آبی عبد الله علیه السلام, قال: قلت له: فی مال 
اليتیم علیه زکاة؟ فقال: «اذا کان موضوعا فلیس علیه زكاة. فاذا عملت 
فانت له ضامن و الریح لیتیم > و 

2 هه ارت یر ۷ «لیس 
طلی فان لشیم رگا و زرم الیش فلنین لته تماعصی رکاه هل اه 
فیها بقی.ختی. پدر که فاذا ادر ی فانا,علیه زکاق ماخدم ند کان: علنه رل 
ما علی غیره من الثاس». 3 

قوله: «فلیس علیه لما مضی: زر کاخ» رد لما ری عنه الافراعن و التورزی 
حبت قالها بالتعلق و لکن برع عند البلوغ. 

ثم ان قوله: «لیس علی مال الیتیم ‏ زکاة» ورد فی غیر واحد من الاحادیت 
زانیا ات الک ببا 


(1). الوسائل: الجزء 6. الباب 1 من آبواب ما تجب فیه ال كاة, الحدیث 9. 
الز کاح قی. النقر نقق: الارتتا مه الفر اع خل ری 15 


3 صحيحة محمد بن القاسم بن الفضیل قال: کشت ال اب الخسن الرضا 
غلیه السلام آسالة عن الوضی ای زکی زر کاخ الفطظر عن الیتامی ادا کان لهم 
مال؟ 

قال علیه السلام: «لا زکاة علی یتیم». «1» و مورد السوال هو زکاة 
الفطرة لکن العبرة بعموم الجواب 

4. رواد ال ی ی ام عرازم ترآ جنس افراوت: 
عن آبی جففر: علبه السلام: قال: «لیس علی مال الیتیم زکاة». 2 

1 صنحیعة مخمه. بزن مسلم عن: اخذهما غلیمما |ارتلام: قال: عالتهعن: عال 
ال 

فقال: «لیس فیه زکاة». 3 

6 صحيحة زرارة عن آبی جعفر علیه السلام: قال: «لیس فی مال الیتیم 
ز کاة». 4 

ار همان و تلم و اتید خسن ای ید الاه عاه 
السْلام, قال: 

«کان آبی یخالف الناس فی مال الیتیم: لیس علیه زکاة». «6» 


قال: 

سثئل عن مال الیتیم. فقال: «لا زكاة علیه الا آن یعمل به». 7 

و العلاع فا فلت لا یس ال له الشام هل اعلی ال اه 
زکاة ؟ قال: 

«لا ». 5 

فان فلت زا ها ی ال ام زا فا دقن 
دخیست الرگان بصوری الک الهعی فی کل من ا امه ها ی وین 
عموم من 


(1) (1 2 3 4). الوسناقل: الجرء 6 الباب:1 .من آبواب من تجب :+ علیه 
ال زكاة, الحدیث 4, 6, 7, 8. 

(5). لوقوع علی بن یعقوب الهاشمی فی سنده و لم یوثق. 

(6) (6, 7, 8). الوسائل: الجزء 6, الباب 1 من آبواب من تجب علیه ال زکاة, 
الحدیث 9, 10, 12. 

الزکاة فی الشريعة الاسلامية الغراء, ج1, ص: 16 


وجه, ففی الاأنعام نظير قوله: «فی کل آربعین شاة, شاة» «1», و فی 
الغلات: «فی الزکاة ما کان یعالج بالرشاء الدوالی و النضح ففیه نصف 
العشر و آن کان یسقی من غیر علاح بنهر او عين او بعل او سماء ففیه 
العشر کاملا» «2», و فی زکاة النقدین فی الذهب فی کل عشرین دینار | 
نصف دینار «3»: فاذا قیس قوله: «لیس فی مال الیتیم» الی کل واحد من 
هذه الأْدلْة المتعٌ ضة للحکم الوضعی الشامل للبالغ و غیره تکون النسبة 
عموما من وجه, حیث (ن الاوّل (لیس فی مال الیتیم زکاة) عامٌ یعمٌ مورد 
کل واحد و غیره, و خاص بالیتیم. کما أَنْ کل واحد منها عام عم البالغ و 
غیره و خاص بمورده فیتعارضان. 
قلت: ولا ان ما دل علی وجوب الز کاة فی الأنعام و الفلات و النقدین 
بمنزلة دلیل واحد وزع علی الأبواب المختلفة, فعندئذ تنقلب النسبة الی 
الخصوص المطلق. فکاثه قال: «فی الغلات و الأنعام و النقدین زکاة 
بشرائطها» و عندئذ یصبح قوله: «لیس علی مال زکاة» مخصصا له. 
نانیا: سلمنا لکن قوله: «لیس علی مال الیتیم زکاة» حاکم لکونه متعژضا 
لما لم یتعرّض له دلیل المحکوم. من کون الیتم مانعا من تعلقها بما له. 
ِِِ اخری؟ ها دل علی‌فجوت الز کاخ فی الاموی التلانه مقتض: ه آلننم 
عنه. 
الا سلمنا ان النسبة عموم من وجه, فیعامل معهما معاملة المتعارضین 


فیتساقطان و یرجع الی الاصل و هو عدم وجوب الزکاة علی الیتیم. 
(1). الوسائل: الجزء 6, الباب 6 من آبواب زکاة الأْنعام. الحدیث 1. 


(2). الوسائل: الجزء 0 الباب 4 من آبواب ز کاخ الغلات, الحدیث دك 
ِ الوسائل: الجزء 0 الباب 1 من ایخات ز کاخ الذهب و الفضة, الحدیث 


0 فن اش یعه الارتتلا وه القر آغرخ 1 17 


دلیل القول بتعلقها بغلات الیتیم و مواشیه 


آوجب الشیخان و آبو الصلاح و ابن البراج الزکاة فی غلات الأطفال و 
المجانین و «1 »> و استدلوا| بصحيحة زرارة و محمد بن 
اتقما قالا: لیشن. علي, مال التیم من الدین, و المال. الصافت:شیء, فاضا 
الغلات فعلیها الصدقة واجبة. «2» 

و الوارد فیها و ان کان الغلات, لکن المواشی, تلحق بها لعدم القول 
الفصل, ذ سس هنا من یقول بوجوبها فی الاولی دون الثانية. 
و مقتضی القاعدة تخصیص ما تضافر من آثه «لیس علین مال الیتیم زکاة»؛ 
بالصحيحة لکن المشهور من المتأخرین توقُفوا عن التخصیص, و ذلک لوجوه: 
1 موثقة 8 نی تضیر کن. ای. ند الله:غلنه کلام ائه سمعه یقول: 
«لیس فی مال الیتیم زكاة. و لیس علیه صلاة, و لیس علی جمیع غلاته من 
نخل آو زرع آو غلَة زکاة. و آن بلغ اليتیم فلیس علیه لما مضی زکاة و لا 
علیة: لما بستقیل ی بدرکء فاذا آدرک کافت علیهرکاة واخده: و کان. ند 
مثل ما علی غیره من الناس» <4». 
و هی تنفی الزکاة فی نفس ما تثبته الصحيحة, و السند لاغبار علیه, غیر ان 
وت صحيحة و هذه مونقة, و قد عمل الأصحاب بأحادیث آبناء فصال, ۰ و ان 
کانه | فتاح رن 
2 احتمال صدور صحیم زرارة تقبة, لذهاب جمهور فقهاء السنة الی 


(1). مختلف الشیعة: 3/ 156. 
22 النسانل» ااح ور اما من نوات مصحت اه تکام الخدوت 


۳ احل لین آلخش ره فضال فی السته: 6 العباس: لها دق السند 
هو العباس بن معروف الثقة. 

(4). الوسائل: الجزء 6, الباب 1 من آبواب من تجب علیه ال ز كاة, الحدیت 
11 
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الوجوب غیر آبی حنيفة. 

و وید دلک خر این ال 1 عن آبی عبد اللّه علیه السلام قال: «کان 

۳۷ یخالف الناس فی مال الیتیم: لیس علیه زکاة». «<2» 

ت حمل قوله «واجبة » قلی مطلق الثبوت [ الوجوب بمعنی الثبوت الأعم 
من الوجوب و الاستحباب. 


نم ان الشیخ لمّا عمل برواية زرارة, حاول الجمع بينها و بین رواية ابی 

تضیر تحعل تناس غلی نی الوجوت قی جمتم الغات علا نافی ونوا هو 

بعض الأربع. 

یلاحظ علیه: أَنْ غیر الیتیم آیضا کذلک, حیت لا زکاة علیه فی جمیع الغلات و 

او ولیک سس ص و بص وم پل ۲ 

و ربما تضعف رواية آبی بصیر بان الشیخ آخذها من کتاب علی بن الحسن 

ابن فصّال. و فی سنده الیه فی المشیخة: «ابن عبدون (المتوفقی 423 ه) 

سماعا, اخانه عن علی ان محمصه بسن انروس (المتوفی: وه عم علی 
بن الحسن بن فضال» و لم یرد توثیق فی حفهما. 

0 أَنْ الاأوّل من مشایخ النجاشی حیث قال فی حقه: آبو عبد ال 

شیخنا المعروف بابن عبدون, له کتب. <«3» 





(1): الفردد تن الاضههاتی و الاشاری»و کلاهما پرویان عن: آنی:غیه الله :و 
لم یرد فی حقهما توئیق, و یحتمل آن یکون المراد آبو الحسن اللیثی لما فی 
الخفر تفن آن 207 الحسن اللیئی کتابا یروی عنه هارون بن مسلم؛ و9 
علی هذا, ففی السند تصحیف حیت بدذل هارون ب «مروان». و سیاتی 
نظیره فی باب عدم الزکاة علی الحلی, و للم العالخ 

(2), الوسائل: الحرغ:6) البات: 1 مرن آبواب هن عبت معلیه از کامر الخدنت 
9 

(3). رجال النجاشی: 1/ 228, برقم 209. 
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ا لارنج فالمناط اایله فنلن. و ۳ 0 خی و صدق الاسم 
غلی.ماسای ۱1 


و قال الشیخ: آحمد بن عبدون المعروف بابن الحاشر, آجاز لنا بجمیع ما 
رواه. مات سنة 423. «1» و مشایخ الاجازة فی غنی عن الوئاقة. و 
النجاشی لایروی الا عن نقةر 
نعم لم یرد فی حقّ الثانی الا قول النجاشی فی ترجمة اين عبدون: 7 
الوقت. «<2» و ربما استظهر من قوله: «کان علوا فی الوقت» 3 و 
جلالته, لکن الظاهر ان المراد هو العلو فی الاسناد. حیث اثه پروی عن علی 
بن الحسن بن فصال الذی کان شیخ العیاشی, و لیس هذا دلیلا علی ونافته. 
و لیاف صا وم مه لاسما رایع لکن رواية زرارة لا تقاوم 
الاطلاقات المتضافرة, لانْ تخصیص منلها بخبر الواحد امر مشکل, و- لذلک- 
استشکلنا فی حق المارة لمخالفته الاطلاقات المتضافرة فی آثه لا یحل مال 


قالجه فا غایه امین شص وس اما ها الم تطافا: 
(۴)1 


اشارة 
1 فیما شتیر ف فلق الر گام به. مرور الخول کالتقدین ه ال تفاهه 


(1) رجال الطوسی* 213 برقم 5988 
(2). رجال النجاشی: 1/ 228 برقم 209. 
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2 فیما لا بعتبر فیه سوی کونه بالغا حین انعقاد الحب و صدق الاسم 


الأوّل: ما یعتبر فیه الحول 


فلا شک فی عدم تعلّق الزکاة |ذا ملک و کان تمام الحول غیر بالغ, لقوله: 
«لیس ۹ مال الیتیم ز کاة»؛ ما الکلام اذا ملک سنهة و بلخ فی آنناء السنة 
کول النصف الثانی من السنة, فهل یتعلق به الزكاة, أو لا. 
یا فا ی اه 
وجوه: 
1 عدم الاحتساب. و ان هند | السنة هو میدا البلوغ. 
2 الاعساپ: فلوملی ید الستهو باغ آساعها خسن ما قنله ابضاز و کون 
المبدا للسنة مبدا مالکیته. 
3. التفصیل بین البلوغ قبل الشهر الثانی, فیحسب, و الا فلاء لأنْ الحول فی 
الزکاة یتحقّق بحلول الشهر الثاني عشر. 
3 الا الم هو المعزو‌فسبین الضفاخرین. فد اند له وین 

. آن المتبادر من قولهم: «لیس علی مال الیتیم زکاة» ان البلوغ جزء 
۰ لا شرط الحکم. فکأثّه قال: المالک البالغ آذا حال علیه الحول. 
بر ال ه ای صعصی اب ال اه او و ام 
الموضوع بجزئیه محققا. فلیس علیه شیء. 
و هذا نظیر قوله علیه السلام: «لا صدقة علی الدین. و لا علی المال الغائب 
عنک 


ال زکاة فی الشريعة الاسلامية الغراء ج1, ص: 21 


حتی یقع فی یدیک». «1» و معنی ذلک ان الموضوع للزکاة هو المال 
الحاضر, الواقع تحت سلطة المالی. و اما غیره فلیس موضوعا له. 

و ذدهب المحقق السبزواری فی کتابیه: الذخيرة و كفاية الاحکام الی کفابة 
الیلوء قی آنتاء الشه حبت: قال: اد المسفاد من الاداهه عدم عحوت الد کاخ 
علی الصبی ما لم یبلغ, و هو غیر مستلزم لعدم الوجوب حین البلوغ بسبب 
الخول. الشنايم. بعضه. غلیدر. از لا تاد .من ادله اسعراط الحول: کونه 
[جمیع الحول ] فی زمان التکلیف. «2» 

پلاحظ علیه: آر المتبادر هن فوله؟ «لیسنتعلی»هال النتیم ز کاخ »هو خر وجه 
عن کونه موضوعا لوجوب الزکاة و تعلقه, فیصیر الموضوع بحکم عدم 
الراشطه‌الم و لالم حوهال الحالی الاو علیه بخب‌مر فر سته غلی 
الموضوع, و الحول الملفق من الزمانین لیس مصداقا له, فاذا کان فی 
التضف ادن من السفه یر مالغ ععو حالت: شمفر علن المال لا السند 
الکاملة. 

رها فقدل علی فدم. الاخخسات فا رواه الشت شین ای سضیر: عم اس 


فید الم غلیه اللام انم مه بقل سیفن خال آلشم رکه و نس 
علیه صلاخ و لیس علی جمیع غلاته من نخل او زرع او غلة زکاة, و آن بلغ 
الییم فلس عایه ما بصی راو لا غلهیلا سل خن سر دا 
آدرک کات غلیه رام واحدة, و کان سل سا علی وم من لاس ۸ 
«3 »> 


وجه الاستدلال ان قوله: «و ان بلغ الیتیم » جملة شرطية, و قوله: «فلیس 


(1) المساتل: الجزء 6 الیاب من ابوانة فن شخب عايه الز کان: الحجدیت 
6 

(3). الوسانل ال 6 الباب 1 من 99 تجب "1 ال ز کاة, الحدیثت 
11 هزفاه الک که اس بصیر مسا مم ما شاه ات 
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[الشرط ] الثانی: العقل, فلا زکاة فی مال المجنون فی: تما االخول اد 
بعضه, و لو آدوارا, بل قیل: ان عروض الجنون آنا ما یقطع الحول, له 
ی ی ی ی ی 


علیه لما مضی» جزاء الشرط, و المراد من الموصول «الزمان» قلیله آو 
کثیره فیشمل السنة و بعضها, فلو کان یتیما کلها آو بعضها, فلیس علیه فی 
تلک البرهة ز کاة, فلو ضم ذلک البعض الی البعض الذی بلغ فیه لکان مخالفا 
لاطلاق الرواية. 
بلاحظ:عایه: آن وود الروانه لا هتم دی المعتن لووودها فین: العلات 
التی لا یعتبر فیها شیء سوی کون المالک بالغا حین انعقاد الحب و صدق 
الاسم, ففی مثله, لا تتعلق الزکاة لا |ذا کان المالک بالغا آوان تعلْقها و هو 
انعقاد الحبّة و صدق الاسم, و ّا ما یعتبر فیه حيلولة الحول منذ کونه مالک 
فهل یعتبر فیه البلوغ فی تمام السنة, آو یکفی التلفیق؟ فلا دلالة للحدیث 
علی واحد من الأمرین. 

نم اِنْ المحقق الهمدانی «1» ذکر فی تسیر الخنیست مجوها ارنعه هراد 
بعض المعاصرین وجها خامسا,؛ آوجد تعقیدا فی تفسیره, و لکن الظاهر ان 
الغرادفن الفحوصول هه الرمان یو که حاض ها لا بعتبن قیه: الشته کما لا 


المقام الثانی: ما لا یعتبر فیه الحول 


ما ما لا یعتبر فیه الحول من الغلات الأربع فالمناط البلوغ وقت التعلق, و 
هه انفقاد الحب و ضدق الاسم وما فی, الفتن.بان الفناظ هه البلوغ فبل 


وقت 


(1). مصباح الفقیه: 13/ 14. 
الز کاخ فی الشیر بعة الاسلامیة الغرام خلر خر 23 





اشارة 
الجتون آنا سا بل اعد آه ازیو لایضت نضدق کوته غاقلا * (1) 


التعلق مبنمة علی اعتبارنة شرطا فیغتیر ححعفه قیله: و فا غلی القول بان 
الیتم مانع فیکفی عدمه حین انعقاد الحب. 

(1)* الأَقوال فی المجنون پین الأصحاب نفسها فی الصبی و قد عطف 
الشیخ المجنون علی الصبی ثم ذکر الأقوال التی تعرفت علیها فی مورد 
الیتیم فلا نعید. 

ههکذا الامر عند السه فالمخنین: و الصی خقدهم سواستقه قال الخرفی: 
الصبی و المجنون یخرج عنهما ولیهما. ثم نقل وجوب الاخراج عن عذة من 
الصحابة و التابعین.. 

این مسعود و الثوری و با آه: «نجچب الرگاه و ل 2 تخرج حتی 1 
الصبی و یفیق المعتوه». «1» 

هذه هی الأقوال و ۰ بین الامامية خصوصا المتأحرین عدم و 
اکان تا یر که السته آم لا.و ندل. صایة 
آمو 

ال انصراف ده یت تکلیفا و وضعا عن المجنون فهو بالحیوان 
الثانی: اطلاق جونت رفع فالمجنون حسب هذا الاطلاق لم یکتب 
الاطلاق 


(01). المغنی: 2/ 19ظ. 
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و اما ضمان اروش الجنایات و قیم المطلقات فهو لأجل ان الحدیث حدبت 
اسان و1 امتان. فن .رف السیانفی. هدن الموارد, و آعا غی رها بو با 
آشبههما فالقلم مرفوع علی الاطلاق. ۱ 

الثالث: اشتراک المجنون مع الصبی فی غالب الاأحکام. و لکن فی 
«الجواهر» عدم دلیل معتد به علی هذه التسوية الا مصادرات لا ینبغی 
للفقیه الرکون الیها. «1» 

و یمکن آن یقال: ان ملاک الاستدلال فی المقام هو قیاس الاْولوية, فاذا کان 


۳ الزکاة مرفوعا عن الشاب المراهق فاولی آن یکون مرفوعا عن 
الرابع: ما بظهر من السید الخوثی من أَنّه سبحانه خاطب العقل بقوله: 
«اباک انیت:ه اباک اعافب* ۰ و لکن فی صحة الاستدلال نظر ظاهر, لْن 
العقل جعل ملاک المثوبة و العقوبة لا ملاک التکلیف الوضعی, آی تغل 
الحق بالمال آلزکوی کتعلق نفقة الاقارب و الزوجات: و آروش الخنایات و 
1 فلت لابن: غیت الله. علیه 
السلام : 

امرآة من آهلنا مختلطة, آ علیها زکاة ؟ فقال: «ان کان عمل به فعلیها زکاة, 
و ان لم یعمل به فلا». «3» و موضع الاستشهاد هو الشق الثانی. 

السادس: معتبرة موسی بن بکر قال: سالت. آبا الحسن علیه السْلام عن 
اخرام مصابة و لها مال فی ید آخیها, هل علیه زکاة ؟ قال: «أن کان آخوها 
یئجر به فعلیه ز کاة». «4» و موضع الاستشهاد هو مفهوم القضية الشر طية. 


(1). الجواهر: 15/ 28. 
۱/2 الوسال ابا تست هن انعات نات لاد ام ]تحت ری (اصط 
رواات لاف 

(3), القسائل: ۱6 لباب 3 امن آبواب من تحت علبه الزعام الجدیت 1 

(: المسانل وه آلبات 3 من آنه‌آی‌هن تج عابه ال کام الخدیت :2 
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و سند الحدیث لاغبار علیه, و قد روی بطریقین فی آحدهما سهل بن زیاد, 
و قد قیل فیه: «الأمر فی سهل سهل», و فی الثانی «محمد بن الفضیل» و 
المراد منه محمد بن الفضل بن کتثیر الازدی الکوفی الصیرفی الذی عذه 
المفید فی الرسالة العددية من الفقهاء و الروساء الأعلام الذین یوَخذ عنهم 
اتال فالصرام الاو ام وا بطعی هم ی 

و قال الأردبیلی فی جامعه: ان المراد من محمد بن الفضیل عند الاطلاق 
هو محمد بن القاسم بن الفضیل الثقة و احتمله التفریشی فی رجاله. 

و علی کل تقدیر فالسند لاغبار علیه. 

و منصرف الروایتین و ان کان هو النقدین لکن القید المفهوم (النقدان) من 
الرفاية لیس اخترازتا, بل: لاجل ان الاتجار یتحقق به غالبا فکان الموضوع 
مال المجنون علی وجه الاطلاق. فیعم النقدین و الغلات و المواشی لانْ 
عدم الاتجار أَعم من عدم القابليْة فیشتمل الجمیع. 

و علی ضوء هذه الادلة فالموضوع للوجوب هو البالغ العاقل الذی حال 


اصول لیم اک ی مود ال ون کی ی اسان از 
ان اخراه ال تام هار داخت: اوه موی مه نی ما هقی 
المسالة الثانية. 


حکم الجنون الانی 


لا فرق فی خروج المجنون عن الموضوع للوجوب اطباقیا کان آو آدواریاء و 
ذلک لصدق المجنون, تما الکلام فی الجنون الآنی کما |ذا جنْ دقيقة آو 
خمس دقائق تنم 2 آفاق, فهل یضر بوجوب الز کاخ 2 (۱ ؟ 
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[الثالث: الحرية ] 


الثالت: الحرية, فلا زکاة علی العبد و ان قلنا بملکه من غیر فرق بین القن و 
المدبر و 2 الولد و ۹ ِِِ‌ِ و المطلق الذی لم یود شیئا من 


مال الماتن الی عدم کونه مخلا مخلا به, قائلا بَثه یصدق انه کان عاقلا طول 
السنة آو عاقلا حین انعقاد الحبة و صحة التسمية. 

لکن الصا سرت من المحمفین لمیر ضها هدا الراعء سل ان اسان هه 
الدقة العرفية فی مقابل الدقة الفلسفية لا المسامحة العرفية. فلا مجال 
للتانی فی الفقه البتة. 

فاذا کان کذلک فلا شک اه لا بصدق علیه اثّه کان عاقلا طول السنة, و مثل 
هذا عامة التحدیدات الشرعية, مثل عَدّة الوفاة و المسافة الشرعية و الکر 
و یام الاعتکاف و آقل الحیض, فالمیزان فی الجمیع هو الدقة العرفیة؛ فلو 
تزوجت قبل انقضاء العدة و لو بساعة. آو غمس یده النجسة فی الماء الکر 
الذی ینقص عنه بغرفة, لحرمت الزوجة آبدا و صار الماء القلیل نجسا. 

و الحاصل: ان المیزان هو صدق الموضوع المحدّد علی المورد بدقة علی 
نم رما عتوم الرتهغلی ان العزاد یر المصدای الیو و ها کیا 1 
باع کرّا من حنطة, فلو دفع بالخلیط من تراب غیر المنقک عنه فی الخارج 
20010 و ذلک لاأثه قلما یتفق ان تخلص الحنطة من 
التراب .,فتلخص من ذلک ان المیزان هو تطبیق المفهوم علی المورد بدقة 
عرفية الا |ذا قام الدلیل علی التوسعة فی مقام التطبیق کما مثلنا. 
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الحر النصاب.* (1) 


[الرایع: آن یکون مالکا] 


الرایع» آن نکون مالعا فلا تجب فبل فحفق الملکية, کالموهوب قبل القیی: 
ی ای ی ی و 
القبض.* (2) 


(1 قج الاطلاع عضوم المساله فاعم افاضه الکلام قمه فاتعظق 
عنانه ای ها هه اللانم. 
(2)* لا شک ان الزکاة ضريبة کلم مال المالک مضأافا الی قوله ِِ 
خن اد موالهمٌ صَدَقة «1» و قولهم علیهم السلام: «ائما الزکاة علی 
صاحب المال» و قوله: «لا تجب علیه الزکاة الا فی ماله» الی غیر ذلک من 
الاحادیت. <2» ۱ 
و المتبادر من الاية و الروایات هو الملكية الشخصية, و آمّا الملكية العاشة 
فهی علی آقسام: 
آ: ٍذا تْ تأسیس شرکة مساهمة علی نحو یکون المالک هو عنوان الش رکة 
تدیرها هينة من ذوی السهام اقفر هه فلا شک انه تجب ال زکاة حینتذ. 
لأنْ الملكية و آن کانت بالجهة لکئها عنوان رسمی و قانونی, و المالک 
ِ 9 ۳ السهام. و هذا] ما بفهم من الأْدلْة بالغاء الخصوصية. 

: |ذا کانت الملكية العامة وقفاأ باه جهة خاصة کعلماء البلد ۳ ساداتهم 
فبلغ نضیت کل واخدضد التضاب: قهل نت ال کاخ فلت کل واخد؟ 


(1). التوبة: 103. 
(2 المسائل: لباب 9 من نوات -ضت تخت غایه الر کام. الحدیت 1 2 
3 
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الظاهر عدم تعلق ال زكاة, لائه بتعلق علی من یکون مالکا حین انعقاد الحبة 
و صدق التسمية, و المفروض ان النصاب فی هذه الحالة لم یکن ملکا 
۱0| و هو لا یفید, لأنْ الملكية 
حصلت بعد تعلق الز کاة. 

و العجب من السید المحقق الخوئی حیت یقول بوجوب الزکاة فی هذا 
المورد (الوقف) بعد القبض, و الیک نصٌ عبارته: و علی الجملة فمثل هذه 
الأوقاف التی هی وقف علی الجهات العامة بنحو الصرف آو ملكية العنوان 


لا زکاة فیها |ذا لم یقبضها شخص معین. نعم بعد القبض و حصول الملكية 
للشخص- علی القول ی الوقف خملیک وجبت الزکاة حینه. «1» 
نم ائه آفتی فی مقام آخر بخلاف ما ذکره هنا, حیث قال: ما الوقف فلا 
تجب الزکاة فیه لقصور الیل فان الوقف و ان تضمن التملیک 
علی الصحیح [ انش هحد وم مقصورة من جهة الانتفاع و لیس 
الحوقوف. علیة الشلطنه علی. العین من حیت البیع او الهبة او الرهن و تخو 
ذلک مما یتمتع الملاک باملاکهم. فادلة الزکاة منصرفة عن مثل هذه الملكية. 
< > 
و غلی کل تقدیر قیما ان هدا الترظ من الشروظ الواضحه فلاند آنیکون 
اگم قراخ وه اخراع الم اوه الباانه النیکرها العاتت قوه سلامه 
کما سیوافیک. 

نم اِنْ المحفّق الحلی ذکر هذا الشرط بقوله: و الملک شرط فی الاأجناس 
کاب ان کون اما 


(1). مستند العروة الوثقی, کتاب الز کاخ: 1/ 36. 
(2). مستند العروة الوثقی, کتاب ال کاة: 1/ 43- 44. 
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و قد اختلف الشرّاح في تفسپر هذا القید, و الظاهر ان نظر المحقّق الی 
اخراخ الفتن الم وه لاخل فقلی ع العن پم آه العفی الخاح لاخل عان 
البطون اللاحقة به. و سیوافیک الکلام فیهما فی الشرط الخامس. 

.اقا المائن ققدد کر هدا الشوط ال اخداع الضهر العلارش: 

1 الموهوب قبل القبض. 

2 و 

3. القرض قبل القبض. 

ما الأْل, آعنی: الموهوب قبل القبض, فلا تجب کج کل المتهنت زر 
ان القیص:جره الشب المیی فلا ماکیه. للسهتب کل فکیف. تجب عله 
الزکاة و لا یصدق ائّه ماله؟ فالقبض ما ناقل آو کاشف و لکن کشفا حکمیا 
بمعنی دم حصول الملكية | عند الاجازة و لکن بترئب علی ما مضی آثر 
و علی ما ذکرنا تقف علی آحکام آلفروع التالية. 

آ اذا وهب لشخص آحد النقدین البالغین حدٌ النصاب و لم یقبض لم یجر 
الخولعلی الصوی له بفک ااعسر: 

2 |ذا حال الحول بعد العقد و قبل القبض وجبت الزکاة علی الواهب, لاه 
خال لول فی ساکه لها غرفت س ان الق سا آده کاس کش 


شکا 
3 لو ات الواهت"قیل الشنض: انتعلن ال وازکگد .دون العوهوت لذ فلا تجت 
الزکا خلت بل خحت علی. دارت الواهت‌ت ان کان: واخوا لش افظر ور فلا 


الرکاه یه اس سر ود 


4 لو فرضنا ان شخصین ملک کل منهما کمية من الدنانیر غیر بالغة حذ 
النصاب فوهباه من زید و لم یقبض, فاثه لا تجب الزکاة علی الموهوب له 
لعدم القبض, و لا علی الواهب لعدم بلوغ حصة کل منهما النصاب علی 
الفرض, و سیوافیک ان النصاب معتبر فی ملک کل شریک علی حدة. 
الملكية من حین العقد آو شرطا للزوم العقد, فعندئذ تختلف آحکام ۰ 
السابقة لکن الاحتمالین الأخیرین ضعیفان, و التفصیل موکول الی محله. 
فا ای احه الموضت هه فلا لصو فلا تس ال گام ید الا ادا خال 
الحول ند خنول الخوضی له هال الوضیة ان العیمل تشرط ها[ کنیه: 

ثغ ان المصئثف ذکر وراء القبول قبض الموصی له آیضا مع آثّه لا یشترط 
یه »ایهم بی عا سترظ ول خفظ. و لعله اراخض الق القول 
الفعلی. 
هذا کله بناء علی ان الوصية التمليكية من قبیل العقود, فالایجاب من 
الخوضیت: فل.. لام و القول هن التاصی. له بو فا ی ها رد 
المشهور. 
قال الماتن قی کنات الوضية:: اما التملیکيه فالمشهون اعلی. آنه. بغتیر افیا 
العبولشرع ب یه کون هن العفمی آو.شرظا علی وحه لکشت او لتق 
فیکون من الایقاعات. «1» و لکثّه احتمل قوبا عدم اعتبار القبول فیها بل 
یکون الرد مانعا وه و من الایقاع الصریح. 
فتها. اختمله: (اماین اخهرا هو الاقوت. فان کیف» مک آن سکن خن الخقوه 
مغ وحن الفضل: الطویل بسن انشاء التمایک ود قمله الدی رما ملع الفخل 
عشرة 


(1). العروة الوثقی, کتاب الوصیة: 661. 
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عوام ول بجور مثل ذلک فی حال الحياة. 


الا آن یکون غیر متمکن من التصرف فعندئذ یفتقد الشرط الخامس. 

و مما یوّید عدم الحاجة الی القبول ما ورد فی الروایات من ه اذا مات 
الموصی له قبل القبول یعطی لورئته. »و هد ندل علی, آن الوضیة 
التمليكية یکفی فیها التملیک غاية الامر ان للموصی له حو الرد, فما ورد 
فی الرواية علی وفق القاعدة بخلاف الهبة, فلو مات الموهوب له قبل 
القبول یرد الموهوب الی الواهب کما مز. 

و أفا الثالث, آی القرض فیل القیعن؛ فلا تتعلق الزکاة بالمقترض [ بعده, و 
1 خفن وی فال: قلت لأبی عبد ال علیه السّلام: رجل دفع الی رجل 
هالا‌فزضان علی مر کاتفر عیاض ان مهد فا این رانا ؛ 
ان کانت موضوعة عنده حولا- علی المقترض ». «2» 

۳4 صحيحة یعقوب بن شعیب قال سألت آبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل 
یقرض المال للرجل السنة ٩‏ الشتیف و التلات آو-ها شاء: الله: ِِ 
الزکان: علی المفزض اد ففال؟ خعلی: المتشتی رن لان لد 
نفعه و علیه زکاته». 3 

هذا کله |ذا کان التصاب باقیا اف [ذا ضراقه اه ای ما لا تفای یه 
الزکاق فحکمه واضح. 

هذا کله حول الشرط الرابع. 


(1). الوسائل: الجزء 1, الباب 30 من آبواب آحکام الوصایا, الحدیث 1 و 2. 
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اشارة 


[الشرط ] الخامس: تمام التمکُن من التصرف, فلا تجب فی المال الذی لا 
تعکر آلهالک ضن. التضر ف کیه‌بان کان فان و لمونکن کی جوم و لا فی ید 
وکیله, و لا فی المسروق و المغصوب., و المجحود و المدفون فی مکان 
منسی, و لا فی المرهون, و لا فی الموقوف, و لا فی المنذور التصدق به. و 
القدار فی: امن علی العرف: وف الشک بقل بالحالد. الساقه: و مع 
عدم العلم بها فالأحوط الاخراج.* (1) 


(1) جعل الماتن. الشرط الخامس تمام التمکت من التصرف- و المراد 
هت الأداء نم اه رثب علیه موارد سبعة ون عدم التمکن. فی آربعة 
منها, تکوینیا, کالغائب الذی لم یکن المال فی,ٍ یده, و لا فی ید وکیله, و 
المسروق و المجحود (بالدال المهملة) غصبا آو اشتباها, و المدفون فی 
مکان منسی؛ و فی ثلائة منهاء یکون عدم التمعن تشریعیا : کالعین المرهونة 
اذا جعلها المرتهن بعد الرهن عند الراهن, و الموقوفة- بناء علی أَنْ العین 
العو نع هی اموقوت قارف بو ون ور التصق من النقدین آو الأنعام. 
فلو رهن آنناء السنة او وقف ا‌ نذر کذلک / تجب الز کاخ لعدم التمکن 
شرعا من التصرف و ان کان متمکنا خارجا. 

فلو صعْ کون الموضوع هو عدم التمکن تکوینا آو تشریعا, کان لما ذکر وجه, 
و الا فلو کان الموضوع عدم التمکّن من التصلّف تکوینا کما |ذا کان خارجا 
کی نوم ساحنه کما.فی المواود ارس فص وه المعمتسای و۱ 
الموارد الثلائة فیبحث فیها علی ضوء القواعد. 

قیجخت ایا در ابخ کلهات العلعاع الاو اسان الرابات انا 
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ما کلمات العلماء 


1 قال الشیخ: من کان له مال دراهم آو دنانیر فغصبت آو سرقت آو 
جحدت, او غرقت آو دفنها فی موضع ثم نسیها و حال علیه الحول, فلا خلاف 
ائه لا یجب علیه ال زكاة منهاء لکن فی وجوب الزکاة فیه خلاف فعندنا لا تجب 
فیه الز کاة؛ بط قال ابه تیف آهتوتدی: و محمد, و هو قول الشافعی 
فی القدیم؛ و قال فی الجدید: تجب الزکاة فیه. و به قال زفر. <1» 

مرو قال فی الففتعه و لا اه علی.هال غانب عن ضاخه از انعم تفن 

من التصرف فیه و الوصول [لیه. «<2» 

و قال فی النهاية: و لا زکاة علی مال غائب الا |ذا کان صاحبه متمکنا منه 
۷ فان کان متمکنا منه لزمته الزكاة ... و من ورت مالا و لا 
بل الیض ال نهد انس( علیه کل اه احوال, فلشن غلیضر گام الا آن سل 
الیه و یحول علیه حول. «3 » 

4 و قال في المهذب: من ورث مالاء و لم یصل الیه و لا یتمکن من 
ی بعد الحول لم یلزمه زکاته فی ذلک الحول. «4» 

5 و قال فی الفغنیة: و اما شرائط وجوبها فی الذهب و الفضة: فالبلوغ. و 
کمال العقل, و بلوغ النصاب. و الملک له, و التصرّف فیه بالقبض او الاذن و 
حثول الحول علیه و هو کامل فی الملک. «5» 


(1). الخلاف: 2/ 30, کتاب ال ز كاة, المساألة 30. 

(2). المقنعة: 239 باب زکاة الغائب. 

(3). النهایة: 175, باب ما تجب فیه الزکاة. 

(4). المهذب: 1/ 160, باب زكاة الذهب. 

(5). الغنية: ۱2 19 الفصل الأوّل. نشر موّسسة الامام الصادق علیه 
الشلام. 

الرکاد) ق ره اناسطامیه فراع :94 


6 و قال فی السرائر: و لا زکاة علی مال غائب الا |ذا کان متمکُنا منه ی 

وقت شاء بحیث متی ما رامه قبضه, فان کان متمکنا منه لزمته الزکاة, و 

قد ورد فی الروایات: اذا غاب عنه سنین و لم یکن متمکنا منه فیها ثم حصل 

عنده پیخرج منه زکاة سنة واحدة و ذلک علی طریق الاستحباب دون الفرض 

و الایجاب. «1» 

7 کی ۳9 و من کان عنده نصاب فغصب من آ انآ 
لا ینکن مهتم شاد اليهفی نا الخول. اسان یه الجول شیر مفند 


بما سبق. <« »> ۱ 

6 ال فن الشرانع: وان مر التضلت اف اتصاب تن کی 
الأجناس کلها. «3 » 

9. و قال فی الجامع للشرائع: و من خلف ذهپا و فضة نفقة لعیاله و هو 
حاضر فعلیه الز کاة, و اٍن کان غاثبا بحیث لایتمکن منه فلا زکاة, علیه. 4 »> 
اک عس امن لمات الظا هر ی کین سره لین الکار ی 
مقابل العاجز عنه تکوینا, لا الممنوع شرعا 

و بذلک بعلم أنَ ادعاءالاجماع علی عنوان مطلق التمکّن عقلا و شرعاءغیر 
7 التوصی یا ای ها ال را اس 

1 صحیح العلاء بن رزین, عن سدیر بن حکم الصیرفی (الذی قد روی 


(1). السراثر: 1/ 443 باب ما تجب فیه ال کاة. 
(2). اصباح الشیعة: 114, الفصل الثالث. 

(3). الجواهر: 15/ 48, قسم المتن. 

(4). الجامع للشرائع: 124. 
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الکشی فی مدحه و قدحه روایات, غیر ان فی نقل الاأجلاء عنه دلالة علی 
وئاقته, حیث نقل عنه: آبن مسکان, و فضالة بن ایوب و الحسن بن محبوب) 
قال: قلت لأبی جعفر علیه السّلام: ما تقول فی رجل کان له مال فانطلق 
به فدفنه فی موضع, فلما حال علیه الحول, ذهب لیخرجه من موضعه, 
فاحتفر الموضع الذی ظن ان المال فیه مدفون فلم یصبه. فمکت بعد ذلک 
ثلاث سنین؛ نم ائه احتفر الموضع الذی فی جوانبه کلها, , فوقع علی المال 
بعینه کیف ی زکیه ؟ قال: «یز کیه بسنة واحدة, لائه کان غائبا عنه و ان کان 
احتبسه». <«1» 

و ما دل علی تزکیته لسنة واحدة محمول علی الاستحباب لما سیوافیک فی 
المسألة الرابعة عشرة. 

2 موئقة اسحاق بن عشار قال شالت [براهیم علیه السّلام عن الرجل 
یکون له الولد, فیغیب بعض ولده فلا یدری آين هو و مات الرجل کیف بصنع 
بقیرات: الغاتب فرن: ایبه؟ قال: «یعزل حتي یچیء», قلت: فعلی ماله زکاة ؟ 
قال: «لا حتی یجیء۶» قلت: فاذا هو جاء أُ بر کین ؟ قال: «لا حتی یحول علیه 
الحول في یده». 

و رواها آیضا یونس, عن اسحاق بن عقّار, عن آبی ابراهیم علیه السّلام 
فهما رواية واحدة 2 تدلان # عدم وجوب الت زکية مطلقا حنی لسنة واحد 


3 2 | 
یغیب عنه ماله خمس سنین ثم یاتیه فلا پرد «3» راس المال کم ی زکیه؟ 
قال: «سنة 


رل رل ماه الوسانل: ال وسالیات»ت و فش اندات هن خی لیم ار کام 
الحدیث 1- د3. ۱ 

(3): آن؛ بخستر اف تجارنه:و لا بر راسش المال: 
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واحدقة». «1» و الذیل ی علی الاستحباب جمعا بین ما دل علی وجوب 
شیء۶ و ما دل من الزکاة لسنة واخذة کما سیوافیک کف المتش له الرابعة 
عکشر ة. 

4 معتبرة «2» عیص بن القاسم. گن ین عبد الله علیه السلام قال: سألته 
عنمضل. احد هال امدانه فلم مور عایم آ علیها زکاة؟ قال: «اثما هو علی 
الذی منعها». <3» 

ان ایجاب ال ز کاة علی الاخذ قرينة علی آثه آخذه قرضا مع اجتماع سائر 
الشر ائط. 

5 صحوده غید آللد شان ی ین ات اللهنعایه ازت لام فا «لا صدقة 
علی الدین, و لا علی المال الغائب عنک حتی یقع قیریدیک». 4 

6. مولعه عید الله عن بکیر عمن رواه‌نغن آبی عید الله علیة السلام انه.عال 
فی رجل ماله عنه غائب لا یقدر علی آخذه؟ قال: «فلا زکاة علیه حتی 
یخرح؛ , فاذا خرح زگاه لسنة لعام واحد, فان کان بدعه متعمد | و هو یقدر 
علی آخذه فعلیه الزکاة لکل ما مر به من السنین». 5 

7 صحيحة ابراهیم بن آبی محمود قال: قلت لأبی الحسن الرضا علیه 
السلام : 

الرجل یکون له الوديعة و الدین فلا یصل الیهما نم یأخذهما متی یجب علیه 
الزکاة ؟ 

قال: «اذا آخذهما نم یحول علیه الحول, بزگی». «6» 

8 ما فی «قرب الاسناد» عن ۳ عبد اللّه علیه السلام قال: «کان ۳۳ 
بقل 


ِ التفته لا غتان .علسهي شا علنبنه سفدی فتقل الکشیهغن توبن 


الصباح ائه وثقه و روی عنه محمد بن . آحمد بن یحیی فی نوادره و لم 
بستثنه ابن الولید, له 84 رواية فی الکتب الاأربعة. 

( 4 نافیل الخیع ور النات دس ماهنت فخی لیا کام 
الحدیث <- 7. 

8 الفشسانل الخنعنمر البات 6دفن آبوات فن تجتف غلیه: ال ام اتخویتت 
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ال زکاة فی الذهب آذا قز فی یدکی». «1» 

9 موثقة اسحاق بن عمار قال: قلت لأبی ابراهیم علیه السْلام: الرجل 
یشتری الوصيفة «2» یثبتها عنده لتزید و هو یرید ها اغلی تمنمازگاه ؟ 

قال: «لا حتی یبیعها» قلت: فان باعها:ا بزکی ثمنها؟ قال: «لا, حتی یحول 
علیها الحول و هو فی یده». «3» 

0. ما دل علی عدم ال زكاة فیما ترکه لأهله نفقة و غاب عنهم. «» 

هذا مجموع ما وقفنا علیه من الروایات و تجمعها المحاور التالية: 

1 المال المدفون المجهول معانه الحدیث 1. 

2 مال الوارث الفائب الحدیث 2. 

3. المال الغائب عن الانسان» ساثر الروایات. 

و الجمیع ظاهر فیما اذا کان هناک بین المالک و المال, مانع خارجی یمنعه 
عن اعمال السلطة, و این هو من المال الذی هو تحت یده لکن یمنعه عن 
فلو قلنا بفهم العرف عدم الخصوصية و لو بمناسبة الحکم و الموضوع فهو, 
و الا یختص عدم الوجوب بالعجز الخارجی, ما با 


سیفن النض فقو ال المع الشرعی: علی این الاو فتقول: 
9 الوساتل* الجرء 6 البات 13 من مات ماشخت فیه النکاق: الخمت 


۳ الوصيفة مونت الوصیف؛ و هو الغلام دون المراهق. 
(3) الوشائل: الجزء 6 الیاب» 14 من انعاب.ما سب فبه. ال کاق: الحدیت 


1 سا الک شلات را میم ات ام اعد 
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اغزض‌ها الم تفن فم الخصاف. احل العتع الشرعی: علی تداثر القواغد] 


ای اروت 


هل تتعلق الزكاة بالعین المرهونة [ذا حال الحول مطلقا آو لا؟ و یفصّل بین 
التمکن من الفک و عدمه فتتعلق فی الأوّل دون الثانی؟ فالکل محتمل. 
قال الشیخ: و متی رهن قبل آن تجب فیه الزكاة. نم حال الحول و هو رهن 
وجبت الزکاة و ان کان رهنا. ان ملکه حاصل نم ینظر فیه, فان کان للراهن 
مال سواه, کان اخراج, الز کاة فیه؛ و آن کان معسرا؛ فقد تعلق بالمال حق 
المساکین یوخذ منه, لأن جو المرتهن فی الذجة بدلالة اه ان هلک المال 
رجع علی الراهن بماله ثم یلیه حقّ الرهن الذی هو رهن به. «1» و هو 
صریح فی وجوب تعلْقها مطلقا, لکن قوله: بأنْ حق المرتهن فی الذمة, غیر 
تام بل حقه محصور فی العین المرهونة ما دام موجودا, نعم لو هلک یرجع 
الی دق الراهن لا ان حقه‌من اول. لامرعلی ذمة الراهن 

0 ای ها را 15 (ذا کان له 
آلف فاستفرض آلفا غیرها, و رهن هذه عند المقرض, فاثّه یلزمه زكاة الألف 
التی فی بده |ذا جال علیه الحول دون الألف التی هی رهن. «2» 

و الظاهر عدم تعلْقها لما عرفت فی الشرط من انصراف الأدلّة (لی الملكية 
التامة, و هی فی المقام ناقصة, لتعلق حق الغیر , به علی نحو لو لم یف دینه 
فللمرتهن بیعه و استیفاء حقّه, و قد قلنا فیما سبق من أنْ قید التمامية فی 
غبای الشرانغ. ناظر الن. اخراع: العین المرهونه و ان اببت فااخوط 
ال بسن المکن مالک موه 


(1). المبسوط: 1/ 208. 
(2). الخلاف: 2/ 110, کتاب الزكاة, المسأّلة 129. 
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2 الفیت الم فوخة 


هل العین الموقوفة ملک للّه سبحانه آو للواقف, آو للموقوف علیهم, آو 
لیس ملکا بل فک ملک؟ 

ا عضیل الی. الادل, له ان آرید. تالکشم التکوفی:د میسن ها رن 
خصو ‏ اسان ات اه و تست سا تایآ 
سواه. 

ملک له تعالی 

وله آلانی: لان القاند من الق اخزاج آلعین الم قوفف,.فن متطانه .و 
حوزة سلطنته, فکیف تبقي علی ملکه. ثم ائه کیف یملک و هو رمیم فی 
التراب, لیس منه عین و لا آثر مع بقاء العین الموقوفة عبر القرون؟! 
سا سا ان 

فرق بین الموقوف علیه و غیره. فتعین الثالث. 7 
فی «الشرائع» حیث قال: الوقف ینتقل الی ملک الموقو ف علیه, لأْنْ فائدة 
الیل موی له من یم بای کما نی ام له و 
بیعه علی وجه. «[ > 

و علی ذلک فلو تعلقت الزکاة بنفس الرقبة الموقوفة, کما |ذا وقف علی 
اولاده اربعین شاخ للانتفاع بنمائها, فلا تتعلق به از کاق, لأْنْ الغاية من الوقف 
وا هام کب امه ضان اه قیمع آلم.ه وا رصن ا رخا هس 
الثمرة» و التحبیس ینافی التصرف فیه. 

و ما اذا تعلقت بنمائها, کما |ذا وقف بستانا مع نخیلاتها فلا وجه لعدم تعلقها 
(ذا بلغ نصاب کل واحد من الموقوف علیهم حد النصاب, و قد صرح بما 


(1). الشرائع: 2/ 450 کتاب الوقف, النظر الثالث. 
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ذکرناه الشیخ فی «المبسوط» فی الاأنعام و الغلات فقال: و ان وقف علی 
انسان آربعین شاة و حال علیها الحول لا تجپ فیه ال كاة, لانها غیر ممله که 
و ال ز کاة تنبع الملک فان ولدت و حال علی الأولاد الحول و کانت نصابا وجب 
فیها الزکاة اذا کان الواقف شرط ان جمیع ما یکون منها للموقوف علیه؛ و 
ان ذکر ان الغنم و ما یتوالد منها وقف فائما لهم منافعها من اللبن و 
الصوف, لا تجب علیهم الزكاة, لما قلنا من عدم الملک. «1 » 

و قال- قبل ذلک-: اذا کان وقف علی انسان واحد آو جماعة ضيعة فدخل 


منها الغلة و بلغت نصابا, فان کان لواحد (و بلغ النصاب) تجب فیه الز كاة, و 
ان کان لجماعه و بلغ نصیب کل واحد النصاب کان علیهم الزکاخ- الی 1 
قال:- و ائما آوخینا الز کاخ لانهم بجلگون الغلة و ان کان الوقف غیر مملوک. 
2 سایق الکلاه من العصی فتن آلومی من الفسانده النایند. 


3 منذور التصاق 


سیأتی البحث عنه فی المسألة الثانية ۰ 

ثم ان المدار فی التمکن هو العرف, لثّه المخاطب اما الکلام |ذا شک فیه 
فهل نضه التفسی ند الشی باطلاق ما جل علن وخوتب الر گام اه لا و 
علی فرض عدم الصحة فما هو المرجع؟ 

ِ قد ظین ها وا ان الم‌ضوع للعلی .و مه هی امن مه 





هط 1 205و ااولی ان ول عهم عاسة الماک 
(2). المبسوط: 1/ 205 
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السلطة و التصرّف فی المال و عدمه دون الغيبة و الحضور, و ذلک لأثْه 
ربما یکون غائبا و لکن یتعلّق بما له الزكاة, کما |ذا آمکن اعمال السلطة 
عن طریق الهاتف و غیره, و ربما یکون المال حاضرا فی یده و لکن یعجز 
عن التصرّف فی ماله خوفا من الظالم, فیکون التمکُن و عدمه ملاکا للحکم. 
و علی ذلک فلو شک فی التمکن و عدمه فهل المرجع طلاقات أدلّة ال زكاة 
ای ااصول الفملت ۱ لام ولا نیو دی ی الشیهه شوه موضوع رو 
فیها لا یصح التمسک لا بالمخضٌص و لا بالمقیّد, و لا بالعام و الاطلاق. 
یا عدم جواز التمسُک بالمخصص و المقید, آعنی: عدم وجوب الز کاخ فی 
المال الذی لا من المالک من التصژف فیه, فلا المورد یکون شبهة 
مصداقية للدلیل و لا بتمشک به فی مورد الشک, فلو شککنا انْ زیدا العالم 
عادل آو فاسق لایمکن التمسک بالمخصص: لا تکرم العالم الفاسق. 
و ما عدم جواز التمشک باٍطلاقات آدلّة الزکاة و عموماتها, فلما قرُر فی 
هرن ار المخضص ادا کان منفصلا و آن کان لا یزاحم ظهور عموم 
۳ 17۳۳ , فیسقط عموم العام 
غرم الخسینه فی العتام کون الشحهفی مورد: لبخته هی متقوط العام .و 
ا تشخ ی اه رت 
و آن شئثت قلت: الموضوع لوجوب الز کاخ 0 من عنوانین: المال 
الزکوی. المتمکن منه. 
و القید الأوّل و ان کان محرزا لافتراض ان المال زکوی, لکن القید الثانی 
غیر محرز, فلا مناص من الرجوع الی الأصول العملية, فلو کانت للمال حالة 
۱ ۳ الاستضحاب غلی ساند الاصفل .وا قالمرجع هد 


البر اءق. 
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[تاوی؟ تشاب ] 


الشادین: التضاتب کسا سای تام ۳( 1) 


و بذلک یعلم آئه مع عدم العلم بالحالة السابقة فالأولی الاخراج لا اثه 
الأْحوط کما فی | 

هذا ۵ فاد ذیل یتی فی المسألة التاسعة, فانتظر. 

(1) اعتبار النصاب* النصاب هو القدر المعتبز فی تعلق الزکاة. و فشر فی 
اللعه بالاضل: و الشرت اول, کل شیع. عفیض. السکین *1 20 هر من 
لمنجد اّه کلمة دخیلة و الظاهر اه من النصب پمعنی العلامة. و کت 
وصول الشیء للمقدار المعلوم علامة تعلقها به نم م ان شرطية اللنصاب من 
ضروریات الفقه و فی «الجواهر» اجماعا بل ضرورة المذهب ان لم یکن 
الدین. «2» و فی الأخیر کال واضح. 


(1). المصباح المنیر: مادة «نصب». 
(2). الجواهر: 15/ 76. 
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[[حکام الشروط ] 





اشارة 


المسالة 1: یستحث للولی الشرعی اخراج الزکاة فی غلات غیر البالغ- یتیما 

کان آو لا. ذکرا کان آو آنثی- دون النقدین. و فی استحباب |خراجها من 

مواشیه |شکال, و الأحوط الترک. 

نقم ادا آلجر اللی نما له شششحت: |ضراج کانه ایضا. 

و لا بدکل. الحمل قیخ‌غیر البال فلا یستحب اخراج زکاة غلاته و مال تجارته. 
و المتولی لاخراج الزكاة هو الولی و مع غیبته یتولاه الحاکم الشرعی و لو 

تعدد الولت جاز لکل منهم ذلک, و من سبق نفذ عمله. و لو تشاوا فی 

الاخراج و عدمه قدّم من پرید الاخراج. و لو لم یود الولین الی آن بلغ المولی 

علیه فالظاهر ثبوت الاستحباب بالنسبة الیه.* (1) 


۴)1( 


فی المسألة فروع: 


الاتل: استخیات اخراه ال کاس لت غر انااه 


افتن الماتن. تبعا. اغیره: پاستخباب: (خراج ال کاة فن غلات. غیر البالغ" دون 
النقدین و لکن فی اخراجها من مواشیه اشکال. قد تقدّم الکلام فی ذلک 
عند. البخت فی, الشر ط. الاال:. اعنی: البلهع وه آن الشیخین و ابا الضلاغ.ه 
ابن البراج آوجبوا الزکاة فی غلات غیر البالغ و مواشیه دون النقدین. 

اعا النمدان فام بقل بوجوت. |لز کاه ها احدعا: و لم یرد به نص؛ و آمّا 
الاخران, فقد ورد النصٌ فی الغلات. دون المواشی, و الحاق الثانی بالاول لا 
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و .ما الفلات: ففن ضحم ررازم و محمدین مسل علی تغل آلشیه عن 
انی فقو ی این عید الله غلیه السلام: ها تا العلات قعلییا الضدفت:اخبف». 
«1 »> 

نعم ,ریما پنافیه صحیح آبی بصیر: «و لین علی جمیع غلاته من تخل آودوزغ 
آو غلْة زکاة». 2 

و قد اختلفت کلمتهم فی علاح التعارض الی وجوه: 

1 الجمع اللالی؟ و ان الفواد هم فوله ماه # هم سا هو هی اع من 
الوجوت :و ات و خمل الرهایه الانید علی: مق الععوب فلا تعا ری 


بینهما. ۱ 

ه قد اغتار هفا کل من قال تاستعنات الاخر اج 

2 حمل صحيحة زرارة علی التقية, لما عرفت من اثفاقهم علی وجوبها فی 
افوالة الا آبا حننشد. و هو‌خیزختصاحب الوسانل. 

بح ۶ دا الا بان الرجوع الی المرجُحات فرع عدم امکان الجمع 
العرفی, و الا فیقدم الجمع علی الطرح لاأجل التقية, و علیه جری الأصحاب. 
و ایا ان التتصل بم الفلات,سی‌ها لسن صدفت آحسن ااعاتم.م فد 
ی و نی اس البلوغ. 

. ان الحدیئین من آقسام المتعارضین, و ذلک لأْنْ صحیح زرارة تضمن 
با و ضخیه. آبن بضیر بدل. غلی, عدم تبوتها فیها 
حیت یقول: «لیس علی غلاته زکاة» فیکونان من قبیل المتعارضین؛ فان 
آمکن الترجیح بواحد من المرجحات, و الا فیتعارضان و یتساقطان فیرجع 
الی. اظلاعات لباب اعنی:. لین علی مال. السیم. افو یدای پشکل 
اتبات استصای الاخر اج 


(1) (1 و 2). الوسائل: الجزء 6, الباب 1 من آبواب من تجب علیه ال زکاة, 


وت و ها 
ال کاممی ال هه الا مایت الق ار یت 


و هنای وجه رایع و هو ان الامام فی صحیح زرارة لیس بصدد بیان الحکم 
التزعی, جل بضدد بیان.فا کان نود فی اعصارهم جیت. (ن الحکام کاندا 
ون از گاه هن اصحات الاموال ای کانت مسرآ همم موم ی 
الفلات و المواشی, , دون النقدین لامکان اخفائهما, ففی هذه الظروف قال 
غلیه الشلام» «لیش علی مال: النشم من الدین»ه الفال الصامت شی فا نا 
القلات فعلنها السدفه تاه مطلعا رضی:صاحت المال آم ۷ 
فتکون النتيجة عدم استحباب الاخراح مطلقا علی الوجوه الثلائة الأخيرق و 
خوطب الولی بالاخراج و أسند الاستحیاب الیه. و سیأتی الکلام فی آتّه (ذا 
لم بای نع ما شا انس ای رود 

ای ماه فی سای الم‌انات هه ای لک وف زاس 
ال را ان ۳ , و یشهد علی ذلک صحيحة یونس بن 
یعقوب الماضية. <1» 


الثانی: اذا اثجر الولی بمال الیتیم 


و للفرع صو 

1 |ذا آتچر پمال الیتیم له و کان الائثجار سائغا. 

2 |ذا تج بمال تیم لنقسه کما دا ۱۳۳ الولی من ماله و کان جائزا 
لکونه ملیّ 


1 الوسانل: الخوء مر البات. 1 من ابواب من تخب یه الا کام الخذیت 
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3 اذا ائجر بمال الیتیم و کان الائجار غیر سائغ و کان الاتجار للیتیم. 

4 تلک وخ و کان الائجار لنفسه. 

ما الصورة الاأولی, فالقول باستحباب الاخراج هو و القول 
بالوجوب قول نادر, و علیه الشیخ المفید فی مقنعته قال: لا ز کاخ عند ال 
الرسول علیهم السْلام فی صامت افه ال الأطفال و المجانین من الدراهم و 
الدنانیر الا آن یثجر الولی لهم آو القیم علیهم بهاء فان اتّجر بها و حرکها 
وجب علیه اخراج الزکاة منها. «1» 

و لمّا کان القول بالوچوب بعیدا قال الشیخ فی شرحه علی المقنعة: مراد 
الشیخ المفید رحمه الله بالوجوب هنا الاستحباب دون الفرض الذی یستحق 
بترکه العقاب. <2» 

وجه البعد ائه اذا کان اخراج الزكاة للبالغ فی مورد التجارة ار مندوبا, 
فمن البعید آن تک اخراجه لغیر البالغ واجبا. 

نعم یمکن آن یقال ان الشیخ اعتمد فی الافتاء بالوجوب علی روایات الباب 
الظاهرة فی الوجوب کصحیح محمد ین مسلم قال: قلت لأْبی عبد اللّه علیه 
السلام 

هل ۳ مال الیتیم زکاة ؟ قال: «لا, الا آن یثجر به و یعمل به». <«3» 

و خبر محمد بن الفضیل, قال: سألت آبا الحسن الرضا علیه السّلام عن 
ضبیه ار اهم مان دافم ام ایهم هلسیب: ای ها آمم ‏ کاة > فعال: 
«لا یجب فی 


(1). المقنعة: 238. 
(2). تهذیب الأحکام: 4/ 27 فی ذیل الحدیث 64. 
(3). وسائل الشیعة: 0 الباب 2 من ابواب من تجب علیه الز کاة, الحدیث 
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ما لهم ز کاة حتی یعمل به, فاذا عمل به وجبت الزكاة, فأشا اذا کان موقوفا 

فلا زکاة علیه». «1» 

و وصفه بالخبر لاجل محمد بن الفضیل, لتردده بین محمد بن الفضیل بن 

کثیر الأْزدی الکوفی الصیرفی الذی ضقفه الشیخ و لم یوثقه النجاشی, و 

تین خجم ین الماسم ین الفصیل القفقه فال التجاشی نفد فه و آیومو عمه 

العلاء و جده الفضیل, روی عن الرضا علیه السْلام له کتاب. 

و ظهور هذه الروایات سح اخعلی. الاستحافت ال نهد اعراض ورن 
عن ظهوره علی اه لو کان الاخراج واجبا لاشتهر و بان. 

و و الصورة الثانیة: |ذا ائجر الولی بمال الیتیم لکن لنفسه لا للیتیم 1 

استقرض ماله و کان ۱ جائزا آو ذات مصلحة, فالزکاة علی 

المقترض لکون التجارة له 

بت علبه ضجیع.اسین العظازد الخاط: فا فلت لابن فیدر الله: علیة 

السلا 

تن یکون عندی فأیّجر به ؟ فقال: «|ذا حرژکته فعلیک زکاته», قال: 

قلت: 


فائی آحرکه نمانية آشهر و آدعه آربعة آشهر, قال: «علیک زکاته». «2» 
قبما ان الز کاخ علی التاجر پعرب عن اتجاره لنفسه تجارة سائغة 
کالاستقراض من مال البتیم و الا فلو کانت التجارة غیر سائغة لما وجبت 
الزکاة علی التاجر. 

قال الأردییلی: یجوز للولیث قتاک المال بالقرض و نحوه اذا کان ملیا و 
التجارة به و کان الربح له و ال ز کاة علیه و مال الطفل علیه. 


0 فشانل النشعه رالات رین نوات تفج یه ال کام الحفیت 


ِ ال اتف مر الاب هشن نوات شب غا الا وت 
3 
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وقالوا: اتمایشترط الملاءه-بعنی وخود المال الولت تفدوما. اعد فرهال 
الطغل- بعد مستنیات الدین حتی قوت الیوم و اللیله زا لم یکن, ابا ولا جثا 
(بأن کان وصیا من قبلهما و قبل آحدهما). «» 

و یدل علی شرطية الملاءة فی صحة الاستقراض معتبر منصور الصیقل, 


قال: سألت آبا عبد الله علیه السّلام عن مال الیتیم یعمل به؟ قال: فقال: 
«اذا کان عندی مال و ضمنته فلک الرژیح و آنت ضامن للمال. و ان کان لا 
مال لک و عملت به فالریح للفلام و آنت ضامن للمال». «2» 

و 1 0۳ رن اشتراط الملاءة فی صحة الاستقراض, ۰ و لذلک لو عمل 
به و لیس له مال فالریح للغلام و التاجر ضامن. 

الصورة الثالثة: اذا ائجر بمال الیتیم له و کان الائجار غیر سائغ لعدم کونه 
ولیا فریح, فتکون التجارة فضولية تحتاج اجازة الولی, فلو اجاز لما فیه 
مصلحة الیتیم یکون الریح للیتیم و الزكاة علیه به. 

و یدل علیه صحیح زرارة و بکیر, عن آيب جفقفر علیه ارام تقال: «لیس 
علی مال الیتیم زکاة الا آن یتجر به, فان ائثجر به ففیه الز کاة, و الریح 
للیتیم. و علی التاجر ضمان المال». 3 

فالحکم بکون الربح للیتیم و الزکاة علیه, مع ضمان التاجر محمول علی 
کف الفخارخ غیر سانعه: و الا فلا مج لاصمان. 

نم ان الظاهر من المحقق الخوئی عدم الحاجة الی اجازة الولی, لصدورها 


(1). مجمع الفائدة و البرهان: 4/ 13 تج استشکل فی اشتراط الملاءة بأئه 
غیر مفید فی موار د‌. 

(2) (2 و3 وسانان البعه: مالیا 2 من آیوابنسن کح ‌عليم الز کاخ 
ال زکاة الشزمعه الاسلامه ارفا لح و49 


من الولی الاصلی و هو الشارع بمقتضی الروایات الواردة فی المقام 
المتضمنة ان الریح للیتیم و الخسران علی المتّجر الذی تدل بالالتزام علی 
صحة المعاملة المساوقة لحصول الاجازة کما لا یخفی فتشمله حینثذ 
اطلاقات استحباب ال زکاة فی مال الیتیم. 

و لکثه مبنی علی کون الحدیث بصدد بیان تلک الناحية آیضا و ال فسکوت 
الحدیت عن شرطية [جازة الولی لا یدل علی عدمها. 

قال المحقّق الأردبیلی: و لو لم یکن ولیا و اتْجر بعین مال الطفل, فالظاهر 
ائها باطلة آو موقوفة غلی اذن الولی آد الطفل بعد صلاحیته لذلک لو جاز 
الفضولی فیه, و یکون ضامناء و لا زکاة علی آحد. «1» 

الصورة الرابعة: اذا ائتجر بمال الیتیم لنفسه مع کون التجارة غیر سائغة فلا 
شک ان التجارة فضولية و وقوعها للیتیم بحاجة اٍلی اجازة و فحکم هذه 
الصورة حکم الصورة السابقة فالریح للیتیم و الزکاة علیه, 1 علی 
التاجر, هلا سکن آن یحکم مضافا الی الضمان باخراج الزکاة؛ کیف و فی 
موثقة سماعة بن مهران, عفن آنی. عبد. الله: علوه. الشلام: قال: قلت له: 


الرجل یکون عنده مال الیتیم فیتّجر به, آ یضمنه ؟ قال: «نعم», قلت: فعلیه 
دا فقال: «لا, لعمری, لا اجمع علیه خصلتین: الضمان و الزکاة». «2» 

نم ان ما ذکرنا من الاحکام فیما |ذا ائجر بمال الیتیم ۳ الثمن نفس 
مال الیتیمو تارادا جر نف النمه ند دفع‌فی.مفام اداة الذین فال 
الیتیم, فتقع المعاملة للتاجر و یکون الریح له و الزکاة علیه و یصیر ضامنا 
لمال الیتیم. 


()صحهه الق ندهه لیرهان: 4 15 
22 فسات الشه رالات مه ات مت تایه ان کاض الخس 
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و ما ذکرنا من التفصیل خاص بالصورة الرابعة, و آَمّا الصورة الثالثة فبما ائه 
انجه شم فلا یفاوت کون اللمن شحضفا اه فی الوفد: 

ال ما دکرتا سس المحعق: الا رصیلی تقوله: واه الک لنقسه افی. (لد 3 
یکون الریج له و علیه الزکاة و یکون ضامنا لمال الیتیم. «1» 

ال ها عم حکم الصور الأربع و ربُما نسب الی الأردبیلی نفی الاستحباب 
فی الصورتین الأخیرتین, قائلا: بنْ المتیقّن آو الظاهر من له ان کون 
التجارة بمال الیتیم للیتیم نفسه, ها الم قرو ان هه 
الیه فدْة الاستحباب منصرفة عنه, فاذا |خراج الزکاة یحتاح اٍلی الدلیل و لا 
دا علی الاستحباب. «2» 

و قد آشاز الیهة الاردبیلن فی, کلامه السایق: 

و لکن الظاهر بمقتضی مناسبة الحکم و الموضوع هو تعلّق الزكاة بالریح 
المتعلق بالیتیم بعقد صحیح حدونا و بقاء. 


الثالث: عدم دخول الحمل فی موضوع الحکم 


هل الحمل محکوم بنفس الحکم الموجود فی غیر البالغ؟ قال المصئف بعدم 
دخوله و لا پستحب اخراج زکاة غلاته و مال تجارته. 

و الدلیل هو انصراف العنوان عنه فان العناوین الواردة لا تتجاوز عن عنوان 
الیتیم,. صبية صفغار, و هما لا یصلحان للحمل, فالمرجع هو اصل البر اءة. 


(1). مجمع الفائدة و البرهان: 4/ 15. 

(2). مستند العروة الوثقی: ۸9 65. 
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المسالة 2: یستحت للولی الشرعی* اخراج زکاة مال التجارة للمجنون 


اترانعه السترلی اخرابت واه 


ان المتولی لاخراج الزکاة فی مال اليتیم هو الولی کما هو المتولی لساثر 
اعف الم و مع غیبته فالحاکم الشرعی. و فی «مجمع الفائدة» ان ادن 
للاخراج هو الولی, و علی تقدیر عدم حضوره یمکن التوقف حتی یوجد آو 
یبلغ فیقضی, و یحتمل جواز الأْخذ لاحاد العدول و المستحقین. «1» 

و لا یخفی تقدم الرجوع الی الحاکم الشرعی علی الرجوع الی احاد العدول. 
و لو تعدّد الولی جاز لکل واحد منهم ذلک, کما فی الجدٌ و الاب نظیر ذلک 
نکاح الجد و الأب فینفذ المتقذم منهما. 

و لو تشاخوا فی الاخراج و عدمه, لیس للاخر آن یمنع المخرج. 


الخافش: وا لم رخ الوی 


اذا لم یود الولی الی آن بلغ المولی علیه فالظاهر ثبوت الاستحباب بالنسبة 
الیه. و ذلک لانْ المحکوم باداء الزکاة واقعا هو الطفل, و بما اثّه لا یمکن له 
القیام بالمباشرة یقوم الولی بالعمل من جانبه, فعدم تأدية الولی لا یوجب 
سقوط الحکم الشرعی کما هو واضح. 


(1). مجمع الفائدة و البرهان: 4/ 12. 
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[المسألة 2: یستحبٌ لول الشرعی |خراج زکاة مال التجارة للمجنون] 


دون غیره, من النقدین کان 5 من غیرهما.* (1) 


(1)* بقع الکلام فی المجنون فی موردین: 

1 تعلق الزکاة بغلاته و مواشیه دون النقدین |ذا کانتا صامتین,؛ لما عرفت 

بلاحظ علیه اقلا ما 2 ی وت 

کصحیح زرارة, از بصن ابی. بضير آلدال غلی: عم الثبوت, ۰ 

یسقطان و برجع الی البراءة. ات بین الروایتین 

و انیا ای ی ۱ 
لقیاس المردود. 

ِ ۳ ال کاخ ار آلمخفن کالصبی و هه بت و قد عقد تاعبت 

الوسائل لذلی باب ذکر فیه روایتین: 

صحیح عبد الرحمن بن الحجاج قال: قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: امرأة 

من آهلنا مختلطة ‏ علیها زکاة؟ فقال: «ان کان عمل به فعلیها زکاة. و آن 

لم یعمل به فلا». «1» 

و خبر «2» موسی بن بکر قال: سألت آبا الحسن علیه السّلام عن امرأة 

فضابه :لها مال.فی ید اخبیا, هل علیه زکاة؟ قال: «ان کان آخوها یئجر به 

فعلیه ز کاة». 3 

نم ان ظاهر الحدیثین. هو الوجوب نظیر ما مر من الصبی, لکن یحمل علی 


(1) (1 و د).: الوسائل: الجرء 6: الباب 3 مه ابوات هن تخب علیه الز کان: 
الحدیث 1, 2. 

(2). لوقوع محمد بن الفضیل فی سنده, و هو مختلف فیه. 
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لفیا لقن از ظهر تفت ال کاع عا اتتفتی غلیه فش اناه السیل ] 


المسألة 3: الأظهر وجوب ال زکاة علی المغمی علیه فی آثناء الحول, و کذا 
السکران. فالاغماء و السکر لا یقطعان الحول فیما یعتبر فیه, و لا ینافیان 
الوجوب |ذا عرضا حال التعلق فی الغلات.* (1) 


الاستحباب للاجماع اوّلا, و بعد کونه واجبا علی المجنون. و مستحبا علی 
البالغ. 

۲ الظاهر اي الزکاة تتعلّق بما له و ما خطاب الولی بدا فلائّه الفرد 
الصالح للتصرّف فی آمواله, فاذا لم یود یستحثْ للمجنون عند ما آفاق. 
اداخ‌ها. 

(1)* لا خلاف فی وجوب الزکاة علی الائم و السکران, فلا یلحقان 
بالمجنون, اّما الکلام فی المغمی علیه و لاله من الجانبین غیر مقنعة, 

«ل »> 

پلاحظ علیه: ان آراد من التکلیف, الحکم التکلیفی الذی یعیبر عنه بخطاب 
التکلیف» کهی ام مر تن آلناتم و الشافی و الستران.و الععمی له 
شا رداک المضمی ستی ام تساه عن نا معالت دا 
هو مفهوم الوضع. 

و یمکن الاستدلال آیضا بما رواه موسی بن بکر قال: قلت لأبی عید اللّه 
علبة السلامة الرجل ففی, اه بوما اه توص او آلنلانه آف‌ارشه:: اه آکتر 
من ذلک ؟ ِ 
قال: «ألا آخبرک بما یجمع لک هذه الأشیاء, کل ما غلب اللّه علیه من مر 
فالله آولی بالعذر». «2» 


(1). التذکرة: 5/ 16. 
(2). الوسائل: الجزء 5 الباب 3 من آبواب صلاع القضاءء, الحدیت 8. 
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االتصالة ۱8 کما لا تب ال کاق ی العیه کد لپت غلی سوم قیها ماگم] 


المسالة 4: کما لا تجب الزكاة علی العبد کذا لا تجب علی سیّده فیما ملکه 
علی الفختار من کونه‌سالکا: و أّا علی القول بعدم ملکه فیجب علیه مع 
التمکن العرفی من الصرف فیه.* (1) 


بلاحظ علیه: آنْ المتیقن منه ما |ذا استغرق العذر تمام الوقت المکلف فیه 
بداء الواجب, کما اذا اکضی: ۳ حین التعلق و بفی علی تلک الحالة حتی 
مات, و آمّا اذا آفاق بینهما, فیچب الاداء کما اذا آفاق قبل الفروب, فتجب 
الصلاة علیه, هذا کلّه فی الغلات, و ما ما اعتبر فیه العام کالنقدین و 

المواشی فالغفر المففن من کفته مایها ان یکمن معفی علبه تضام, العام ۲ 


1 بستدل علی التعلق تارة باطلاق قوله: «فیما سقته السماء العشر». 


تبریزی, جعفر سبحانی, الزکاة فی الشريعة الاسلامية الفراءء دو جلد. 
موسسه امام صادق علیه السلام. قم - ایران. اول. 1424 ه ق الزکاة فی 
الشريعة الاسلامية الغراء؛ ح1. ص: 34 

بلاحط عایم: انمضنده بان ها تم و لسن نیو انس خی علية: الا دا 
حتی یتمشک باطلاقه. 

و آخری بوجود الفرق بین المغمی علیه و المجنون, با الناتن هن قبیل, ففه 
المقتضی و الملاک, بخلاف الاأوّل فالملاک فیه موجود, فاذا ارتفع المانع 
بخاطب بالأداء. ۱ 
یلاحظ علیه: آئه رجم بالفیب. فمن این نعلم بوجود المقتضی فیه دون 
۱۵ 
و بذلک ظهر ان ادا من الظر فین یر مصعقر فالهرخم هه الاضل: اغزی: 
البر اءق. 
(1)* عدم الابتلاء بالمسألة آغنانا عن |فاضه القول فیها. 
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]لاله 5 لو شک خن اللوغ قن سجن ۶ وقبت العلی ] 


المسألة 5: لو شک حین البلوغ في مجیء وقت التعلّق- من صدق الاسم و 

عدمه- آو علم تاریخ البلوغ و شک فی سبق زمان التعلق و تأحُره, ففی 

وجوب مدای اشکال, لأْنْ آصالة التأْجُر لا تثبت البلوغ حال التعلق, و لک 

الأحوط الا 

۳۳ ۳[ اه علخ زهان القعلق. شیک 

فی سبق البلوغ و تاخره او جهل التاریخین فالاصل عدم الوجوب. 

و آما مع الشک فی العقل فان کان مسبوقا بالجنون و کان الشک فی 

حدوث العقل قبل التعلّق آو بعده فالحال کما ذکرنا فی البلوغ من التفصیل. 

و ان کان مسبوقا بالعقل فمع العلم بزمان التعلّق و الشک فی زمان حدوث 

الجنون فالظاهر الوجوب, و مع العلم بزمان حدوث الجنون و الشکٌ فی 
سبق التعلق و تاخره فالأاصل عدم الوجوب. 

0 تالتا یره 

کما أنْ مع الجهل بالحالة السابقة و ها الجنون آو العقل کذلک.* (1) 


(۴)1 و قبل الخوض فی تفاصیل المسألة نذکر صورها بصورة موجزه, و 
آساس التقسیم هو ان الشک تارة یتعلق بوجود الشیء عند العلم بالحادث 
الآخر, و آخری بسبقه علیه آو تأخره عنه. 

1. |ذا علم بالبلوغ و شک فی هذه الحالة, فی انعقاد الحبة و عدمه الذی 
عفر غته: بالشی فی العاق. و قی هدا آلفسم-علی الشک باصل. .وخود 
الحادث. 

2 2. |ذا علم بالبلوغ و تاریخه, و شکٌ فی سبق انعقاد الحبة علیه آو تأْجُره 
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و في هذین القسمین, علم وجود البلوغ و تاریخه, و جهل الأخر, آعنی: 
التعلی: وحودا آهتعوما و ترا 
۱ علم تاه الحبة (التعلّق) و شک فی وجود البلوغ 
حین التعلق او نقامه آو تأخره. فیتولد قسمان آخران, آعنی: 

3. لو علم بالتعلق, و فی هذه الحالة شک فی آصل البلوغ و تحقه. 

4 لو علم بالتعلّق و تاریخه, و شک فی تقدم البلوغ علیه آو تأجُره عنه. 

5 اذا جهل تاریخ کلا الحادئتین. 


ی وی خیش تحص من هقا نها لک عم اه الشرائط العامة, 
همع السلی الذی بارهم عیبانعفاد الحبة فی فورد الخلات 

وا ی ای ال ان 

البلغغ [ذا شک فیه یکون: منتیو ۱5 بالعدم؛ 5 یشک فیه عند 

ای وکین وتا بلحررد ق او شک یه ند العای و حکون 

منو‌فا بالعفل ,و تالته فحول, الحالد السایقه غنه العلی ماما الحره آه 

العقل > الک الیان: 

6 |ذا کان مسبوقا بالجنون و شک فی طروء العقل حین العلم بالتعلّق. 

له ها از شک فی. نقدمه: علی, التعلق, ماه هن و لاجل. واج 

تالا ما ای ی امه ال ص ره اه 

7 و ان کان مسبوقا بالعقل: فتارة یکون طروء الجنون مجهول التاریخ. و 

التعلی ملومهه و اخرم کل النکنن. خفن ال کین الموزد ِ_ 

اسان ام و فی الاخر مجری لاستصحاب عدم التعلّق و تختلف 

التتیجه ناوجون فن الاغل. و عدمه فی التانن. 
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۲ 8 یکون مسبوقا بالعقل, و لکن یکون طروء الجنون و التعلّق مجهول 


ریق. 
ام ی الا یل لاله نها خضه یا الخنون اد 
فناهزت 0 و الیک تفاصیلها: 
الصورة الأْولی: آعنی: |ذا شکٌ- حین العلم بالبلوغ فی انعقاد الحبة, آو فی: 
اخفرار اسر اه اضتراره 
یا البلوغ فبما انه معلوم التاریخ لا پجری الاصل فیه, لأْنْ الاستصحاب عبارة 
عن اطالة عمر المتیقن فی عمود الزمان و بما انه معلوم التاریخ و انه 
حدت یوم الخمیس. لا ستره فی الواقع حتی یزیله الأاصل. و تصور آنه 
بالقیاس الی الحادث الأخر من حیث التقدّم و التأجر عنه, مشکوک فیه 
بالوجدان, غیر مفید اذ لیس کل شک موضوعا لحفظ الیقین و عدم نقضه. 
بل الشک آلذی, بجوم حول الشنء و بجعله مغقورا و مخفیا فی: نظر 
الانسان من حیث قصر عمره آو طوله, و المفروض ان معلوم التاریخ لیس 
قه آه هام ه گویم لاس له ۳ الاخن هشنکهکا فیعر لا تفن 
للشیء بالذات؛ خفاء و ستر| حنلی یزیله الاستصحاب. 
و الحاصل ان الاستصحاب شرع لأجل رفع الابهام عن واقع الشیء, و 
المعلوم تاریخه لا ابهام فیه فی واقع وجوده. 
فالمجری للاستصحاب هو مجهول التاریخ. ی انعقاد الحبة الذی نعبر عنه 
باتغلق علی ذلی قله علنا بحشية اضل خاض اش «اضاله تا کر الحادت* 


برأسه من دون ارجاعه الی آصول آخری, یجب اخراج الزکاة لثبوت 
الموضوع, آغتی که اد الیل اک ام .فیعض سید 
الأعظم قذ3س سره رفضوا 
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هذا الاصل و ائه لیس علیه دلیل, فینحصر الأصل فی الاستصحاب و هو عدم 

حدوث التعلق |لی وقت البلوغ فلو کان له آثر یترتب علیه و لا فهو لا یت 

کون التعلّق بعد البلوغ آو حینه خلافا للماتن کما ملّ, فاذا کان الأصل مئبتا. 

۹ احتاط الماتن خروجا عن شبهة حمية صالة تخر 
دت 

الصورة الثانیة: |ذا علم وقت البلوغ و شک فی تقدّم التعلق علیه آو تخر 

عنه فالکلام فیها نفس الکلام فی الصورة الأأولی, فالماتن احتاط فیها آیضا 

لأجل الخروج عن شبهة حجّية اصالة تأحُر الحادث, و لکن الحقّ عدم حهیته؛ 

و أمّا الأصل الاخر, فقد عرفت أثّه لا یثبت التقارن و لا التأجُر, . 

الصورة الثالثة: عکس الصورة الأولی, یشک- حین العلم بالتعلق- فی البلوغ 

و عدمه» و قد آفتی الماتن بعدم الوجوب جازما, و ذلی لانه لا موجب 

للاحتیاط علی کل تقدیر, |ذ لو قلنا بحجية صالة تأجُر الحادث, فلازمه, تأْجُر 

البلوغ من التعلق و یکون دلیلا علی عدم الوجوب, خلافا للصورتین 

العاصتقنیه المتروص ان ااشرطنف مه علیدر اوزتغار مما: 

و یا الأاصل الاخر, و هو آصالة عدم حدوت البلوغ الی وقت التعلق, فیکفی 

تن فن,حوضیع. الرجوب» وه لا عاجه ان الفسی بااضلم الحکسی. 

آعنی؛ 

اصاله عیش آلوجوت» کمافین الفن و بالخ اه لا وجه: للاحتا ها 

الصورة الرابعة: عکس الصورة الثانية, علم التعلق نگ فی تقدم البلوغ 

علیه آو تاخری شنه, فالکلام قفا نفین الکلام فی. التالته. مهو انم لا وچمه 

للاحتیا ط. 

و ربما یقال: «لا یصح التمسک بالاستصحاب لاثبات عدم البلوغ حال 
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الشک فی البلوغ فی کلتا الصورتین, لعدم احراز حجِية الاستصجاب فی 
حقّه, نعم لو شک بعد القطع بالعقل و البلوغ فی حصولهما حال التعلق آمکن 
التنشنک به ان کان له آفن». 

«و کذا یجوز لغیره استصحاب عدم البلوغ بالنسبة الیه ان کان له ات 
الظاهر ان مراد المصتف هو ما ذکره فی ذیل کلامه فان المجتهد ینوبه قفی 


استخراج ما هو الحجّة فی حّه کساثر الموارد بالنسبة الی البالغین حیث ان 
المجتهد. و یستخرج الحکم الشرعی المشترک بین الجمع فی هذه الواقعة. 
الضوره الاهید اعتی ها لی لم‌بال و العلی وش من ااست رز 
منهما و المتأحر لأجل الجهل بالتاریخین, 1۳۳ ناو الخادت. له فلا ماد 
متعارضة عما ار الاستصحاب فی. کل. هن الجانبین متعارض: فلم بحرز 
تخط وخ آلیجوی ضاععه لا عاخ‌الی الیداغه. 

فتلِحُص مشّا ذکرنا: عدم وجوب الاخراج فی جمیع الصور الخمس. و ائّه لا 
وجه للاحتیاط فی الصورتین الأولیین. 

الصورة السادسه: |ذا شک في وجود العقل حین التعلق و کانت الحالة 
السابقة الجنون حیث ولد و نشأً مجنونا و ان صار بعده عاقلا و لکن لایدری 
هل طراً العقل حین التعلّق آو لاء و مثله ما (ذا شک فی سبقه علی التعلّق 
آو اجره عنه, فک ی وا و عقل کذلک, لکن شک فی وجوده حین 
التعلق آو فی تقذمه و تأخُره عنه, فالصورتان محکومتان بحکم واحد, , و هو 
جریان الأصل فی جانب المجهول و هو الجنون و الحکم بیقاثهالی زما 
الا ی الف دا ها ام ون 


بنفی موضوعه, و لمّا کانت الصورتان متحدتان دلیلا و حکما جعلناهما صورة 
واحدة تبعا للماتن. و شبه المقام بالشک فی البلوغ مع العلم بزمان التعلق 
حیت ان استصحاب الجنون. نظیر استصحاب عدم البلوغ کاف فی نفی 
الوجوب بنفی موضوع الوجوب. 

الصورة السابعة: تلک الصورة و لکن کانت الحالة السابقة هو العقل, فنشاً 
عاقلا نم طراً علیه الجنون و شک فی وجوده حین التعلق, آهرشی فی رنه 
علیه او تاخره عنه. فقد فِصّل الماتن بین کون التعلق معلوم التاریخ و 
الجنون مجهوله, فیستصحب بقاء العقل الی زمان التعلق و یحرز موضوع 
الوجوب, و بین العکس, آی کون التغلن مجهوله, و الجنون معلومه و شک 
فی سيق ا ملق اد تأخره, فالاصل عدمه, لأصالة عدم التعلق الي زمان 
الجنون, فیکفی فی رفع الوجوب, عدم ثبوت موضوعه, و هو التعلق فی 
زمان العقل. هذا. 

و اهر ختعلبه. السدة الخوئی قدس سزه بعدم الفرق بین القسمین و ائّه تجب 
الز کاة فیهما قاثئلا: بل مقتضی الاصل هو الوجوب فان استصحاب بقاء العقل 
الی زمان التعلق (القسم الاو سرت علیه. هی الاح راعش و ۳۱ 
استصحاب عدم التعلق الی زمان الجنون (القسم الثانی), فلا یترتب علیه 
کون المال حال التعلق مال المجنون و ما لم یثبت ذلک یجب الاخراج, لانْ 


الخارج عن دلیل وجوب الزكاق, هو ما کان مال المجنون. «1» 
و حاصل کلامه: ان الاأاصل الجاری فی کلا القسمین. هو استصحاب بقاء 
لت الی تمان:العلق ه رلک لان اشضحات:بقاء العقل الی فهان, العلی, 


(1 تقایعع الفروم الونفی: هدا فد جاه الرقم فن العایقه: | امظیعق وه 
ااعروفت عفر معله فلا حها 
الزکاة فی الشريعة الاسلامية الغراء. 1, ص: 61 


موضوع الوجوب فیتعلّق به من غیر فرق بین کون التعلّق, معلوم التاریخ, و 
العقل مجهوله آو العکس, بناء منه علی جریانه في المعلوم تاريخه. 

و آشا الاضل الاخر.. اعتی:. اشتضحاب: عدم التعلق الی. زمان العتون: فلا 
پثبت موضوع عدم الوجوب و هو کون المال مال المجنون, لائّه بالنسبة الیه 
پلاحظ. علیه: ابه لم برد قی النص کون الخارع.هن الوجوب «هه فال 
المجنون». و الما فهم من سکوت الامام عنه, و عن عنایته ببیان حکم ماله 
عند التجارة «1», و علی ذلک فبما اثه لا واسطة بین العقل و الجنون فلو 
کان الخارج مال المجنون, کان الباقی مال العاقل, قلو کان اسضخات :وم 
التعلوه لا بتبت کفن المال:مال. المختون فهعدا استضحات بفاء. العقل لا 
یثبت کون المال, مال العاقل. فلاحظ. 

الصورة الثامنة: تلک الصورة یکون الفرد مسبوقا بالعقل و لکن جهل تاریخ 
الحالتین: الجنون و التعلق: فان الأصلین: آصالة عدم التعلق الی زمان 
الختونر ٩‏ اصاله عوم الخون الی مان العا ی حضاوهان مسا قطان فام 
یثبت موضوع الوجوب و هو کاف فی نفیها. 

و علی ما,ذکره السید الخوثی, یجری آحد الأصلین: آصالة عدم الجنون الی 
زمان التعلّق, فیجب علیه الزکاة؛ دون الأخر: صالة عدم التعلّق الی زمان 
الخته‌نص الاب له کون المال سا اتعلق فا و و قد عرفت 
نظرنا فی کلامه. 

الصورة التاسعة: |ذا جهل التاریخان, مع الجهل بالحالة السابقة, فالاأصول 
متعارضة, و یکون المرجع هو آصل البراءة عن الوجوب. 
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[المسأَلة 6: ثبوت الخیار للبائع و نحوه لایمنع من تعلّق الزكاة |ذا کان فی تمام الحول ] 


المتبالع ۶6 تیفت الخیار للائع و تحوه لا بمنه من علخ الزکاع [دا کان فی 
تمام الحول, و لا بعتبر ابتداء الحول من حین انقضاء زمانه, بناء علی المختار 
هت عدم دق الخبار خن اضف لو ا شرت تضابا موه الفتم آه ابل ملا و 
کان للبائع الخیار جری فی الحول من حین العقد لا من حین انقضائه.* (1) 


هذا کما |ذا علم وقت التعلق و ائه پوم الخمیس و علم بتوارد الجنون و 
العقل علیه فی نفس الأسبوع, و شک فی المتقدم و المتأجر, فأصالة بقاء 
العقل الی زمان التعلق معارض ببقاء الجنون الیه فیتعارضان و یتساقطان 
علی القول بالجریان و التساقط و ان کان الحق عدم جریانهما فلا تصل 
النوبة الی التعارض و التساقط, لانصراف آدلْة الأصول عن آطراف العلم 
الاجمالی. 

و آمّا من ملک شینا فی فترة من الزمان, و شک بعدها اثّه هل کان عاقلا 
فیها آو مجنونا ؟ فالأصل هو السلامة و ایّه کان عاقلا. 

(1)* ذکر الفقهاء فی أحکام الخیار مسألتین: 

1. هل المبیع ینتقل الی المشتری بالعقد, آو به و بانقضاء الخیار معا؟ فیه 
آقوال ثلائة: 

القول الاْوْل: العقد هو السبب التام للانتقال من دون توقف علی انقضاء 
الخیار. 

القول النانی* التوعفت علی: انقضاء: العبار:. .هه الفحکی غنخ. آین آلعنید و 
الشیخ الطوسی, و ربما ینسب الی ابن سعید لکن کلامه فی الجامع یشهد 
علی 
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خلاف ذلک. «1» 

العول, التالت التفضیل, بین.خبان الفشتری وجده ن گرم فنفزع فن ماک 
البائع فی الاول دون غیره, و الاول هو المشهور و تشهد علیه سيره العقلاء 
و عمومات الکتاب و الروایات الصحيحة. <2 > 

2. هل پجوز لغیر ذی الخیار التصوّف فیما انتقل الیه نصلژفا متلفا و ناقلا أو 
لا؟ فیه آقوال: 

| الجوار.مطلفا 

و 


ج. الفرق بین الخیار الأصلی کخیار المجلس و الحیوان. و الخیار المجعول 
کخیار الشرط. فیجوز فی الاوّل دون الثانی. حیث اِنّ المتبادر من الثانی, هو 
الالترام بابقاء العین الی انقضاء مذته. 

خر الفرق بیق ها بکون تابتا بالفعل وضا تکون ناسا قیما عم فلا بجون قی 
الأّل و یجوز فی الثانی, مثل خیار التأخیر و الرقية و الغین. 

و المشهور هوالغول الاول و انه بجوز له التصری المانم عن استزداد العین 
عند الفسخ, و مبنی ذلک تعلّق الخیار بالعقد لا بالعین فلذی الخیار حل 
العقد. و بعد حلّه فان کان باقیا فی ملک المشتری فیاخذه, و الا- کما اذا 
ضار‌عدو‌ها اوتتل الن الغر اعد الم آه امه 

اه فلیا بای لنی سار فراعحل اعد سا فی اه آا تخود 


(1). الجامع للشرائع: 248 
(2). لاحظ المختار فی آحکام الخیار: 603- 610. 


الز کاة فی الشريعة الاسلامية الغراء, ج1, ص. : 64 


للأًخر التصرف. ۱ 
رز ۳ 0[ 
التی انتقلت منه الی صاحبه, فلا یجوز آن یتصرف فیها بما ببطل ذلک الحق 
باتلافها آو نقلها الی شخص آخر, و جواز الفسخ مع التلف بالرجوع الی 
البدل, لا یوجب جواز الاتلاف, لانْ الحت معلق بالعین وان کان ستفل: الی 
بدلها لو تلفت کلها او بعضها کما فی العین المرهونة. 
قلت: الاجابة عنه واضحة بملاحظة ما ذکره الشیخ بقوله: ان الثابت من خیار 
الفسخ بعد ملاحظة جواز التفاسخ فی حال تلف العینین. هی سلطنة ذی 
الخیار علی فسخ العقد الهتن فمم حالی وجود و فلا دلالة 
فی مجرد ثبوت الخیار علی حکم التلف جوازا و منعا فالمرجع فیه أدلْة 
سلطنة الناس علی آموالهم. 
- الی آن قال-: فالحاصل ان عموم «الناس را و علی امهافی» کم 
یعلم تقییده بحق بحدث لذی الخیار یزاحم به سلطنة المالک فالجواز لا یخلو 
عن قوة فی الخیارات الاصلية, فامّا الخیارات المجعولة بالشرط فالظاهر 
من اشتراطها ارادة ابقاء الملک لیسترده عند الفسخ, بل الخکمة فی اضل 
الخیار هو ابقاء السلطنة علی استرداد العین. [ اثها فی الخیار المجعول 
عل للجعل, و لاسافی لها الا هم نا ااعی. «1 » 
اذا علمت ذلک فبما ان الحق عدم توقف الملک علی انقضاء الخیار و ان 


(1). المتاجر, آحکام الخیارات: 295- 296. 
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المشتری له حقٌ التصلاّف فی العین و ان کان للبائع الخیار, ذهب المشهور 
آلی ای بونت العبار للبا نع ومع لامع‌فن تعلق الگاه ادا کانرفیتمام 
الحول و لا یعتبر ابتداء الحول من حین انقضاء زمان الخیار لما عرقت من 
آن الملکته ناهة و له العصرف قیما ملک وعلی لک لو اشترق تصانا هن 
الق اه الیل لا مان الا الا هه الحفلسن ین لفق لاش 
کیره شتا 
فان قلت: ما الفرق بین الخیار و حق الرهن حیث ان الخیار غیر مانع عن 
تعلق الزكاة. و بين کون العین رهنا عند آخر حیث لا بجوز التصرّف فی العین 
ی لکونها متعلْقة لحقّ الغیر کالمقام؟ 

قلت: الفرق واضح, لاأنْ الحقّ فی المقام متعلّق بالعقد لا بالعین, بخلاف 
و ۵ لها ند اهتا راهن 
من اداء الد 
نم ان هذا کله فی مطلق الخیار سواء کان آصلیا کخیار المجلس و الحیوان 
۵ العین مات لس او ععیا کعیان او هت ین تم ین اسر تا 
اتخار المتتروط برد الثمن الذی یعبر عنه ببیع الخیار فی فقه الامامية و بیع 
الخفاع فی.فقه اهل امه ففه مس مناد الط ند ایام ای 

من المحّقین من الحکم فان مثل هذا البیع مشروط بحسب الارتکاز 
ی و التضف :فیها لیتمکرم ده الخیار هت اشگردادها 
خلال تلک المدة المضروبة. فعندئذ لا یکون للمشتری ملعية نامة صالحة 
للتصرف. 
وفن مضالخ تفزتم :هد النوع:من. الب ضه النان غن اعل الرباخیت انه 
ریما تمس الحاجة |لی لنقود و لا تتحصل لل بالربا قی داره بارادة جدیة 
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نایار که ها رود اه ابا ال 
ربما یحتاج الیه فی المستقبل خصوصا مع شیوع ازمة السکن فیشترط علی 
المشتری ان له استرجاع المثمن برد الثمن فی مدة مضبوطة, و هذا ما 
پسشیه فقهاء اهل السته ببیع الوفاء و لهم فیه دوک 

نم ان الفرق بین هذا الخیار و بین مطلق خیار الشرط هو: 


1 اشتراط رد الثمن فی الفسخ فی المقام دون خیار الشر ط. 

2 ان التصژف فی الثمن فی غیره موجب لانتفاء الخیار بخلاف هذا القسم. 

لاه شرع لانتفاع البائع بالثمن و المشتری بالمبیع فلو سقط به لزمت لغوية 

المعاملة. 

نم ربما یقال بان المنع من التصرّف فی الخیار المشروط برد الثمن حکم 

0 و لا نقصا فی الوضع و السيطرة علی 
, بل غایته العصیان لو خالف لا البطلان. و الشرط الارتکازی المزبور 

۱ بالمحافظة علی العین لا بتضمن الا الحکم التکلیفی بوجوب الابقاء 

و الا فالعین تحت ید المشتری و فی قبضته و تصرفه فائها ملکه. «1 » 

1 آنْ المقام انیت ابغای نج الم رتیه بالعین المرهونة, فالعین 
ق لحقّ البائع فی المقام مع کونه ملکا للمشتری. 

و آن ابیت الا عن عدم تعلق حق البائع بالعین فنقول: کونه ممنوعا شرعا و 

قانونا من التصرّف یورث نقصا فی المالكية و ان کان العین ملکه. فلیس 

المشتری مبسوط الید قانونا فی التصرّف فی العین. 


(1). مستند العروة الوثقی: 1/ 81, کتاب الز کاة. 
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[المسألة 7: |ذا کانت الأعیان الكويْة مشتركة بین اثنین آو آزید یعتبر بلوغ النصاب فی حصْة کل 
واحد ] 


الخسالة 7:ذا کاتت الاغیان الز کو 2 خشتر کة بین این او آزید بعتین بلهع 
النصاب فی حصِة کل واحد, فلا تجب فی النصاب الواحد |ذا کان مشتر کا.* 
(1 


[المسألة 8: لا فرق فی عدم وجوب الزكاة فی العین الموقوفة بین آن یکون الوقف عاشّا و خاضّا] 


المسالة 8: لا فرق فی عدم وجوب الزکاة فی العین الموقوفة بین آن یکون 
الوقف عامّا و خاضٌا. و لا تجب فی نماء الوقف العام, و ما فی نماء الوقف 
الخاصم فتجب علی کل من بلغت حضته ح؟ النصاب * (2) 


(1)* سیوافیک الکلام فی هذه المسألة فی المساَلة الثالثة فی فصل زکاة 
ی المصئف لها و اجمال الکلام فیه ان المتبادر من قوله 
سبحانه: خذ من موالهم صَدَقةّ هو انحلال الحکم حسب آحاد المکلفين, فاذا 
۱ ۳۱۶ 
النصاب فی حصة کل واحد من الشرکاء مضافا الی ما ورد فی غیر مورد ما 
یوید ذلک. 

روی زرارة, عن آبی جعفر فی حدیث ّ . قلت له: مائتی درهم بین خمس 
امن او عشره حال علما الخول وهی فتذهم: | بحتب ایهم کانها: قال: 
« هی بمنزلة تلک- یعنی جوایه فی الحرث- لیس علیهم شیء حتی تم 
لکل انسان منهم مائتا درهم» قلت: و کذلک فی الشاة و الابل و البقر و 
الذهب و الفضة و جمیع الاموال ؟ قال: «نعم». «1» 

(2)* وجهه ان من شرائط الزکاة کون العین الیه لب شین الما 

من التصرزف فیه تمام التصرژف و العین الموقوفة آذا افترضنا کونه ملکا 

اف ی ای اس وا 


(1). فسال العه: الهزء 6: الباب. 5 من. انواب زگاه: آلذهتب و الفضة, 
الحدیت 2. 
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اقا اه کل اقاعت رن ایض اتب اوه ا نی مق ی ااسععین) 


المسألة 9: ا|ذا تمکن من تخلیص المغصوب آو المسروق آو المجحود- 
بالاستعانة بالغیر آو البیثة آو نحو ذلک- بسهولة, فالاأحوط اخراج زکاتها, 
و کذا لو مکنه الغاصب من التصّف فیه, مع بقاء یده علیه, آو تمکن من 
آخذه سرقة, بل و کذا لو آمکن تخلیصه ببعضه, مع فرض انحصار طریق 
التخلیص بذلک آبدا. و کذا فی المرهون ان آمکنه فکه بسهولد.* (1) 


بالتصرّف و الاتلاف. 

هذا من غیر فرق بپن کون الوقف عاما و خاصا لقوله صلی اللّه علیه و آله 
و سلم: «حبُس الاأصل و سل الثمرة» اثما الکلام فی النماء؛ فقد فصّل 
الخه تن عاغاست العام قا سته نها الدفی التاض فشست ی 
کل من بلفت حصته حذ النصاب. 

وجهه: انْ النماء فی الاوّل ملک للجهة الكلية کالفقراء و العلماء. و ائما 
یملکه الفرد من هذا العنوان بالقیض سواء انحصر الکلی فی فرد آو لا و 
الزکاة علی من کان مالکا حین التعلّق لا بعده. و المفروض ان القبض بعده. 
و ما الوقف الخاص فیملکه الموقوف علیه من حین ظهور النماء الذی پلازم 
انهقاد الحبة فیجب علیه ال زکاة. 

اللهمْ الا |(ذا وقفه علي نحو المصرفية لا الملكية بأن ینتفع الموقوف علیه 
کر ماه سم کف اه یملک شینا من التماء وا هر 


(1)* قد تقلم فی الشرط الخامس ان الموضوع للتعلق هو التمکن من 
اعمال السلطة و التصرّف فی المال عرفا دون الغيبة و الحضور, اذ ریما 
یکین الما عانا و اکن شعکی من التضرف قیه مشووله عق طریی گرا 
۳ المکاتبة او الهاتف, و ربما یکون حاضرا لکن لا یتمکن 
الرکاة فی الشريعة الاسلامية الغراء, ج1, ص: 69 


الظالم ادا دوه ند 

علی ,هدا تالمفضوغ لوعمت الز گام عا یکین المال خحت سامانه المع [ 
بالقوه. 

جهن لاه من صصه غیه الله من فان خی آس-عند آلاه علیه اتلام 
قالط ند علی السر مه لا کت ال اه ی هه هن 


یدیک». «1» فمعناه آن یکون تحت سیطرته و بالفعل, نظیر قو 
سبجانه: له امن فی اتوستو ین ناسر اد تشم ال و فی قَلَوبکَمْ خَبّر 
و کم حَیراً مشا أخدّ مکش .... <2 > 

و علی ضوء ما ذکر لا تتعلق الزکاة بالصور التی ذکرها المصنف. 

لکن الظاهر من موثقة عبد الله بن بکیر کون الموضوع اعمّ من السلطنة 
الفعلية او القريبة منها. روی ابن بکیر. عن زرارة. عن آبی عبد الله علیه 
السلام اثه قال: 

قی رل ال ات تس ی خفن «فلا زکاة علیه حتی یخرج,؛ 
فاذا خرح زگاه لعام واحد, فان کان بدعه متعمدا؛ و هو یقدر علی آخذه 
فعلية الزکاه لکل ما مر امن الستین *. «3 > 

آشا النستند: فلا غبار غلیهر نعم, فی بعض التسخ کال ستضار <غید الله کی یه 
عمّن رواه, فیکون مرسلا, و الظاهر اه تصحیف, و ذلک: 

ولا ان المذکور فی الوافی «4» روایته عن زرارة. 

و ثانیا: انْ عبد اللّه بن بکیر پروی کثیرا عن عّه «زرارة» و ربما یبلغ ثلائة 
و سبعین موردا. 


۳ 0 


(1) وسانل. الشنه: العرع ور الباب دمن نوات من ی علیه ال کاه: 
الحدیث 6. 

(2). الأنفال: 70. 

31 الماتل: الجزء 6 البات. و من ایواب من تب عايه. الز عامی الحدیت 


۳ الوافی: 10/ 114 برقم 9257. 
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و هذا قرينة علی آنْ اللفظ مصحف «عن عقّه زرارة», و لعل التشابه 
الخطی صا ر سببا لهذا التصحیف, و علی ذلک. 

ابا الولاند فیدل لین ان الموضهم ما یمن شالف ات 
العریبه‌من الفمل: 

و ذلک لاأنْ المفروض فی الرواية صورتان: 

الاولی؛ فن نحل ماله عنه غائب لا بفدر علی آقام: فقال* فلا رکاخ ع یه 
الثانية: فی رجل یدع ماله عمدا فهو مع کونه غائبا عنه قادر علی اخذه, و 
ار ای را ارس قاعات تقو ها ار طا 
مر من السنین ». 

و کی ادلی یلید اه القوه الفریهیتا 

وی ضوع شاد سا سم اه مادم اس هی سس العلی یامه 


1 1 اه 1 11 فعال افص ۹ 13 9 
لعل وجهه وجود السلطة القريبة من الفعل منه. 

لک الافوی عدم العلی فان الاسعاه بالعیر آخماقانه اش تخل 
الفیو ی ها یدق لت الفین اما ی مشایل الکو بت یوم اذ 
غابة با بمکن آن بقال وجیت از کاخ فیما لا توقف علی»منونه بحیت بزاه 
العرف عفیدراهسطا عای خالم 

(0 2 

٩‏ ای اه یس اماب عص شام ی برد ۶ا ا مش 
الزگاج فین. الشرنعه الاقاامية الفراع: عارض ‏ 71 


[تت ‏ قک اقا آسکیه شاه الخی هی نم ین لسن ای تفاس کاروز 


المسألة 10: |ذا آمکنه استیفاء الدین بسهولة و لم یفعل لم یجب علیه 
(خراج زکاته, بل و ان آراد المدیون الوفاء و لم یستوف اختیارا, مسامحة و 
فرارا| من الز کاة. و الفرق بینه و بین ما ذکر من اامتضوت: هستخوه آن 
مه حاصله فس المفصوب و نحوه. لا الدین قانهابحل فی ملکه 


مع انحصار طریق التخلص بذلک آبدا لکن الأقوی عدم الوجوب و انصراف 
تاو فاص 

4 نی المرهون آن آمکر. فکه سهوله. و ااقوق آیسا غدم اتعلی 
لانصراف ادلة التمکن عشّا [ذا کان المالک معذورا شرعا فی عدم استعادة 
ماله الی سلطته. فعدم ۳ فی جمیع هذه الصور لا یخلو من قوة, [ 
السرقة بلا مشقة و لا مهانة. 

۱ لفق یم هده المساله و عا سای فی اتشاله 1 من قاه چا 
القرض علی المقترض بعد قبضه »> واضح, فان الدین فی المقام عبارة عن 
المال الکلی فی ذمّة المدیون علی نحو لو آی, تعلق به الزكاة مع اجتماع 
الشرائط کالنقدین و الاتعام سواء کان استیلاء المدیون علیه عن طریق 
الاستقراض و التصرف فیما استقرض بالاتلاف 1 النقل, ۷ عن طریق 
اشتراء شیء نسيئة و جعل الثمن من قبیل النقدین فی ذفته. 

و هذا بخلاف القرض فی المسألة التالية, فالکلام فیها فیما |ذا کان عین ما 
اه و ال مارا ار ی صوحال ار 
الحول و هو عنده و هو مالکه. 

وی عبر الععفی عن الفسالة الاولن تال عفن تانق تفر سین 
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یرجع الی صاحبه» مشعرا ببقاء العین المستقرضة فی الثانی. قال: و لا 
و علی ای تقدیر ففی المسالة اقوال: 
1 لا زکاة علی الدین مطلقا, لا علی الدائن و لا علی المدین. و هو خيرة 
ابن |دریس فی السراثر «2», و العلامة فی المختلف «3», و وصفه فی 
ی بالشهرة العظيمة بل علیه اجماع المتآمرین. «4» 

لا زکاة علی الدین [ ادا کات تاخره من عیه صاخبف: وه قول الحفیه 


۳ المقنعة «5», و الشیخ فی الخلاف. «6» 

3 الزکاة علی المدیون. و هذا هو الظاهر من النهاية قال: و ان آداره 
(القر ای ار ان ما اه ان الما تا 7 
1 القارض. <7» 

4 الزکاة علی المستدین (بمعنی الدائن) الا اذا ضمن المدین و عندئذ لم 
یکن للمستدین شيء. و هو قول ابن البژاج. «8» 

و اما الستة فقال. آبو عتنیفة. و الشافعن فن |لقدرر: لا زکاة فی الدین,؛ و لم 
یفطلا؛ و قال الشافعی فی عامة کتبه: ان فیه ال ز کاة. «<9» 
توا ال ال لاه ال ات ی ی اس مس 


اه 


(1). الجواهر: 15/ 57- 58 قسم المتن. 

(2). السراثر: ۸1 444. 

(3). المختلف: 3/ 161. 

(4). الجواهر: 15/ 59. 

(5). المقنعة: 239. ۱ 

(6). الخلاف 2, کتاب ال ز کاة, المسالة 96. 

(7). النهایة: 312, کتاب الدین. 

(8). المختلف: 3/ 161. 

(9). الخلاف: 2, کتاب الزکاق, برقم 96. 
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لا زکام فیما لسن قی بده آو لین عندمت ظواتف قلات: من الروانات؛ 
الاولی* ها ندل علی عدم الزکام فی الدین من دون تفتبد بیع ین 
1 صحیح عبد الله بن سنان: «لا صدقة علی الدین, و لا علی المال الغائب 
عنک». «1» ۱ ۱ 
هی ات الم ایس و الم ای اللام فاه فت ‏ اسف 
الدین زکاة ؟ 
قال: ۳ 2 ۱ 

هه لم یقبض 
0 هه ی فهل تنعلق الزکاة 
حین القبض آو بعد حیلولة الحول, الظاهر هو الثانی, کما هو صریح لفیف من 
الروایات و ما دلّ علی ال یحمل علی الاستحباب, نظیر: 
3 موقه اسخاقسن ععای قال: فلت لاس ابراهسم غلبه السلام؟ الیش 21 


زکاة ؟ 

قال: «لا حتی بقبضه » قلت: فاذا قبضه أ ي زکیه؟ قال: «لا حتی یحول علیه 
الحول فی یده ». 3 

4 موئقة سماعة قال: تتتالیه رم الرخل کون له الدیعلی الا تحت 
فیه الز کاة ؟ قال: «لیس علیه فیه ز کاة حتی بقبضه, فاذا قبضه فعلیه 
از كاة. و ان هو طال حبسه علی الناس حتی یمد لذلک سنون فلیس علیه 
زکاة, حتی یخرج, فاذا هو خرج زگاه لعامه ذلک» «4» و لعل المراد العام 
المتحقق بعد القبض. 


(1) (لء 2 3): الوسائل: الجزء 6 الباب 6 من آبواب من تحت علیه الز کان: 
الحدیث 2, 4, د3. ۱ 
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5 صحیح آبی بصیر, عن آبی عبد ال علیه السّلام قال: سألته عن رجل 
یکون نصف ماله عیناء, و نصفه دینا فتحل علیه الزکاة؟ قال: «يزکی العین؛ و 
یدع الدین », قلت: فانه اقتضاه بعد ستة ارت قال: «ی زکیه حین اقا 
«[ » و الاقتضاء خاش الدین و آخذه. 

و الحکم بالتزكية حین للاقتضاء قبل مرور عام علیه. محمول علی 
الاستحباب, و یوید ذلک ذیل الحدیث الذی آورده صاحب الوسائل فی الباب 
9 من آبواب المستحقین, الحدیث 4. 

التالثة: ما یدل علی عدم وجوبه و ان تساهل من آخذه و کان التأخیر من 
جانب صاحبه. 

6 روی علی بن جعفر, عن آخیه موسی بن جعفر علیه السّلام قال: «لیس 
علی الدین زکاة [ آن یشاء رب الدین آن یز کیه ». 2 و اطلاقه یعمٌ صورة 
التساهل. ۱ ۱ 

7 و روی عنه علیه السْلام ایضاء قال: سالته عن الدین یکون علی القوم 
المیاسیر آذا شاء, قبضه صاحبه. هل علیه زکاة؟ قال: «لاء, حتی بقبضه و 
یحول ق الحول». 3 

و هذه الطوائف الثلاث توّکد علی عدم الوجوب عند التساهل باطلاقها آو 
بتصریحها علی ما |ذا تساهل صاحب المال فی آخذه و قبضه. 

استدل للقول انش ای عدم الوجوب [ اذا کان هناک خاخین من صاحب 
المال بروایات: 

1. نی مر تن وگن اش یی الم یه ات میا «لیس فی الدین 
ز کاخ الا 


(1) (: 2 3). آلوسائل: الجزء 6 البات:6 هن آبواتب من بجتب علیه: ال کان: 
الحدیث 9 14 15 
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آن یکون صاحب الدین هو الذی یغخره, فاذا کان لا یقدر علی آخذه فلیس 
علیه زکاة حتی یقبضه». «1 » 

و عمر بن یزید مشترک بین بیاع السابری الثقة الجلیل. و بیان الصیقل 
ی فلا یحتح بالخبر. لکن احتمل السید 
الخوئی قدس سره اآنه کلما ذکر عمر بن یزید فالمراد منه بیاع السابری و 
لم یذکر لمختاره دلیلا مقنعا, 

2 خبر عبد العزیز, قال: سألت آبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یکون له 
الدین: ‏ بزکیه ؟ قال: «کل دین یدعه هو |ذا اراد آخذه, فعلیه زکاته, و ما 
کان لا یقدر علی أخذه فلیس علیه زکاة». »> 

و المراد من «عبد العزیز» هو عبد العزیز العبدی الذی هو من رجال الامام 
الصادق علیه السْلام و لکن لم یوثق؛ و من المحتمل تطرّق التصحیف الی 
السند بتبدیل «بن » الی 7 و الصحیح میسر بن عبد العزیز الذی وثقه 
الکشنی: و وید ذلک ان میسشر من رجال الامام الباقر و الصادق علیهم 
السٌلام و توقی فی عصر الامام الصادق علیه السلام. فمن البعید آن یروی 
عن «عبد العزیز العبدی» المتأجُر عنه زمانا و ان کان شیتا قلیلا. فتأمل. 

3 خبو الکاتی: قر اس یه اللم علبهة التلام: فی الرجل ینسی آو یعیر فلا 
یزال ماله دینا کیف یصنع فی ز کاته؟ قال؛ «ی زکیه». 3 

نعم ظاهر هذه الرواية وجوب اخراح الز كاة حتی من الذین الفو‌جل آو الحال 
لم یقبض و لم یتساهل, و لکن یحمل بشهادة الروایات السابقة علی 


(0لوتمانل " ور ناب من آبواب من فخت غليه آلز گام الخیت ۶ 
الحدمت و 11 
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یقبض و لکن تساهل فی قبضه. 
و مقتضی القاعدة هو الجمع بین ما دل علی عدم وجوب الزكاة ما لم یقبض 
سا تساحل ضاعت آلدین ای من ماو کل وصوت الزکام ما :۱ 


تساهل و ذلک بحمل المطلق (ما دل علی القول الأوّل بالطواتف الثلاث من 
التخایات ای الم شم ای که اور ی الما ری هه دم 
الزکاة ما لم یقبض, و ذلک: 

ولا عدم نقاوة سند ما دل علی القول الثانی. 

و ثانیا: احتمال ورودها استحبابا لا وجوبا. 

و الثا: احتمال ورودها تقية لما عرفت من أنْ الشافعی ذهب فی عامّة کتبه 
الی أَنْ فیه الز کاة. و الشافعی و ان کان متاخر | عصرا عن عصر صدور 
الروایات. لکن کان لفتاواه جذور فی کلام من تقذم علیه من التابعین و 
عیرهم. 

و رابعا: حملها علی ز کاة التجارة. 

و خامسا: معارضتها لما فی خبر الحمیری «1», خصوصا الثانی منه حیت 
ورد فی المیاسیر. 

و سادسا: بعد تقیید المطلقات المتضافرة. فان تقیید المطلق بالمقید 
المنفصل عنه و ان کان اضرا دارجا لکن ورود المطلقات بصورة التضافر من 
دون قید ریما یورت الاطمئنان بکون الموضوع مطلقا غیر مقید, و لذلک قلنا 
فی محله ائّه لا یمکن تقیید المطلقات المتضافرة بخبر الواحد و المفروض 
ورود المطلقات من دون تقیید بعدم التساهل فی الأخذ في المقام. 

و ی القولان الأخیران- آ یی قول الشیخ فی النهاية من أنْ ال زکاة علی 


(1). برقم 7 من الطائفة الثالثة. 
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۰ او قول ابن البراج من آَنْ ال کاة, علی الدائن [ اذا ضمن 
لمدنون فلم تجد تسا ضالحا لول فتهما و آشا النانی:؛منهما (الرانغ) هو 

نفس القول الثانی باضافة سقوطه عن ذمة الدائن اذا ضمن المدیون, 

فالقول الاوّل هو المشهور المنصور. 

و وید موقف المشهور آمور: 

1 مادل من الاخبار علی وجوب الز کاة |ذا حال علیه الحول. ففی صحيحة 

الفضلاء زرارة بن آعین و محمد بن مسلم و آبی بصیر و برید العجلی و 

الفضیل بن سار عن ابی جعفر و ابی عبد الله علیهما السلام قالا: «و کل 

ما لم یحل علیه الحول عند ربه فلا شیء علیه فیه, فاذا حال علیه الحول 

وجب علیه». «1» 

هس تاه یی لاه الق عیاض لا ی آلکای 

المضمون فی الذمة المعدوم ظاهرا و واقعاء, فلا یطلق علیه حيلولة الحول 

اوّلا و لا کونه عند المالک تانیا. 


2 فاافن. الخو‌اهن من آنه لو کان الدین حیوانا فآولی بعدم الوجوب لعدم 
صدق السوم- ثم قال:- و لعله لذا صرح بنفیها فی محکی المبسوط الذی 
3. المراد من الدین فی المقام, هو الدین الحال الذی یجوز للدائن مطالبته, 
وشن .من سوه 7 ان الموخل الذی لا یجوز للدائن مطالبته, فضلا عن 
عضو دلی فاعت الک لد از المتمکن من تحصیله, لم 
سین الفین نلویو ما غرفت فی التساله من اه ادا ین من 
تخلیص 


(1: الما ور الاب و من آبوات کامالاغام الخویت .1 
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القضوب بشتهوله: نجب: اخراج زکانه, فیکون: الترکتر قن: الروابات..علن 
الدین آمرا لغوا مع آنْ الظاهر منهاء انْ للدین مدخلية فی الحکم, قال: 
«لیس علی الدین زکاة» او «یزکی العین و پدع الدین ». 
فلو قدمنا الروایات المثبتة للزکاة علی النافية یلزم ذلک المحذور, بخلاف 
العکس ذ لم یلزم منه الا حمل المثبتة علی الاستحباب و هو آمر رائج. 

ثم ان هناک سوالا یطرح نفلسه, و هو آنه ما الفرق بین هذا المقام الذی 
ذدهب المشهور الی عدم وجوب الثر کیم ف آن‌ هل آاخده فزه المدیون ون 
۳ الذی یمکن استیفاوه و استرداده بسهولة حیثت قیل فیه بوجوب 
ال زکاة؟ 
اه ال مد اخات ری تحص هه ال وه مس ار 

من المغصوب, هو ان الملكية حاصلة فی المغصوب و نجوه, بخلاف الدین 
۱ 0۳ 

فآنوه«علیه السیم الخوتی: بقوله: .و لک الفرق ما ری بلط برجم ال 
۳۳ لحضول الملک فی کلنا المسالتین غایته آن الملوک ها شخصی و 
قی المسالة الانید کلن:فی:ذقه القیر و مجود دلک لا ستوجت. الاختلاف 
فی الخکمها لم نقم برهان علش اغسبان الغلک الشسضتیت فی بعلی التگاه: 
فکسا ان العملو ی الکلن,تعلی به الخمسن:میل ,ها لو کان لممال فن نسمة 
الغیر فایجر و ریح فائه بجب تخمیسه بلا (شکال فهلا تکون الزكاة آیضا 
کدلی. <«1» 
یلاحظ علیه: آنْ الظاهر من الالّة ان الزکاة تتعلّق بالعین الخارجية لا بالکلی 
فی الذمة و هکذا الخمس یتعلّق بالعین الخارجية لا بالکلی فی الذمم, و آمّا 
قافن شف شعلق انعم بالعکشی فد الذشم ادا ای موهفم ان 


الخجشت لا 


(1). مستند العروة الوثقی: 1/ 97. 
الزکاة فی الشريعة الاسلامية الغفراءء ح1, ص: 79 


[التشالغ 211 زکاه الفرش علی المقع ده 





اشارة 


المسأّلة 11: زکاة القرض علی المقترض بعد قبضه لا المقرض, فلو اقترض 
نصابا من أحد الأعیان الزکویّة و بقی عنده سنة وجب علیه الزکاخ. 

نعم یصٌ آن یوَدٌی المقرض عنه تبرعا. 

بل یصح تبرع الأجنبی آیضا: و الأحوط الاستثذان من المقترض فی التبرع 
عنه» و آن کان الأقوی عدم اعتباره. 

و لو شرط فی عقد القرض آن یکون کاته .غلی, الفقزضش فان قصد آن 
یکون خطاب ال زکاة متوجها الیه لم یصح, و ان کان المقصود آن یوَذدّی عنه 
صحَّ.* (1) 


یجب ما لم یقبض. و قد اوضحنا حاله فی کتاب الخمس, فما ذکره الماتن 
فارق صحیح بین البابین علی مبناه. 

نعم علی ما اخترناه لا یجب الخمس فی کلا الموردین کما مر 

نم اه لو قلنا باختصاص الزكاة بالنقدین: الذهب و الفضة المسکوکین فقط, 
و لا تعمٌ الأأوراق الرائجة, تکون المسألة فی آعصارنا فاقدة للموضوع؛ لعدم 
وجودهما لا و علی فرض وجودهما؛ لیسا رائجین, بحیث یقعان ثمنا للمبیع, 
و آَمّا الأنعام الثلائة, فقد عرفت فقد الشرط- آعنی: السوم فی الصحراء- اذ 
| وف ها قیال تسا 

نعم لو قلنا بالغاء الخصوصية و ائها تتعلّق بالأوراق الرائجة کالریال و 
الدولان عکون للمسالة تمرح فلاحظ. 

(1)* الکلام فیما اذا استقرض آحد الأعیان ال زكوية و بقیت عنده حتی حال 
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غلیه الخهل و کان بالفا عد النضاي: و ها ادا استض و نصا ف. فیه. فیل 
حبلولة الحول فلا زكاة فیه لا علی المستقرض, و لا علی القارض- عند حلول 
الأجل- لما عرفت من عدم تعلق الزکاة علی الدین الحالّ الا |ذا قبض. 

و المسألة مورد اتفاق, قال الشیخ فی الخلاف: 

لا خلاف, بین الطائفة ان زکاة القفرض علی المستقرض دون القارض. «1» 
قال العلامة: و لا زکاة علی المقرض مطلقا أَمّا المستقرض فان ترک المال 
تعرخ خولا ماجیت: الز کاخ علیه و الا فلا مهم اقیان این ابی ععیل:.ه اند 
فی النهاية فی باب ال ز کاة و الخلاف, و المفید فی المقنعة, و الشیخ علی 
بن بابوبه فی الرسالة, و ابن |دریس. «2» 

و فی الجواهر بلا خلاف کما عن الخلاف و السراثر و غیرهما, بل فی التنقیح 


هو مذهب الأصحاب مشعرا باللجماع علیه, و لعله کذلک بشهادة التتیع و 
کلمات الأصحاب, فائّی لا آجد فیها خلافا فی ذلک کالنصوص. <«3» 

و الاثفاق مستید الی النصوص المتضافرة, ففی صحيحة زرارة, قال: قلت 
لابی عبد الله: رجل دفع الی رجل مالا قرضا علی من زکاته. علی المقرض 
او علی المقترض ؟ قال: «لا, بل زکاتها ان کانت موضوعة عنده حولا علی 
المقترض » قال: 

قلت: فلیس علی المقرض زکاتها؟ قال: «لا یزکی المال من وجهین فی 
عام واحد و لیس علی الدافع شیء لائه لیس فی یده شیء ائما المال فی 
ید الاخر. فمن کان المال فی یده زگاه». «4» 


(1). الخلاف: 2/ 111, کتاب الزكاة, المسألة 129. 

(2). المختلف: 3/ 163. 

(3). الجواهر: 15/ 57. 
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و حاصل التعلیل: ان الزگاه تتعلّق بمال المالک و العین الزكوية ملک 
8 فعلیه ز کاته. 
فین یه : بعقوب بن شعیب, قال: سألت آبا عبد اللّه علیه السّلام عن 
الرجل یقرض المال للرجل السنة و السنتین و الثلاث آها شاء اللّه علی 
من الز کاة ؟ علی المقرض ای ن؟ فقال: «علی المستقرض » 
و ج1» 


[فروغ المتسالة] 


اشارة 


(ٍئما الکلام فی الفروع الواردة فی المسألة و هی عبارة: 

1. هل یصحّْ آن یوْدٌی المقرض الزکاة عنه تبرعا؟ 

2 هل یصح تبلع الأجنبی آیضا؟ 

ی هل یلزم الاستئذان من المقترض فی التبرع عنه؟ 

4 هل یصعٌ آن یشترط المقترض ال زکاة علی المقرض 

ک. قل, تبرا دنه تفس الاشتر اظ ۱ المقرض ؟ و الیک 
الکلام فی هذه الفروع واحدا تلو الاخر. 


الأوّل: تبژع المقرض عن المقترض 


الکلام فیه یقع فی موضعین: 

آحدهما: مقتضی القاعدة الاولن: 

الثانی: مقتضي النصّ. 

یا المقام الأوّل, فان مقتضی القاعدة الأولی هو لز وم المباشرة 2 
الأعمال العبادية فان سقوط العبادة بفعل الغیر یحتاج الی دلیل, بل ر 


یمکن آن یقال 
(1). الوسائل: 6, الباب 7 من ابواب من تجب علیه الزكاة, الحدیث 5 و 
لاحظ الحدیث 7. 
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ان مقتضی التکلیف ِ المباشرة عبادیا کان آه-خفضلا زا دا غلم کفانة 
هذا مقتضی القاعدة الأولی و اتا قتضی النصة فقد دل الدلیل علی کفاية 
آداء اللمقرض عن المقترض, روی عن منصور بن حازم بسند صحیح عن آبی 
عبد اللّه علیه السُلام فی رجل استقرض مالا, فحال علیه الحول و هو عنده, 
قال: «اٍن کان الذی اقرضه یودی زکاته فلا زکاة علیه, و ان کان لا یوّدی 
آژی المستقرضض ». «<1» 

لام الفستفرخض علی: اداء الزکاة- اذا لم یود المقرض- دلیل علي توجّه 
الخطات الیه ین ان ادا قاض الضعرضن بالاداع معا بسقطظ عته و الا مین 
علیه. 
و قد فشر العلامة الحدیث فی «المختلف» بذلک, فقال: ایا نقول بموجب 
الحدیث فان المقرض لو تبرّع بالأداء سقط عن المستقرض. «<2» 
و یحتمل وروده فی مورد اشتراط المستقرض الزکاة علی المقرض, لکن 
مجژد الشرط لایبری ذمة المکلف الأصیل (المستقرض) |ذا آَدی و الا یتعین 
علیه الأداء. 
و صحَّة الاشتراط دلیل علی کونه قابلا للنيابة, فیدل ضمنا علی صحْة التبرع. 
۵ علن. کل. تقذتر -فسهاء. | .ان مهرد الحذیت هو النتع اه الانتتر اط ؟ 
فالحدیث کاف فی سقوط الزکاة بفعل الغیر. 
نم ان العلامة اتتدل فی «المنتهی» علی جواز تبرع المقرض بما ورد من 
جواز الت*ع بالدین فعال: لو ادی القاروض ال ز کاه عن, المقترض, بات ذمته, 
لاه بمنزلة قضاء الدین عنه. «3» نم ذکر الصحیح مقیدا للحکم. 


(1). الوسائل: 6, الباب 7 من اروت من تجب علیه الز کاة, الحدیث 2. 
(2). المختلف: 3/ 164. 

(3). المنتهی: 1/ 477, الطبعة الحجرية. 
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و امرخ علیه الفی الخه و باه اس ایا رم اس 
احذاهما :هن ناحبة المالکه اه فی آلدیی تشخ سعین و هه اند اکن فیخری 
فیه التبلاع بمقتضی القاعدة, |ٍذ للمالک اسقاط حقّه ابتداء بلا عوض بابراء و 
نحوه. قمع العوض الذی تتسلمه .من المع بطریق آولی فیجوز الدفع الیه 
فرع لته ال دیون و ترآ دنه مطییه انا 
واه لام ‌فالمالی لیم لیر ی هو سس عم 
الفقراء ابراء من علیه الزکاة و اسقاط الحقْ عنه لعدم کونه مالکا کی 
شکور لک و لاحله لا ایر ع رفرنه اراعسن اس فی عضو 
البراءج لمن اشتفلت ذشته بالز کاة. 
الثانیة: من ناحية المملوک فاثّه فی الدین کی فی الدْمّ قابل للانطباق 
علی کل ما کان مصداقا له و لو کان حادثا من التبرع. و‌هذا بخلاف الزکاة 
فائها متعلقة بالعین الزكوية علی الخلاف فی کيفية التعلق من کونها بنحو 
الاشاعة آو الکلی فی المعین آو الشرکة في المالية, و علی آی حال 
فمتعلّق الحقٌ هی تلک العین الخارجية فلا بٌ و آن یدفع النصاب منها. 
عم فام الدلیل الخارخی. علی آن من علیه الرکاخ-بجود له وفع مقذار 
التضاب من ماله الاخر و لا بلزمة. الدفع.من نفسن. الغین و لم نقم مثل هدا 
الدلیلٍ بالنسبة (لی شخص آخر لیسوغ التبرع منم بماله حتی و لو کان ماله 
من الأعیان ال زكوية, فالاجتزاء بدفعه بدلا عقّا تعلفت به الزکاة علی خلاف 
مقتضی القاعدث. 
قاضح اثه لا وجه لالحاق الزکاة بالدین فی صّْة التبرع بعد وجود الفرق 
بینهما من هاتین الناحیتین. «1» 


(1). مستند العروة: 1/ 99- 100, کتاب الز کاة. 
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یا ۳ الا لول 2 1 اسقاط دینه ابتداء لا عوض, فمع 


العوض بطریق | آزب ای ارام اد لس لایر ام در ال ۳ 
پلاحظ علیه: ائه لا ملازمة بین جواز ابراء المالک؛ و جواز تبرع الأجنبی, حتی 


یستدل بجواز الابراء فی الدین علی صحّة التبژع و بعدمه فی مورد ال زکاة 
علی عدم صحة التبژع. 
3 لان فی ابراء الفقیز دق الغالک» ضرر علی اضعاتب الزکاق فلا بجوز 
له ذلک, بخلاف قبول الزکاة من المقرض تبرعا من ناحية المالک, ففیه 
و ی الثانی, فلا قیام ال ول لیس رز للفالک تیدیل العیی لد کون 
بثمنها, دلیل عرفا علی آنّْ الغرض المنشود من تشریع الزکاة. هو تمویل 
الفقیر من هذا الطریق من غیر فرق بین قیام المالک بذلک مباشرة, آو قیام 
الاخر عنه تیابه, قاعمال التعید باله لا یکفی الثاتی و تجب مباشرة المالک 
فبتن. کون اه روط ارم فی. الا ای و قد عدلنا عنه بصحيحة 


منصور بن حازم, فلاحظ. 


الثانی: تبرع آلاختری 


هل یختص التبرّع بالمقرض آو یصعٌّ من الأْجنبی؟ الظاهر عدم الفرق بین 
الحفرض. .عبرم اقطاء .صلة المال. غم. المالی, قالمالی و ااجتین 
سواسیة: و من فال توا نع المعرض فعلیه العول بخهاز. النباع ها 
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الثالث: لزوم الاستئذان من المقترض عند التبرژع عنه 


مقتضی اطلاق, صحيحة مصیو رز بن حازم عدم لزوم الاستئذان. حبت قال: 

«ان کان الذی آقرضه یودی زکاته فلا زکاة علیه». «1» لا ات تم آلدها رد 

علی صوره الاشتراط فیکون الاذن متحققا. 

و یمکن الاستدلال علی عدم لزوم الاستثذان بما ورد من شرعية العبادات 

التی یقوم بها الانسان عن الوالدین. 

روی الکلینی عن محمد بن مروان؛ قال: قال آبو عبد اللّه علیه السّلام: «ما 
یمنع الرجل منکم آن یب والدیه حیّین و میْتین, یصلّی عنهما, و یتصدّق عنهما 

0 فیکون الذی صنع, لهما, و له مثل ذلک, فیزیده 

اللّه عرٌ و جِلٌّ ببره وصلته خیرا کثیرا». <2» 

نع آه کان نع الاحنییعن المترض, اهانق له آوتستیا ایذائة فلا شور 


ار انعه اش انا افرص التفان غلی الفرض 


هل بجوز آن فرط ایض ار کان علی. الترض فقو فسنمه الفضیفت 
الأول: آن یقصد توجّه خطاب الززکاة الیه. 

الثانی: آن بقصد قیام المقرض باداء ال زکاة عنه. 

ما الأّوّل فهو باطل لوجهین: 


(1). الوسائل: 6, الباب 7 من آبواب من تجب علیه ال زکاة. الحدیت 2. 
(2 مسا لد رالات 2 من نوات فضاء ااصل‌ات, الخست 1 
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آ. ائه علی خلاف الکتاب و السئة, لاأنْ الزکاة حسب ما مد من الروایات 
علی المقترض, فکیف یشترط توجهه ابتداء الی المقرض ؟ 

و ریما یقال: اِنْ هذا النوع من الشرط لیس شرطا مخالفا للکتاب و السنة, 
لانْ الشرط المخالف عبارة عما اذا کان الفعل فی حد نفسه- لو لا الشر ط- 
مما یمکن آن یصدر عن المشروط علیه و آن یفعله و ان لا یفعله, فیحکم 
بوجوب صدوره منه مع الشرط الا |ذا تعلق بفعل حرام آو ترک واجب مشّا 
خالف الکتاب و السنة, فل. ارم تشرط آن ا صلی.صاان الخهر اه رقطر 
شهر رمضان آو یشرب الخمر, و هذا غیر منطبق علی المقام لوضوح ان 
تعلق الوجوب و توجیه الخطاب بالزکاة فعل من افعال الشارع و خارج عن 
قدرة المشروط علیه و اختیاره بالكلية فلا یمکن صدوره من هذا الشخص 
بتاتا کی یکون موافقا للکتاب و السنة و مخالفا اخری. فعدم نفوذ هذا 
الشرط لکونه خارجا عن الاختیار. «1» 

پلاحظ علیه: آثه لا مانع آن یکون باطلا من کلتا الجهتین و لا یشترط فی 
الشرط المخالف آن یکون فعلا من آفعال" البائع آو المشتری. کیف. و قد 
عذ فی غير واحد من الروایات جعل الولاء لغیر من آعتق من الشروط 
المخالفة لقضاء اللّه و حکمه, و ذلک عند ما اشترطت عائشة آن یکون ولاء 
بريرة لها لا لمعتقها, فقال رسول اللّه صلي اللّه علیه و آله و سلم- رذا 
لشر طها-: «قضاء اللّه احقه ۵ شرصا اللّه اف و اما الوا لمت اعتق». 
2 »> 

و فد ورد فنی..غتر فاخد من الروابات: ان جعل. الطلاق بید المران هن 
الشروط 


(1). مستند العروة الوثقی: 1/ 103, کتاب ال ز کاة. 


(2) تیه نارق و 92ات الشووظ فی الولاغر الخدیت 1 
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المخالفة للکتاب و الستد. -«1» و المراد آن یکون لها .هذا الحقة شرعغا و 
قانونا. 

و 1 ااقتت انش ان اشتراط النيابة عنه-» فالظاهر الصحة لعموم 
المومنون عند شروطهم. و لم یخالف 1 العلامة, فی «المختلف»:, قال 
الشیخ فی باب القرض من النهایة: و تسف زکاته عن القارض [ آن 
یشترط المستقرض غله آن: ب که قهفسفتطصت ار گام علی فاکش 
دون | لمستقرض. «2» 

و آورد علیه العلامة و قال: اه ملک المستقرض فالز کاة علیه و الشرط غير 
لازم, لائه اشتراط للعبادة علی غیر من وجبت علیه و اله باطل, کما لو 
شرط غیر الزکاة من العبادات. 

و یظهر, من العلامة فی «المنتهی» ان للشیخ قولا آخر و هو عدم الجواز, 
قال العلامة: الرابع قال الشیخ لو اشترط المقترض الزکاة علی القارض 
فلیس بوجه, و الاقرب وجوب ال زکاة علی المقترض شرط آو اطلق. «3» 
بلاحظ علیه: بان الدلیل علی الصکه هه عموم قوله: «المومتون. عند 
شروطهم» بعد ما تبین قبوله للنيابة. 


الخامس: عدم براءة ذمّته بنفس الاشتراط 


نم ای الاشتراط لا یوجب انتقال الزکاة من ذمّة المقترض الی ذمّة القارض, 
فا میسن ی مد سم ی لان المکاف: 


(1)احظ الوشتا کل کل البات 4 من آواب‌مقدمات الظلاق, الخدیت 5: 
ولبات 1 من لیا نوات الکدیت 2 

(2 التهایقه کنات الدیون باب القرض» اخکامه: 312 

(3). المنتهی: 1/ 477, الطبعة الحجرية. 
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اشارة 


المسألة 12: |ذا نذر التصدّق بالعین الزِکويّة. فان کان مطلقا غیر مومت و 
ا جعاعا علی قرط آمنجب الرکام ها و ان لم تخر خن ماکه بدای 
لعدم التمکن من التصاف فیها, سواء تعلق بتمام النصاب او بعضه. نعم لو 
کان النذر بعد تعلق الزکاة وجب |خراجها أوْلا نم الوفاء بالنذر. 

و ان کان موْقتا بما قبل الحول و وفی بالنذر فکذلک لا تجب الز کاة |ذا لم 
یبق بعد ذلک مقدار النصاب, و کذا [ذا لم یف به و قلنا بوجوب القضاء- بل 
مطلقا- لانقطاع الحول بالعصیان. 

نعم |ذا مضی علیه الحول من حین العصیان وجبت علی القول بعدم وجوب 
القضاء. و کذا اند کان متا بها هد الحول: فان غعلی الندر به مانه عون 
ما اه ای شرا فانصا السای اه فل سم سول اد 
تجب و |ٍن حصل بعده وجبت, و ان حصل مقارنا لتمام الحول ففیه اشکال و 
فحومت النهاه انیس وه مدیم آنهما شاء, و رابعها: القرعة.* (1) 


الواقعی بالاداء هو المقترض, فهو فی ذشته الی آن بحصل الأداء, فاذا خالف 
المقرض: یفیت ال گام علی: دنه ور لنمن لاش اظ شقسه اقلا ال کام.من 
ذمته الی ذمّة المقرض.* 


فی المسأَلة فروع 


1. |ذا نذر آن یتصدّق بالعین الزكوية, قبل حلول الحول- قبل تعلّق الزکاة- 
من دون ان یحدد الوفاء بالنذر بوقت خاص و لا مشروطا بحدوت شی۶- 
کبرء 
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المریض المعلوم- و بعبارة اخری: لم یکن فی المقام الا النذر قبل الحول. 
2 تلک الصورة لکن نذر بعد حلول الحول و تعلّق الزكاة. فلم یکن فی 
المقام لا توقیت و لا تعلیق لا النذر بعد تعلق الزکاة. و الناذر. ینذر فی جمیع 
الصور قبل حلول الحول, الا فی هذه الصورة, فائما ینذر. بعد تعلق ال زکاة 
بالمال الزکوی, فلیحفظ ذلک یفیدک فی الاحاطة پالر ی وجه صحیح. 

و هاتان الصورتان راجعتان الی صورة النذر المطلق غیر الموقت و المعلق؛ 
سا الضوزخ الموَقتة غیر المعلّقة فلها ضور ارنع. قالتدر فی. الجمیه فیل 
حلول الحول؛ لکن التوقیت آی العمل بالنذر تارة یکون ظرفه, قبل الحول, و 
آخری دم مع نعتم. الندر علی الحول..ع الیک ضونزم: 

3. اذا نذر التصدق قبل الحول, و کان الوفاء موقتا بما قبل الحول و فرضنا 
اه و فی بنذره قبله. 

4 تلک الصورة آی نذر قبل الحول و کان الوفاء موْفتا بما قبله, و لکن لم 
یف بنذره, و قلنا بوجوب القضاء و ان عدم الاتیان بالمنذور الموقت فی 
وقته. لا یکون سپبا لسقوط التکلیف. 

5 تلک الصورة و قلنا بسقوط التکلیف بالقضاء. 

و هذه الصور الثلاث راجعة الی توقیت الوفاء بالنذر بما قبل الحول. علی 
وجه یکون النذر فعلیا, و الوفاء استقبالیا محذدا بما قبل الحول. 

6 اذا نذر قبل ا لول و لکن جعل الوفاء بالتصدذق بما بعد الحول فالنذر 
فعلوث و الوفاء به استقبالی محدد بما بعد الحول. 

هذه الصور الأربع راجعة اٍلی النذر الفعلی الموفت وفاء و آمّا المعلق 
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فصوره ثلاث : 0 ‌ 

7 تن بل العوال, مفلما علی حصول شبیع و حصل الم آق له فله 
9 ناک السوره وحصل المهلق علیهد الحرل. 

9 تلک الصورة و حصل المعلّق علیه مقارنا لتمام الحول. 

ار ای ساسا اه ی 


ما الصورة الأولی فقال المصف: اه لا تجب الزکاة فیها و ان لم تخرج عن 
ملکه بذلک- و 1 بعدم التفکر من التصرژاف فیها سواء تعلق بتمام 
اناد ان 

ان تحقیق ما ذکره یتوف علی تحلیل معنی النذر, فنقول هنا احتمالات: 
الأول: ان النذر تملیک العمل المنذور له سبحانه حیت ان اللام فی قوله 
«لله» لام التملیک, فاذا قال: «لله علی آن آتصاق ذلک النصاب للفقراء» 
فعخ ملک فصل التضد وه لاه مججانهم فیکفن العمل من النادر ماه کا ال 
سبحانه و عهدة الناذر (علی) ظرف له, و الظرف (لله) خبر مقدّم, و الفعل 
(آن آتصدق) مقول بالمصدر مبتداً له, که یقول: لله عقل التصدذق به فکاثه 
بش ماکند. العمل. للم فاد ضات العل سا للم کون الصا ضوع 
حف تسس اند 

پلاحظ علیه- مضافا الب أَ تملیک الممل بما هو هو آمر غیر متعارف بین 
العقلاء و اما یتعلق التملیک عندهم بالأْعیان, آو بالأأعمال القائمة بها کتملیک 

الأجیر عمله للموجر-: اپ ما ذکره غير متبادر من الجملة, و ها ود 
التاذر اد لا معنی لان ملک الفیدو عفله الضتل مالک الماک وتالملکمت: 
نع ی لاه شتتایم ار ی ال که ی ها عاضوا | رضا 
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) شیء ان( حمَسَةهٌ «1 », آو یطلب القرض من عباده و یقول 

من دا الذی بفرض ال فرص حتنا َضاعقة + «2» تلطقا لدعوة العباد 
9 و تاکیذا للجراء علیه.. و این هو من آن-یملی الغبه خالقه الق 
پاک وا سک وان کت فی سک فاسال الادرن العرست الاقعاح عن 
عقی لخماه الم کر 
الثانی: ان مفهومه تعجیز الناذر نفسه من التصرژف فیه بالاتلاف و البیع و 
غیرهما التی کانت سائغة له قبل النذر. 
بط یه ان سا د رسای مره یه نع اه تدوخ 
لوازمه فان حبس شیء فی مورد یمنع بطبعه عن استعماله فی مورد آخر. 
لثالث: نوع عقد و اتفاق من العبد مع اللّه سبحانه علی آن یفعل کذا. 
یلاحظ علیه: أَنْ العقد و الاثفاق من الطرفین یتوقف علی یجاب من آحد 
الطرفین و فبول من اظرف الاعر علی: آن المتاست: لا الجعنی. هو 
استخدام احظ عاهکت الط لا «لزه لین 4 
الرایع؛ هو ان النذر, هو التزام الاتسان بعمل قاصدا به کسب رضاه و قربه 
فهو یلتزم آن یعمل کذا, لأجله. فٍذا کان النذر جامعا للشرائط و راجحا في 
خی ماه سبحانه, و یجب علیه الوفاء. و هذا,‌هو المتبادر من قول امرأة 


سل 


عمران حیث قالت: دب این تداته لی قافن کین مرا قفا تک 


3 


آئّت السَمیعٌ العَلیمٌ «3», آی آوجبت لک بآن اجعل ما فی بطنی خآدما 


(1). الانفال: 41. 

(2). الحدید: 11. 

(د), ال عمران: ود. 
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ها پول غلی آن التدن لسن ملیکا للم هلو کان کدلکه نما فا نافلد 
«محرا» وجه, و اما یتناسب ذلک مع کونه التزاما نفسیا, غير ان متعلقه 
یختلف و هو فی الاية کونه محژرا. 

اذا عرفت ذلک یظهر وجه ما آفاده المصتف حیث ان مثل هذا النذر و ان لم 
یخرج المنذور (النصاب) عن ملک المالک, اگم من تعلورال کاخ لعدم 
التمکن من التصرّف فیه من البیع و لا الاتلاف و لا غیر ذلک, و قد عرفت أنْ 
من شرائط تعلق الزکاة تمکن المالک من التصرف. الا علی قول من خصٌ 
التمین: تشن التکوینی اه 
التشریعی مثله, له یوجچجب انصراف دلیل الزکاة عن مورده. 

هذا من غیر فرق بین تعلّق النذر بتمام التصاب آو بعضه. آما لاّل فیمنع 
عن تعلقه بتاتا, و اما الثانی فائما یمنع |ذا کان الباقی غیر بالغ حدٌ النصاب 
بعد الوفاء, و أّ لو بلغ الی حده- حتی بعد الوفاء تتعلق الزکاة بالباقی اذ 
ا لور الثانية: اد بعد تعلّق الزکاة بالنصاب بحولان الحول, آن یتصداق 
به: فقد آفتی المصتف نا النذر اللاحق, لا یوثر فی رفع وجوب الز کاة بعد 
تعلقه, بمال جامع للشرائط, فعلیه |خراج زکاتها أَوْلا, نم الوفاء بالنذر. 
آقول: اِنْ ما ذکره واضح فی موردین: 

1 |ذا نذر بعد حيلولة الحول, التصذق بما عدا مقدار ال ز کاة. 

2 |ذا نذر بعد الحبلولة, النصاب بلا استثناء لکن کان القدر المتیقن من نیته, 
هو العمل به بعد الزکاه علی نجو لو کان ملتفتا بأن نذر الجمیم یستعقب 
اخراج الزکاة من مال آخر, لما نذر. 
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اخراج الزکاة من غیر العین 1 ِ فان, با 
التشرعی بان بضه الوفا الم تال ال رال تفه 


التزافه‌اشراج از کامدسن غیرها و الوفاغ یا تتدر الصا وعلی کل تعیز 
قالمعتر هی اضرا فصید لاوما میور ار اه همالع ی یا 
بقی. 


آقسام الموثت 


الی هنا تم قسم المطلق, غیر الموقت و غیر ااخفای: و الیک آقسام 

الموقت, و اما منه کون لا بالنذر موقتا لا نفس النذر. 

الصورة الثالثه: |ذا نذر قبل الحول و کان الوفاء موقّنا بما قبله و وفی بالنذر 

فلا تجب ال زکاة, اٍذ لم یبق بعد ذلک موضوع للز کاة. 

الصورة الرابعة: |ذا نذر قبل الحول و کان الوفاء موفتا بما قبل الحول لکثه 

عصی و لم یف بنذره و کان النصاب باقیا بحاله و قلنا بوجوب القضاء, و ان 

وجوب الوفاء بالنذر الموّقت لا یسقط بالمخالفة. لم تجب الزکاة و ذلک 

لانقطاع الحول بالعصیان,- حسب تعبیر المصئف- ای انقطاعه بالنذر و بحکم 

الشارع بالوفاء به قبل الحول, خبت اف لم یکمن فک من التصرژف طول 

الحول لاجل النذر. 

نعم لو قلنا بأنٌ المخل هو المنع التکوینی لا التشریعی وجبت الزكاة. لکنک 

عرفت أنْ المنع التشریعی کالمنع التکوینی, آضف الی ذلک اثه یمکن آن 

یقال ائه لیس من مصادیق غیر فصن بل خطاب الشارع بالوفاء بالنذر 

ی و بعده پشکل قرينة عل انصراف وجوب ال ز کاة عن هذه 
زره 

الصورة الخامستة: تلک الصورة و لکن قلنا بعدم وجوب القضاء اذا فات 
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کت الوفاء فقد عطق المصت هنم الضوزع الی ها فلماره لک لاعطاع 
الحول بخطاب الشارع بالوفاء بالنذر قبل المخالفة. 
و قد عرفت عند البحث فی الشرط الخامس ی المراد من التمکّن هو 
التمکن طول السنة, و یکفی فی انقطاع الحول, ایجاب الوفاء بالنذر قبل 
حولان الحول آداء و ان لم یکن ایجاب, قضاء. لعدم القضاء فی عصیان النذر 
الموفت. 
الصورة السادسة: |ذا نذر قبله موفْتا الوفاء به بعد الحول فحکمه حکم النذر 
المطلق, لأنْ العنزد بتقذم الوجوب علي تعلق الز کاخ فیصدق ار یر 
من التصّف بالاعدام و البیع. فیشگل آیضا قرينة علی انصراف دلیل وجوهها 
غن ده الضوری نان اا جات نی ااففام آشهه تدای الععان قا ارب 
فعلی و الواجب استقبالی. 


آقسام المعلّق 


ان نذر معلّقا علی شرط فله آقسام ثلائة, تشکل الصور الثلاث الباقية, و 
اک اه 

الضورم: السابعقه ادا فخر فیل الخمل معغلفه علی. خرط ععضال اتسرط 
قبل الحول, کان حکمها حکم النذر المطلق, فان المشروط بعد حصول 
شرطه کالمطلق, و کائه لم بعلق علی شیء لاه بایجاب الوفاء علیه بعد 
حولان الحول فی وجوب آلزکاة الا آن یمنع تأثیر المنع الشرعی فی المقام 
و اقتصر بما |ذا لم یتمکن عقلا و لا عرفا. 

الضفرة اعاسهه ادا تور فیل العولسعاها غلی برع مره و اکن عضل 

ال زکاة فی الشريعة الاسلامية الغراء, ج1, ص: 95 


المعلق علیه, بعد الحول؛ فقد افتی المصتف بوجوب الز کاة, له وجبت 
لزکاة جامعة للشرائط و لم یکن هناک آی منع شرعی من التصرّف قبل 
حصول المعلق علیه 

غیر ان کنیرا| نت الشافین غلین آاعرهة اختاروا عدم وجوبها قائلین أن 
انشاء النذر قبل الحول- و ان لم بحضل المعلق علیهه سلب نه تیک .من 
التصژف, قال المحقق الخوئی: ااای مص ی 
قبل الحول آو بعده فی المانعية عن تعلّق ال زكاة, فلو بنینا علی آأنْ الحکم 
التکلیفی. آعنی: وجوب الصرف فی الصدقة, بستع وا علمق از کاخ ثم فرق 
فیه بین الصورتین. 1 

پلاحظ علیه: آنْ ما ذکره مبنی علی کون الوجوب فعلیا قبل حصول المعلق 
علیه, و عندیْذ تکون العین المنذورة طرفا للحق و لا یتمکن من التصلاف, و 
۳1 لو قلنا نان الوجوب انشائی, اذ لا بعث و لا الزام بالوجدان, قبل حصول 
المعلق علیه «2» و الفاية من جعل الحکم الانشائی هو صیرورته فعلیا فی 
ظرف وجود المعلّق علیه, و ریما لا یتمکن الانسان من الانشاء فی هذا 
الظرف. و لعل القائلین بوجوب الوفاء بالنذر خلطوا تین الغفت: و المغعاق: 
فان الوچوب فی الاوّل فعلی, , دون المقام, و ما 9 ام الخوئی من 
آَنْ المعلق هو الوفاء بالنذر دون الوجوب, امر غیر ظاهر. بل الظاهر ان 
الت ای خلیههو الیضا ام وخوت الهرت: 

افضی عا مین ان بقل ان المعلق علیه لو کان فعلا اختیاریا للناذر, 
غیر اختیاری و لکن یعلم تحققه فی ظرفه ففی هذه الصورتین يجب الوفاء 
بالنذر. کت( 
المعلق علیه 


الصورة التاسعة: |[ذا حصل المعلق علیه مقارنا لتمام الحول فقد ذکر الماتن 


( ند اآغروة الرفی :111/1 
(2). لاحظ المحصول: 1/ 512 تجد فیه تحقیق المسألة. 
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فیها وجوها: وجوب ال ز كاة, وجوب الوفاء بالنذر, التخییر بین تقدیم أیُهما شاء 
من الزکاة و الصدقة, و القرعة. و کان علیه آن یضیف احتمالا خامسا و هو 

لامرن رن 1 الزکاة من غیر العین. 

آشا الأول فلائه کان متمکنا من التصرّف في العین عبر السنة, الا فی وقت 

قصير تقارن انقضاء الینة مع حصول المعلق علیه وهو لاجل قاته بتفبا ید 

فیه العرف و بعده متمکنا متمکنا من التصرف طول السنة. 

پلاحظ علیه: اه ام اه ما الم کی هک شیورد و لها 

و آمّا |ذا کان هناک تحدید منه فلا وجه للمسامحة و عدّ ما لیس مصداقا 

للتمکن مصداقا له. 

۳1 الوجه الثانی فلما مر فی الصورة الافته شین اک المهفرن شرن ار 

تقدم الوجوب یمنع عن تعلّق الوجوب بالعین. 

یلاحظ علیه: بما عرفت من ان الوجوب ائما یمنع عنه |ذا کان فعلیا, لا 

انشائیا, فان وجوب الوفاء بالنذر و التعّد مشروط بحصول المعلق علیه و 

العفروش عدمه. 

و آمّا التخییر فلاْنْ المقام من قبیل المتزاحمین حیث ان العمل بکل من 

الواجبین آمر غیر ممکن فیتخیر. و لیس المقام من قبیل التخییر بین الخبرین 

المتعار ضیرن. لانه قیما ادا کان بین. الخبرین من النست: ام 

وجه کما فی المقام حیث ان بین دلیلی ایجاب ال زکاة و ایجاب الوفاء بالنذر 

عموم من وجه. 

۵ تیمها یعال بخر وج العفام عن المته امین فان جزیان اخه الدلیلین: یروج 

موضوع الدلیل الاخر فلا طریق الی احراز الملاکین. 

پلاحظ علیه: اثه ان ارید من رفع الموضوع وجود التنافی بین العمل بکلا 
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[| تسا له 3 نی اساغ انم بالات فان خ آلجین قیال ی القافاخا 


المساألة 13: لو استطاع الحقٌ بالتصاب, فان نی الحول قبل سیر القافلة و 
التمکّن من الذهاب وجبت الزکاة أوّلا فان بقیت الاستطاعة بعد |خراجها 
۱ 

و ان کان مضی الحول متأحُرا عن سیر القافلة وجب الحعٌ و سقط وجوب 
الزکاة. نعم لو عصی و لم یحخٌ وجبت بعد تمام الحول. 

و لو تقارن خروج القافلة مع تمام الحول وجبت الزکاة ولا لتعلْقها بالعین 
بخلاف الحجْ.* (1) 


الدلیلین فهو من مقوّمات التزاحم, و ان آرید وجود التنافی بین الوجوبین 
حیتثت ایجاب کل پوجب عدم بقاء الموضوع للدلیل الاخر, فهو عغیر لازم 
لامکان اداع الز کاخ هیر العین. 

و أَمّا القرعة فموردها هو الشبهات الموضوعية لا الحكمية کما فی المقام. 

و آضا المع باذاء الزکاه من غیر العین و العمل بالتذر تدفع الفین فلم. تحد 
له دلیلا صالحاء مضافا الی استلزامه الضرر علی المالک. 

و لعل التخبیر آوجه الوجوه, و الله العالم. 

(1)* صور المسالة ثلاث : 

1. |ذا تم الحول قبل التمکن من الذهاب. 

2. |ذا تمکن من الذهاب, قبل تمامية الحول. 

3. [ذا تقارن التمکن منه مع زمان حلول الحول. 

و المراد من التمکن من الذهاب هو سیر القافلة و خروج الرفقة, و فی 
العصر 
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الحاضر صدور الجواز و تاشيرة الدخول و سماح الدولة بالخروج من البلد 
مع القوافل المشخصة. و الیک تفاصیلها: 

الصورة الاولی: |ذا ت الحول قبل سیر القافلة و خروج الرفقة: تجب الزکاة 
اجتماع شرائط الوجوب و التمکّن من التصّف فی العین بعد الستة, 
لافتراض ائّه تم الحول قبل آن یجب الحقٌ لعدم تحقّق شرطه و هو التمکن 

من السفر, و لا یچب الحقٌ, لانتفاء الاستطاعة لعدم التمکن من السفر. 

هذ علی القول بأنٌ وجوب الحقٌ یتوثف- مضافا |لی الزاد و الراحلة و تخلية 
السرب- علی التمکن من السفر؛ و ما علی القول بكفاية الثلائة الأول و ان 


وا او هن متس او و 
فی المستقبل, فیجب ك 1 ات لکن المشهور 7 

"۳ ۰ جسب اختلاف لوصا ۷ الاجتماعية ق ایا و 

علی دلی فان آخرج ال زکاة و بقیت الاستطاعة وجب الحح و الا فلا. 

الصورة الثانیة: |ذا : ادا تمکن فن الدهاب فنل عصامیه الحول: قال الحصف: 

وت الحجٌ و سقط وجوب الز کاة. 

ی الأوّل: و شرطه و هو الاستطاعة بأجزائها الأُربعة: الزاد, و الراحلة, 

تیه السرت بو مهن آلست. 

و ی التانف حلففه تمد آی السال آ که رم التصتاف یم فاد 

شرعا بعد وجوب حفظه للحج. 

هدا ادا-خرخ الی. العه ند عال الحول,م آضا انا شفین.ه کان. القاضلن 

التمانی 

ال زکاة فی الشريعة الاسلامية الغراء, ج1, ص: 99 


بین التمکن و تمامية ِِ قلیلاء فلو بذل العین الزكوية قبل حيلولة 
ال وجب الحح و سقط وجوب الز کاة, و آفا لو ترک التبدیل و حال 
الخول فمل نجب ال و آه‌تضت الرگان ؛ بظفر من‌غیر ماد من الهع لقن 
مهم . : السید البروجردی, وموب الز کاخ مطلقا. 
قال العلامة فی القواعد: لو استطاع بالنصاب وجب الحق نم مضی الحول 
علی النصاب, فالأقرب عدم منع الحجٌ من الزکاة. «1» 
و قالٍ فی الجواهر: لو 0 الحت تالتصاته کان مین لول شا خر 
عن آشهر الحعٌ وجب الحٌّ بلا اشکال, فلو عصی و لم یحخٌ حتی الحول 
وجبت الزکاة و استقر الحعٌ فی ذمّته و ان ذهبت الاستطاعة بتقصیر ه. , 2 »> 
و هناک من فصّل بین توقف الحّ علی صرف عین المال, فلا تجب الزکاة, و 
ان حال الخول سهاء حد ام لا لته آذا وخت. الفر. وحت حا الا 
مقدمة ۳ و حرم اضر فیه ونان در وجوب ِ بعد حولان 
الحث العتحی لحفظ المال عن التلف. 
ها لابتوف کلم ضرف ی فا سل الفیه ار که رها فس‌هر 
فان بشبت بحالها و حال الحفل علیها مجیت الز کامر و حینند ادا کان وجنیما 
موجبا لثلم الاستطاعة سقط وجوب الحح. «3» 
و جاصلهه اهادا ان الک عن توفف: علی وف عین ال ام فی 
وس 


1 


(1). ایضاح القواعد: 1/ 170 قسم المتن و لاحظ التذکرة: 5/ 26. 
(2). الجواهر: 15/ 47. 

(3). المستمسک: 9 44- 45. 
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المکلف الجمع بین الحح و عدم تعلق الز کاة, بآحد الوجهین: 

1 آن یحعٌ قبل حولان الحول. 

2 |ذا آخُر الی آن حال الحول, رلکن کان فی وسعه قبل الحول ات یبدّل 
آلعتن.الز کوبه جغیرها هفا ۱ تعلق به به الزکاة. فان فی التبدیل جمعا بین 
حفظ المال للحح, و الصد عن تعلّق ال ز کاة لاجل التبدیل, فاذا قضر, تجب 
علیه ال ز کاة لاستجماع شرائطها, فیسقط وجوب الحح: 

«و ریما یحتمل وجوب الزكاة و الحهٌ معا. ما الزکاة فلما مرّ؛ و أمّا الحهٌ 
فلان فوات الاستطاعة یکون مستند | الي تقصیره من عدم التبدیل, و اذا 
استند فوات الاستطاعة الی تقصیر المکلف استقر علیه الحح و وجب "" 
متسکعا». «[ » 

پلاحظ علیه: آَنْ (یجاب ال زکاة فی المقام غفلة عما هو الشرط لوجوبها, فان 
الشوظ لیس آلتمکن هن مطلق التضرف و لو بالشدیل: بل, الشرط کهار مر 
تمام التمکّن من التصرّف بالاتلاف و الهبة و البیع و هو غیر موجود فی 
المخام. لخعوت حفظ اه التال للی و له الیل و جعه کت قح 
الز کاة ؟ فما افاده فی المتن هو الأْقوی. 

الصورة الثالثة: اذا تقارن خروح القافلة مع تمام الحول. قال المصنف: 
وجبت ال زکاة لتعلْقها بالعین بخلاف الحج. 

بلاط عایه ایله انم لا سم نما ادا خرف اه علین شرت نآ 
ال زكوية کما هو الحال فی النقدین فی العصور السابقة. 

و انیا: ان تعلقها بالعین اما یفید اذا لم یکن ممنوع التصرّف فیها و 
المفروض 


(1). المستمسک: ۳9 4- <45. 
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ات الم ان آن مت فان آه اکید غلی سا الم شک عم تردق قیها 


المسألة 14: لو مضت سنتان و آزید علی ما لم یتمکن من التصرف فیه- 
بان کان متقوا وه ام بعرف انم او ار آر خه لک کم منم 
ات اه آشست بل ی استخانها مضه و اخیه اضا ۱1۶ 


اه بالاستطاعة صار ممنوع التصلّف للزوم حفظ الاستطاعة و ما یقال من 
آنْ المهنوعية فی جزء یسیر لایضر فی صدق التمگن قد عرفت ما فیه. 
للم الا آن یقال: انْ وجوب الحهٌ فرع احراز کون المال مختصا بالمالک, 
حتی تصدق الاستطاعة و هو بعد غیر محرز لاحتمال وجوب الز کاة, و آفا 
الزکاة فهی تتعلّق پالعین من غیر |ناطة بشیء فتأشل. 

(1)* لا خلاف فی آصل الحکم, قال الشیخ فی النهایة: فان لم یکن متمکُنا و 
غاب عنه سنین ثم حصل عنده یخرح زکاته سنة واحدة. «1 »> 

و قد مضی کلامه فی الخلاف «2» فی الشرط الخامس. 

و قال فی الشرائع: فان مضی علیه سنون و عاد زکاه لسنة استحیابا. «3 » 
و قال فی المنتهی: [ذا عاد المغصوب آو الضال لی ربه استحب له آن 
بر کبه: پستت حدم ذهب | لیه.علماه نا و فال سالی* بح «ات 

و قد مژ فی الشرط الخامس ما یدل علی وجوب الزکاة فی مثل المورد. و 
علیه فلو دل دلیل علی الزکاة یحمل علی الاستحباب کما فی الروایات 
التالية: 


(1). النهایة: 175 باب ما تجب فیه ال ز کاة. 

(2). الخلاف: 2, کتاب ال ز کاة, المسالة 30. 

(3). الجواهر: 15/ 57, قسم المتن. 

(4). المنتهی: 1/ 5 47. 
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1 مونقة این بکیر عمّن رواه- و عن زرارة- و قد مر ان الثانی اقرب- عن 
آنی غبع الله علبه الشلام اند فال قی. رجل مالة عته غاب لا جعدز علی 
آخذه, قال: «فلا زکاة علیه حتی یخرج, فاذا خرح زگاه لعام واحد». «1» 

2 صحیح رفاعة بن موسی, قال: لت آباعید الله‌علیه العلام عو را رح 
تقیت نب حاله خسن شستین کر بانیم فلا بر وانسش الفال: کم یزکیه؟ قال: 
«سنة واحدة». 2 


۱ ۳ تلع سا عل محر 
ایخرخه من هوصفهر فاجتفر الصوضم الدی-ظن ار 0 
یصبه؟ فمکث بعد ذلک ثلاث سنین یم اثّه احتفر الموضع الذی من جوانبه 
کله-قوقع علی الغال جعتنه: کتف بر کیه ؟ قال: هی کت لته و اخدع لاه کان 
غائبا عنه و ان کان احتبسه». 3 

فتعماه الخسمغای ااستیای ها ات اون یی ای کار 
و قد مر فی الشرط الخامس. 

و مع ذلک کلّه ففی الروایات احتمال آخر و هو لزوم آداء الز کاة, بعد مرور 
سنة من وقت التمکن, و لا پلزم منه ایضاح الواضح, أثّه بصدد نفی ما علیه 
«مالک» و آمثاله من وجوب الزکاة علی السنوات الماضية, و لذلک آَکٌد علی 
شنت واخر هی المیره اج ال علی اقا لها مزا لوا ی هن 
۲ 

تما الکلام فی موردین: 

1 هل الحکم مختص بالمال الغائب الوارد فی روایتی زرارة و رفاعة و 


() ی 2 و دا لفات الجرع میات تن نوات من فخت: علنه 
ال ز کاة, الحدیث 7 4, 1. 
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[الفساله کل آذا رن دق اش سم اف مد عاق ایکا او بعد خفن اتصول شتا 


المسألة 15: ٍذا عرض عدم التمکّن من التصّف بعد تعلّق ال زکاة آو بعد 
مضی الحول متمگنا فقد استقر الوجوب فیجب الأْداء اذا ۹ بعد ذلک و 
الا فان کان مقصرا یکون ضامنا و ال فلا * (1) 


الظاهر هو الثانی لالغاء الخصوصية. و یوْیّده التعلیل الوارد فی حسنة سدیر 
جه کان قاشا عنم ۵ لیس الصراد هر الغیته عدم. الحضورم .بل الخیلهاد 
رخا 
الثانی: هل الحکم مختص بما |ذا لم یتمکن ثلاث سنین فما فوق- کما فی 
حسنة سدیر.- ۳۹ الأقَل و الوارد فی النصوص بین ثلاث سنین و خمس 
سنین و سنتین؛ , و الاختلاف یعرب عن عدم خصوصية للکثرة و اثما ذکر من 
باب التأکید علی عدم الزکاة للستوات الماضية, و علی ذلک یکفی عدم 
التمکن؛شنة واحفة کما علیه المصتف:جیت. فال؛ بل یقوی استحیابها بعضن 
سنة واحدة, انا 
(1)* لا شک ان التمکُن من التصوّف الاتلافی آو الانتقالی و ما آشبههما عبر 
السنة شرط لتعلّق الزکاة علی ماله. کما مر فی الشرط الخامس. و هناک 
شرط سادس و هو التمکّن من الأدا- و هو وراء الشرط الخامس- لکن 
جامعة للشرائط, لکن لم یتمکن من الاأداء للمستحق, لا تتعلق بما له ال زكاة, 
آو اه شرط الضمان بعد التعلق مطلقا تمکن من الأداء و لا فالظاهر من 
المحقق فی «الشرایع» و العلامة فی «المنتهی», کون التمکن من الاأداء 
قرط الضعان: ا سای و الوخوتیه 
قال المحفق: و امکان آداء الواجب معتبر فی الضمان لا فی الوجوب. «1» 


(1). الجواهر: 15/ 51, قسم المتن. 
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و قال العلامة: و لیس التمکن من الأداء شرط فی الوجوب (التعلق). ذهب 
الیه علماونا آخمع, ه بد فال. آبو حتيفه.و فال مالک التمکن شزط فیه/ و 

للشافعی قولان. لنا قوله: لا زکاة فی مال حتی یحول علیه الحول, 1 
خولان. الحول غاية الوجوتب (و فد عصلت. الغایه و ان لم نتمکن. من الاداء ] 


«1 »> 
و ممّا ذکرنا یظهر انْ الأأولی التعبیر عن المسأَلة, بما عبر به المحقّق و ابن 
آخته, دون ما فی المتن؛ .و کان علی المصنف آن یقول: «]ذ| عرض عدم 
التمکن من الاأداء بعد تعلّق الزكاة من العلات ‏ اعد مضی. الخول 
متمکُنا فقد استقّ الوجوب (التعلّق . 
و ذلک لأنْ عدم التمکن من الاأداء, 0 التمکن من التصرف, 
فتارة یجتمعان, کما اذا عصب ا سرق بعد حولان الحول, و آخری شفکن 

هن التصرف هن البغ و الهبه. لکن لا.تمکن هن الاداء لغدم وجود الفستحق, 
۳۹ الجائر من العمل بالشر بعة فالملاک في المقام عدم التمکن من 
الاداء سواء آوافق مع عدم التمکن هن التضعف آه فارق. 
الیل کل لک مضاها الوبالیهی* سل رام فی مال تیه تقو یم 
الحول ».دم الدلیل علهد کون الوحوبت:ه التعلق مضوو‌ظا مامکان. الاداع: 
وراء اشتراطه بامکان التصلف عبر السنة. 
فان , قلت: کیف تجب الزکاة علیه, نع مظتی: العول فک جع آنمدعیر. 
متمکن من الامتثال آعنی: الأداء؟ 

قلت: الوجوب فی المقام, , وجوب وضعی بمعنی تعلق الز کاخ بماله, و ش رکة 


(1). المنتهی: 1/ 490. 
الا گام فی الشریعه الاسلامیه الا صا ی گنز 


[المسألة 16: الکافر تجب علیه الزکاة] 





اشارة 


المسألة 16: الکافر تجب علیه الزكاة, لکن لا تصٌ منه اذا آداها. نعم للامام 
علیه السّلام آو ناثبه آخذها منه قهرا. لو کان قد اتلفما فله آخذ عوضها 
منه.* (1) 


لمستحق معه فی المال نجو من لانحء هو غیر متوقف علی |مکان | الأداء 
الأداء بالمعنی ی 
الید ما آخذت حتی توَدٌّی» فیکون ضامنا عند التفریط دون غیره. 

لکن الظاهر من بعض الروایات ان داترة الضمان آُوسع من التفریط, فلو 
جر فی الاٌداء من دون تفریط, کما |ذا آَجُر- مع وجود المستحق- للدفع اٍلی 
الافضل ه الاک صتنجر: 

ففی صحیح محمد بن مسلم: «اذا وجد لها موضعا فلم یدفعها الیه فهو لها 
ضامن حتی یدفعها». «1» 

و فی صحیح زرارة: «ان عرف لها هلا فعطبت آو فسدت فهو لها ضامن 
حتی یخرجها». 2 


تبریزی, جعفر سبحانی, الزکاة فی الشريعة الاسلامية الغراء. دو جلد, 
موسسه امام صادق علیه السلام, قم - ایران, اول, 1424 ه ق الزکاة فی 
الشريعة الاسلامية الفراء؛ ج1, ص: 105 

)1( 


فی المسألة فروع: 


[الفرع الأول یجب اخراج الزكاة علی الکافر] 


اشارة 


1. یجب |خراج الزکاة علی الکافر. 
2 لا تصح ما دام کافرا. 

3. للامام آو نائبه آخذ ال زکاة منه قهرا. 
4 |ذا آتلف الکافر الزكاة فهو لها ضامن. 


(1) (1 و 2). الوسائل: الجزء 6: الباب 39 من آبواب المستجفین للز کاة, 
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و کان علیه تذییلها بفرع خامس تعرض له فی المسألة السابعة عشرة و هو 
اثّه |ذا آسلم الکافر- بعد ما وجبت علیه الزکاخ- سقطت عنه و ان کانت 
العین موجوده. و الیک دراستها تفصیلا: 

آما الأْوّل, اعنی: هل الاسلام شرط في التکلیف آو لا؟ ذهب المشهور الی 
الکقار مکلفون بالفروع کما أهم مکلفون بالأصول. 

قال العلامة فی «المنتهی»: الکفار مخاطبون بفروع العبادات فی الأمر و 
النهی معاء, خلافا للحنفية مطلقا و لبعض الناس فی الاوامر. «1» 

و قال ابن قدامة: فأمّا الکافر فلا خلاف فی آثه لا زکاة علیه. «2» 

و خالفهم من الاأصولیین المحقق الأردبیلی, و صاحب الذخيرة. و سید 
المدارک کما سیوافیک نقله؛ و من المحذئین: الا الأسترآبادی «3» و 
المحدذث 0 ِِ و صاحب الحدائق «5», و وافق هولاء من 
الشیخ ه محمد هادی ی و المحقق الخوئی فی شرح العروة. «6» 

و قد استدل علی مختار المشهور بالأْدلة الأربعة: 


[قد استدل غلی مار الفتمور مالاولد الار مد 


1, ان الاستدلال بعموم الأیات علی وجوه تعلّق الخطاب بعنوان الناس مکان 
فع وه بعنوان المسلمین 1 المومنین, کاشف عن کون الموضوع هو الاعم, 


(1). منتهی المطلب: 2/ 1868. 

(2). المغنی: 2/ ۱19ظ. 

(3). الفوائد المدنیة: 226. 

(4). الوافی: 2/ 82, باب معرفة العباد. 

(5). الحدائق: 3/ 39. 

(6). مستند العروة الوثقی: 1/ 124, کتاب الز کاة. 
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قال سیحانه: و له عَلی التاس جح ابیت «1», و قوله: با چا التاست خ ائْفُوا 
یم الذٍی حلَقکَمٌ من تمس واچدة «2» الی غیر ذلکيٍ من عموم الایات. 
2 ما سکم فی سقر* قالوا لم تک من امضلین* و رم تک نطیم 
الم کته و کثا تخوض مَع الخایضین * و کل تکدّث یوم الدین «3», فان 
تکذیبهم لیوم الفزة دلیل علی اظ: مار هار و قد 
علل سلوکهم في سقر بترک الصلاة. 
3 فلا ضَدّق و لا حلی* لک کدت 2 و لن: «4» فان التندید بترک الصدقة 
الصلامدیل وجونم لبم 

یل الهشرکین* الدین از وین ار کاخ و هم تالاخرخ هم کافرون: «5 » 
اه بان المراد من قوله: لش ی هن 
لین ایآ لو مت و صرنا مس باصلاه و صلیا لجون و لکن لم نک 
و فلا صد ای ی ای ان مر سا 
1 
«آضف عمرا» فاذا آضفته آعطه درهما, فان وجوب الاعطاء مشروط 
بالضيافة, فاذا ترک زید کلیهما یقال: لضاف مار عصی وا ری وعمت 
کل منهما مطلقا. «6» 


(1). ال عمران: 97. 

(2). النساء: 1 

(3). المدثر: 42- 46. 
(4). القیامة: 31- 32. 


(5). فضلت: 6- 7. 
(6). العناوین: 2/ 716, العنوان 91. 
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و اٍلی ذلک الجواب يشیر السید الخوئی بقوله: لا دلالة فی الایتین, علی 
تکلیف الکفار بالفروع, لجواز کون المراد من عدم الکون من اف و 
مطعمی المسکين, الاشارة الی عدم اختیار الاسلام و التکذیب بیوم الدین 
کمافی:دیل. الایه الاولی:د نو کدا تراد هن..غدم یناه ِِِِ ترکها بترک 
الاسلام و الکفر بالاخرة کما فی ذیل الاية المبار كة, فلا تدل علی تعلق 
العقاب بترک, هذه الفروع بأنفسها. <1» 

بلاحظ 2 بر المراد, ما ذکره القاتل یجب تقدیم تکذیب بوم ِِ 
العطف و ذکر التکذیب بپوم القيامة فی آخر الایات فقال : تک هن 
الفصلین* هلک سیم آلمشین؟ 


از القانل ان ۱ ا ات 5 1 ۳ 

صلی. کل ذلک یدلّ علی أَنٌ الجواپ علی خلاف المتبادر من الیات, خصوصا 

قوله: ما یِمَلَکَکَمٌ فی سَقر حیث یعلّل وجه سلوکهم فی سقر, بقوله: لَمْ تک 
هر لته ای ری الصا مها ا الی لول فن‌ سر 


الاستدلال بالروایات 


استدل للقول بعمومية التکلیف بروایات: 
1. ما رواه صفوان و آحمد بن محمد بن آبی نصر قالا: ذکرنا له الکوفة و ما 


شام السراه مماسای فیها احل بیع حفال تن اسلم طیعا 


(1). مستند العروة الوثقی: 1/ 125. 
(2). المذثر: 43- 47. 
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ترکت ارضه فی یدم». 

الی آن قال: «و ما خذ بالسیف فذلک الی الامام یقیّله بالذی یری, کما صنع 
رسول اللّه صلی الله علیه و آله و سلم بخیبر ..., و علی المتقبلین سوی 
قبالة الاو آلعسر مننصی العشر فی حصصمم * الحدیت.. 41 

وجه الدلالة: ان النبی وضع علی المتقبلین من بهود خیبر سوی الخراج. 
العشر آو نصفه الذی هو ال زکاخ. 

و مع ذلک کلّه فهناک احتمال یسقطه عن الدلالة. و ذلک لاحتمال آن یکون 
هو آجنبی عن تعلّق الزكاة علیهم ابتداء الذی هو محلّ آلکلام 

2 ما رواه علی بن آبی حمزة قال: سأل آبو بصیر آبا عبد اللّه علیه السّلام 
عن لکیس الفی افرص له ول ی الهاد الا یه ماه و لا 
یقبل فیهم غیره, ما هو؟ 

فقال: «شهادة ان ۷ له له ای متا سول اللشه اقاص تاه 
ایتاء الز کاة, و حح هن استطاع الیه سبیلا, و صوم شهر رمضان, و 
الولاية». <2»* 

فأی تصریح آصرح من قوله: «افترض اللّه عر و جلٌ علی العباد», 

3. روی سلیمان بن خالد. قال: قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: آخبرنی عن 
الفرائض التی فرض اللّه علی العباد. ما هی؟ فقال: «شهادة آن لا له الا 
ال و ا 


(1) فشاتل. الشهدة: الجزع 10,. کتاب. الخهادر. البات: 72 فن ابوابجقاد 
العدو, الحدیث 1 
(فاء الوشاکل 1 البات‌ لاهن آنذاب مقدمه العیادات: الحدیت 12: 
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محقدا رسول للم اقام الصلوات الیش وق افاغ از کام توح لته 
یام شهر رمضان؛ ۵ الولایه فمن افاممن و سندد و قارب ۱ 


مسکر, دخل ۱۳۹ 


الاستدلال بالعقل 


ان العقاه تسف بخسم العدلن هقی الکتت: الی شیر وی من لفات 
العقلية الکاشفة عن حکم الشرع. و الموضوع لحکم العقل هو الانسان 
المختار و هو یعم المسلم و الکافر, فکیف یمکن لنا تخصیص الأحکام 
الشرعية المستکشفة عن طریق العقل, بالمسلم و اخراج الکافر مع ان 
الم‌صوغعند الفقل و الشوع مطلق الفاعل المختار 15 


الاستدلال بالاجماع 


و ای مر هو خفض ختواقا الااق علی تفه الکر لاش 
الموّمن. ۲ 

و قد مر کلام العلامة فی «المنتهی». 

یقول صاحب الجواهر عند قول المحقق: و الکافر تجب علیه الزکاة» بلا 
خلاف معتد به فیه بینناء لاه من الفروع التی قد حکی الاجماع فی کتب 
الفروع و الاصول علی خطابه بها للعموم و غیره. «2» 

و قد عرفت مخالفة الأمین الأسترآبادی و المحدّث الکاشانی و صاحب 
الکذان اضا: 


هار الاب من اهات هنهافا نات لخفیت 727 
(2). الجواهر: 15/ 61- 62. 
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ادلة القاتلین با لاختصاض 


اشارة 


استدل الفال باخصضاص التکالیت یر الکان تسه 


الأوّل: الاستدلال بالکتاب 


قال سبحانه: الژانی لابتکخ الا زان 2 َو مُشرکة و الرَانَهُ لاینکشها الا زار 
مشرک و خْرْم ذلک عَلی المَوّمنینَ نین. «1» 

وجه الاستدلال: آَنْ المراد بالنکاح لیس هو العقد قطعا لعدم جوازه بین 
المضاه و الضیر که اه المسلم و المسشر به: باماق. الخسشلمین فاطیق بل 
المراد 1 الخارجی فتشیر الاأیة الی ما هو المتعارف خارجا بمقتضی 
قایین السته من آن لزان لا من سا الا تا نله امش که 
فان الطیور علی آشکالها تقع, و الجنس الی الجنس یمیل, و الا فالموّمنة لا 
تطاوعه علی ذلک آبداء و کذا الحال فی الزانية, نم قال تعالی: و خر دلک 
لی وی فخصّ سبحانه حرمة الزنا بالمومن دون الکافر. > 

یلاحظ علیه آوّلا: لو صعٌ تفسیر الصدر بما ذکره من التعارف الخارجی, 
کلب الیل اضالی هرا الصو اه ی‌هران الموخن خست اشایمن راد 
الباطنی یجتنب عن الزانية و المشرکة. و عندیذ لا تبقی دلالة علی اختصاص 
التحریم بالمومنین. |ٍذ لیس المراد من التحریم, التکلیف الشرعی. 

و ثانیا: أنْ ما ذکره من الدلیل تما بتم لو قلنا بمفهوم الب و هو کما تری: 


(1). النور: 3 


2 یه او ی وا رز 
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ك 


و ثالثا: ان تفسیر الاية ك علی سا امن الران ب لاه 
تبلت الاية بیان حکمهما, فنقو 

ار یا هواس بل ِِ (الزنا) و جلد. و لکن لم تظهر منهما التوبة. 
قآ کی المصتهی هه اامجاور, فلورود: الایة بعدسان ح الزانی و الزانه: 
قال سبحانه قبل تلک الایة؛ الاب و الرانی قاجلذوا کل واجد منْهّما مائة 
حَلدة ی > 

۳ کون الموضوع مقیدا بعدم التوبة, فلوضوح ان التائثب من ذنبه کمن لا 
ذنب له, قمی انس ار سا آلفرا سای فاص ای اافران ه ان 
(د۱ علمت ولک فالظاهر لها لیبان الخکم الشرعن: وان آلزانی النجلود, 
غیر آلنانب بحزم. علیم آن ننکع ا امراه شوی. الزانية او الیش رکة. کنا ان 
الزانية بالوصف السابق یحرم نکاحها علی آی انسان, الا [ذا کان العاقد زانیا 
1 مشر کا. 


و هذا هو المفهوم من الاية و یوَیْده ما روی من شآن نزولها. 

قال الطوسی میشان یل ار تالا ام مره اه ی 
الکسته وه ار را سس اسان ای ای ال علیی و ال 
سلم فی آن یترقج «آم ول و هی امرأة کانت تسافح و لها راية علی 
بابها تعرف بها, فنزلت الاية و هو مروی عن عبد اللّه بن عباس و ابن عمر و 
مجاهد و قتادة و الزهری. 

ی ان حیر یه الاو ای وراه ای ات اعد 
ال ها ایا خی و سول الصا ان رال و شاه 
مشمیرین الرتار وی الله. کر اوتی رال والتشا و ان صلی لک 
الترله, قمین شهر بشی من رلک و افیم علیه الحد فلا زر اجوم:حیون 


(1). النور: 2. 
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تعرف توبته». «1» 

نعم لازم مفاد الاية جواز النکاح بین المسلم الزانی, و الزانية المسلمة و 
المشر کة, آو بین المسلمة الزانية, و الزاني المشلم » العشری و لکن 
الجواز منسوخ بقوله سبحانه: 5 / تکخوا المشرکات خی توف مب( 
تکخوا الخت رک خثی یوّمتوا. «2» 

هذا هو الصدر, ۳ الذیل فهو صریح فی تحریم تلک الاأنکحة علی 
الطاهرین من الاْمْة. فلا یجوز للمسلم الطاهر آن ینکح الزانية و المشر كة, 
کما لا یجوز المسامه: الطاهرن ان که الزانی وه المتشیر ک؛ فالموضوع فی 
الذیل لیس مطلق المومن, بل القسم الخاص من المومنین و المومنات. 

و ممّا ذکرنا یعلم وجه تخصیص الحکم بالمومنین, لعدم امکان جعل الحکم 
المشترک بین الموّمن و المشرک, و ذلک لدخول الکافر بل الموّمن المجلود 
غير التائلب فی الصدر, و الکلام فی اشترای المسلم و المومن فی الاحکام 
فی موارد یصلح جعل الحکم للمومن و الکافر کما لا یخفی. 


الثانی: الاستدلال ببعض الروایات 


1 ما رواه الکلینی فی «الکافی» من الأخبار الدالة علی توقف التکلیف 
علی الاقرار و التصدیق بالشهادتین, فقد روی فی الصحیح عن زرارة, قال: 
قلت لأبی جعفر علیه السلام : ارگ فعرافد الامام منکم واجبة علی 
خمه ای ؟ 

فقال: «اِنْ الم بعث محمدا صلی اللّه علیه و آله و سلم اٍلی الناس آجمعین 
تتسو لایخ لاه کی صافه اف مضه قمره اه بالله هسوسو له 
و اثبعه و صدقه, فان معرفة الامام ما 


(1). مجمع البیان: 4/ 125. 
(2). البقرة: 221. 
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واجبة علیه؛ و من لم یوّمن بالله و برسوله ق لم بنیعه و لم یصلّقه و یعرف 
حقهما, فکیف یجب علیه معرفة الامام و هو لا یوّمن بالله و رسوله و یعرف 
حقهما ؟ !». 
وجه الاستدلال: قاهوتن اتف آلافام فیل ااتمان ال وید 
فبطونق: آولن معرفة سائر الفروع التی هی متلقاة من الامام, و قد ذکر 
المحداث الکاشانی بعد نقل الحدیث: ان فیه دلالة علی أنْ الکفار لیسوا 
مکلفین بشرابع الاسلام کما هو الحق خلافا لما اشتهر بین متاخری 
آصحابنا». +[ » 
و قد سیقه فی الاستدلال: الأمین الأسترآبادی فی فوائده حیث قال: ان 
حکمة له تعالی اقتضت آن یکون تعلق التکالیف بالناس علی التدریج 
یکلفوا أَوْلا بالاقرار بالشهادتین, نم بعد حدوث الاقرار عنهم یکلفون بسائر 
ما جاء به النبی, ثم ذکر الرواية. <2» 
و الی ذلک شیر المحقق الخوئی ‏ بقول: مضافا الی ورود رواية معتبرة عن 
«الکافی » تفت ان الکاقر. توضر ر آولا بالاسلام ثم بعده بالولاية, فاذا لم 
یکن مکلفا حال کفره بالولاية التی هی آعظم الفروع و آهمها, نها جنر 
بها بعد اختیار الاسلام, فما ظلّک بسائر الأحکام. «3» 
یلاحظ علیه: آنْ الرواية بصدد بیان الترتیب الطبیعی للمعرفة و هو تقذم 
معرفة الله و الرسول علی معرفة الامام, کتقذم معرفة الله علی معرفة 
الرسول لا 1 معرفة المتأجُر مشروطة بحصول معرفة المتقدّم, فکم فرق 
بین القول بالترتیب الطبیعی بین المعارف. و بین القول بان المعرفة 
و الطبع مشروط 


(1). الوافی: 2/ 82, و لاحظ الحدائق: ۸3 40. 

(2). الفوائد المدنیة: 226. 

(3). مستند العروة الوثقی: 1/ 126. 
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تحضول. العرقد. المع هدر ۵ ال ها دموا هن الصوات شیر تصاحت 
العناوین و یقول: 

بل المراد مته الترئیب فی المطلوب بمعنی کون معرفة الله و الرسول 
فطلوبة قبل معرقه الامامر لا آن ععرفه الامام عليه. الشلام ۳ مرها 
معرفتهما. «1» 

2 ما رواه صاحب الاحتجاج عن آمیر الموّمنین فی حدیث الزندیق الذی جاء 
الیه مستدلا بآی من القرآن قد اشتبهت علیه, حیث قال علیه السّلام: فکان 
ول ما قیّدهم به الاقرار بالوحدانية و الربويية و الشهادة آن لا اله الا ال 
فلقا آقژوا بذلک تلاه بلاقرار لنیّه صلی اللّه علیه و آله و سلم بالتبوة و 
الشهادة بالرسالة, فلا انقادوا لذلک فرض علیهم الصلاة ثم الصوم نم الحج. 
»> 
پلاحظ علیه: بأنْ المراد هو الاشارة الی تدريجية التشریع و ائّه فرض ولا 
کذا و ثانیا کذا, لا مشروطية التشریع الثانی بالأّول. 
غلی آن الخدیت مرسل لا بعنه به. فی:متل هده المسالد. 


الثالث: الاستدلال بالسیرة 


و ذلک ببیانین: 

1 انح کی الحدانق وقال دنه لم بعلم شه‌صلی الله علیة و له و شام 
ه با 
منهم من الجنابة فی تلک الاأزمنة المتطاولة, هه ادلی اعلصضان 
معلوما کغیره؛ و أمّا ما رواه فی «المنتهی» عن قیس بن عاصم و اسید بن 
خضین,مفا یدل علی آمر ای صلن. الا علیه و آله<و ملم بالعسل من 


آراد 


(1) العناوین: 2 719: . . 
(2). الاحتجاج: 1/ 601, ط الأْوقاف و الشتّون الخيرية. 
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الدخول فی الاسلام فخبر عامی لا ینهض حجة. «1» 

پلاخا علیه ماد ج‌صاعت السامم بان هنالاس 
کان من الأمور المعتادة الواضحة کما یکشف عنه طریقتنا فی زماننا هذا. 
مضافا الی كفاية الأمر العام فی ذلک فلا یحتاج الی الأمر بالخصوص. «<2» 
2 ها ذکره النحتق الخوتن متمسها بالاری و یدنه لم تنعل فی التا ربخ 
واه و ال صلیالا عسصی الم و سر او احورال قض من انیم 
السام اوه ام کایه ال مات الکار «سطالفهم ااهایه لد 
کان لبان و نقل الینا بطبيعة الحال, بل کانوا یقژون علی ۳۹ کما 
یقژون علی ساثر اموالهم و ان لم یکن مالا بنظر الاسلام. کثمن الخمر و 
الخنزیر و ما یکسبون من الربا و القمار و ما یرثونه علی خلاف قانون 
الاسلام مما یثبت فی آديانهم, و نحو ذلک مما لا یخفی. <«3» 

بلاحظ علیه» آن ها ذکرة صحیم فی الکافو الذمم دون الخونت»تفقه گر 
الستة علی آن حکام الاسلام کانوا مکتفین بما رب علهم فی:عقد الذمه 
لا غیر, و ذلک لانْ مفاد عقد الذمة اه لا یقَخذ منهم سوی ما ذکر فی 
الخون تللحام .ضرت الجریه لیم الق آه نف العشن کما فیل 
ای تفن رای خیین علی ها را «» و له آن یقتصر بغیر ذلک, و بما 
ان الکتار الایه کایها نت شاه الخصافیی کانها من اهل ال فلس هه 
منهم سوی ما عقد, و یدل علی ذلک بعض الروایات: 


(1). الحدائق: 3/ 420. 
(2)فتا وین 7201/2 


( )شید العرهق القی 1 127 
(4). الوسائل: الخرء ۱10 الاب 72 من ایفات تاد العدقر الحخیت 1 
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متا صحیحه محموین مسلس قال: سالته ی اهل الم ما تون رت 
تون یهد ماقم و آهالهس قال تالترا وان آخر من سوفن الحر رد 
فلا سبیل علی ار ضهم, و اٍن آخذ من آرضهم فلا سبیل علی رءوسهم». «1» 
ما هآ خر لمع اس ح فم امن ااحره ‏ عی اما امه 
مواشیهم شیء سوی الجزية, قال: «لا». 2 

و لعل هذا هو الوچه لعدم ارسال: الجابی ال مزازفهم و مرابظهم لخد 
ال ز کاة, لأْنْ عقد الذمة کان بمعنی ائّه لیس علیهم ضريبة سوی الجزية, 
فأحذ لزکاة من النقود و انعم و القلات یخالف العقد آلا اذا جعل الزکاة 


الرابع: الاستدلال بالعقل 


و ذلک لوجهین: 

1 ت صاام کات قاطا تابتع 
نان باطل تاخباغ علیسموط الفطا: اما فان حاله لین و واه کان 
واحا رح اعضاء کالمشله ه الهایع ای المصاه العاه ی 
العبادات. 3 

یو کات ی و زد 

اس خر اما الا یی اه ال ۳ 


(1). الوسائل: 11, الباب 68 من آبواب جهاد العدو, الحدیث 2 و 3 و فی 
الباب ما یدل علی ذلک سوی ما ذکرنا. 

(2). المنتهی: 3/ 189. 
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الشرط (الاسلام) منتف و ما الأمر (القضاء) منتف, فلا معنی لقولنا الکافر 
مکلف بالفروع. «1 » 

نجیب عن الاوّل بان امتثال الفروع آمر مقدور, پمقدورية مقدّمتها و هو 
الاسلام و یکفی فن لایر کم الغلی بعنم یام الما بو رنه الرانه: 
و هو ترئب العقاب. 

و نجیب عن الثانی بالفرق بین المسلم الذی فاتت منه الصلاة, و بین الکافر, 
و ذلکی لأْنْ ۳ الأْوّل بالقضاء لا پوجب التنفیر بخلاف الکافر فان اه 
بالقضاء یوجب ابتعاده و عدم [یمانه. 

2 اند لال ناشتهجان الخطات عرفا, اٍذ یقبح تکلیف من لا پعتقد بالأصول, 
بالفروع, فخظاب العافر المنکر لله. اه رساله الرشول بالصلام خر و 
الزکاة یعد آمرا قبیحا عند العقلاء. 

لا افو اه کی ین افو نا عرفت اس ان الفوور. بالم‌اشساه 
مقدوره و ااعی عدم حسن الخطاب. 

بلاحظ علیه اولا: آن الفیخ علی فرض. لشیم هو الخکم التکلیقی: و آذا 
الحکم الوضعی کالجنابة و شرکة آلفقراء فی آموالهم الی غیر ذلک من 
الاحگام الخضیه التی لا هر بالعشلم کالخراحات:: الصمایات و القفید د 
الایقاعات و الأسباب الفعلية من حيازة و احیاء موات فلیس بقبیح. 

و ثانیا: تما یقیح خطاب الکافر بالخصوص, و ما |[ذا جعل الحکم علی عنوان 
بعم المسلم و الکافر و یشملهما بما اثه انسان آو ناس فلا قیح. فعندئذ تتم 


(1) العناوین: ۸2 717 العتوان. 91" 
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الحجة علی کل من صدق علیه عنوان الناس و غیره, و الا فلو قلنا بقبح 
الخطات: یام فیع‌خطات الغاضی آتضا ۲ بعلم اه لا شعتهه لا تخر من 
الحکم و مع ذلک فالحکم یعم المطیع و العاصی. 

عیوید ای امه و الیصفد للیتی ب کار ۳ الیک ۷2 
الفروع الثلائة الباقية. 


الفرع الثانی: عدم الصحة عند الأداء 


هذا هو الفرع الثانی الذی عبر عنه المصئف بقوله: «و لکن لا تصح منه |ذا 
اذام» و هو ایضا نفس تعبیر الشرائع. «1» 

و لیس المراد من الصحة مطابقة المأتی به للمافوز به لامکان تحصیله 
للکافر حتی قصد القربة |ذا کان موّمنا باللّه سبحانه فیدفع الزکاة الی 
الفقیر تقربا لی اللّه تعالی, و ما المراد من الصجْة هو القبول, و یدل علی 


دلی او ۳ 

قوله سبحانه:, و ما مََقهم أن ثقبل مهم تققائهم الا أَهمْ کَقژوا بالله و 
9 اه 
»> 


فاذا کان قبول العبادة مشروطا بالولاية کما تضافرت علیه الروایات <«<3», 
فاولی آن یکون مشروطا بالایمان و الاسلام. 


(1). المسالک: 1/ 362, قسم المتن. 

(۰)2 التوبة: 54. 

۱ الوسانل: ترالاب 29 هن اتاب سح مة العبادات: 
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الفرع الثالت: للامام آخذ الزکاة قهرا 


و قد اشار الیه المصتف بقوله: عم آافاق اه تایه اخدها مته فد . 

اذا کان وجوب الزكاة مزیجا من الحکم الوضعی و التکلیفی, فبما ان الفقراء 
و وا و 
علیه |خراجه للّه سبحانه فهو حکم تکلیفی, و الحاکم واقف علی ان الکافر 
لا یمتثل الحکم التکلیفی فعلیه آن بستوفی حق الفقراء من ماله و یدفعه 
الیهم عملا بالحسبة, کما هو الحال فی المسلم الممتنع فاِنْ الحاکم یأخذ 
منه قهرا, و سیوافیک فی ختام کتاب الزکاة ضمن المسائل المتفرقة اه 
تجوز. للحاکم اخذ ال کاخ من الممتم کرها و بکفن.هو المتولی للنية, «1» 

قال الشهید الثانی عند قول المحقّق: «فاذا تلفت لا یجب علیه (الکافر) 
ضمانها و [ن اهمل»: لا تظهر فائدته مع اسلامه لما عرفت من آثه تسقط 
عنه و ان بقی المال, بل [ئما تظهر فائدة التلف فیما لو آراد الامام أو 
الساعی آخذ الزكاة منه قهرا, فانه یشترط فیه بقاء النصاب, فلو وجده قد 
آتلفه لم یضمنه الزکاة و ٍن کان بتفریطه, و لو تلف بعضه سقط منها 
بحسابه و ان وجده تاما آخذها کما یأْخذ من المسلم الممتنع من آدائه, و 

یتولی النية عند آخذها منه و دفعها الی المستحق. «2» 

و العبارة صريحة فی أَنْ للفقیه آخذها منه قهرا, ۵ اس ظذم ماه اعد 
اللف.دافل وجقهه ها یلق 

ردیل الضمان هه فوله ضلی: |ام علیه و الذ ه شا سای الیت‌ا اخخت 
حتی توّدی», فالمحکوم 


(1 القزوه الختففنر کنات آلر کاجر ختان. فیم..مشانل. ختقرفق. العصالة 
السابعة و الثلائون. 

(2). المسالک: 1/ 363. 
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7 بتمن من الاداء فاذا لم یتمکُن منه فلا یحکم علیه بالضمان. 
بلاخظ عایه ها مت من .همین هنالداع بالاسلام و اسان فا محتوو 
هی الحکم قایم بالمان ند الق ادا کان فته تعررظ. 


الفرع الرابع: ضمانها عند الاتلاف 


و قد آشار الی هذا الفرع بقوله: «و لو کان قد اتلفها, فله آخذ عوضها منه» 
و قد تبین وجهه مما ذکرنا فان دلیل الضمان يعمٌ التلف و الاتلاف, فاذا کان 
ضامنا عند التلف ففی صورة الاتلاف بطریق آولی, و لعل من قال بعدم 
الضمان فدلیله هو نفس الدلیل فی التلف و هو عدم التمکن من الاأداء, و قد 
عرفت کته ند 

فقدیین ها گرا آلامور التالرت: ۱ 

1 ان الکافر محکوم بالفروع کما هو محکوم بالاصول. 

2 آن الکاقر مجکوم باداء الزکاه کالمتنلم. 

3. |ذا کان الکافر ذمّیا و لم یذکر فی عقد الذمّة العشر و لا نصفه و لا 
مضاعفه (الخمس) کما فی بعض الروایات «1» لا پجب علیه آداء ال زکاخ. 

4 الکافر الحربی تَوخذ منه الزكاة قهرا. 

5 کل من .وب غلبه اذاء الز کاخ فهو ضامن غند التلق و الاتلاف من گر 


(1). منها: رواية ابن مسلم, قال: قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: | رایتت 
ما یأخذ هوّلاء من هذا الخمس 1 
رءوسهم آما علیهم فی ذلیٍ شی ۶ موظف ؟ فقال : کان علیهم ما آجا زوا 
علی آنفسهم. و لیس للامام آکثر من الجزية ان شاء الامام وضع ذلک علی 
رءوسهم و لیس علی آموالهم شیء و ان شاء فعلی آموالهم و لیس علی 
رعوسهم .شی:. (وساتل. الشعةه: 11, البات: 69 من آبواب:جهاد العده: 
الحدیث 2). فان المراد من الخمس هو ضعف العشر الذی هو من مقادیر 
الز کاة. 
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اشارة 


المشساله. 17 لو اسلم. الکافر عد ما وجبت. علیة الز کاخ سقطت عنه و زن 
کانت العین موجودة, فان الاسلام يجبٍ ما قبله.* (1) 


فرق بین المسلم و الکافر. 

(1)* نصٌ علی السقوط جماعة من آصحابنا, قال الشیخ الطوسی: 

قسم منهم |ذا لم یخرجوا ما یجب علیهم من ال زکاة. کان ابتا فی ذمتهم, و 
هم جمیع من کان علی ظاهر الاسلام؛ و الباقون هم الذین متی لم یخرجوا 
ما یجب علیهم من ال زكاة. لم یلزمهم قضاوّه و هم جمیع من خالف الاسلام. 
فان الزکاة و ان کانت واجبة علیهم بشرط الاسلام و لم یخرجوها لکفرهم, 
فمتی آسلموا لم یلزمهم |عادتها. «1» 

و قال آیضا فی «المبسوط »: فأشا شرائط الضمان فاثنان: الاسلام. و ا(مکان 
الأداء. ان الکافر و ان وجبت علیه الزکاة لکونه مخاطبا بالعبادات, فلا یلزمه 
ضمانها |ذا آسلم. «2» 

و قد خص فی «الشرائع» السقوط بما ذا تلفت و قال: فاذا تلفت لا یجب 
علیه.ضمانها و ان اهمل. <3» 

قد لاعی غیر واحد الاجماع علی السقوط مطلقا سواء آتلفت آم لاء قال 
الفختم. الاردبیلی: فلوم کان الفطلم قفا من الأداء تفعتی, ار المتستتت 
هد و پم قما اعظی: اتفر الضمان قی 
ذشته و لزمه الاأداء مطلقا بقی المال آو تلف 


(1). النهاية: 174 باب وجوب الز کاة و معرفة من تجب علیه. 
(2). المبسوط: 1/ 150. 

(3). الجواهر: 15/ 63, قسم المتن. 
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ما لو کان صاحب المال کافرا وجبت علیه علی ما هو رآی الأصحاب, فلو 
تلم لخ یفن تن بصعط عیم الزکاق. کانه للاجماغ و ال 
«الاسلام يجت ما قبله». 

و کذا لو تلفت مع عدم الامکان کعدم المستحق, و لو تلف البعض فمثل 
الکل کما مز. «1» 

وال ضاخت الحوا هرد و خسف عنم با واه کما خض علیه عس واخفببل 
لم نجد فیه خلافا و لا توقفا قبل الأردبیلی و الخراسانی و سید المدارک, بل 
لیس فی کلام الأْوٍل علی ما قیل سوی قوله: «کان ذلک للاجماع و النص 


مثل: «الاسلام یجت ما قبله», و هو خال عن التوقف فضلا عن الخلاف. 
فانحصر ذلک فیهما. «<2» 
و قال العاملی فی «مفتاح الکرامة»: نص علیه المفید فی کتاب 
«الاشراف » و الشیخ و ابن ادریس و کذا آبن حمزه رات ی وی و ما 
وجدنا من خالف ۳ توقف قبل صاحب المدارک و صاحب الذخیرة- الی آن 
قال:- بل فی «المعتبر» و «التذکرة» الالتباس » و «المسالک» 
ائها تسقط عنه بالاسلام و ان کان السات موجودا, و هو قضية کلام 
الدروس فیما سیأتی. «3» 
و قد استدلوا علی السقوط بوجوه: 
الاول: قوله سبحانه: فل ِلذی کقژوا آن ؛ ینتَهُوا یر لْمْ ما قَذٌ شلف و 


یعوذوا ققَذ مصب شتث الاولین. « »> 


(1). مجمع الفانده و النرهان :26/4 

(2). الجواهر: 15/ 61. 

(3). مفتاح الکرامة: 2/ 30, کتاب الزكاة, ط مصر. 
(4). الأنفال: 38. 
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بتقریب آنه سبحانه آمر تیه بدعانم 1 لتوید و اللیمان و فال: «قل یا 
۳ ان و هو آن ینتهوا عن 
المخارة ی الموادعة یففر لهم ما قد سلف من المعاقبة و ان یعودوا الی 
آلقنان فعممضت تساه فی انانکسو غاده فی هن لبون و کت 
آعداء الدین, و الأأسر و الاسترقاق. «1» 

و یفسر الملیة الطباظیانت الایه فلی وا اجه و بقل عفن لمم ان شا 
اسان للم وله یر آمرما سر آن ها الیل دا 
عملوا فقد علموا بما جری علی سابقتهم. «<2» 

و علی ذلک فلیست الاية بمعنی رجوع الکافر الی الاسلام حتی تغفر ذنوبه 
از فتخط ات عفن حول هی عفن الاماء عن. الخعادم و 
المحاربة و اللجوء الی الصلح, و یویده أثه سبچانه بیقول بعد تلک الایةن, 

و الوم حثی لا تون فئتة و یکون الدّینْ کل له قان ائتهوا قَاِنّ ال یما 
اون ی «3 » 

فان المراد من قوله: قَان اتهَّا هو الانتهاء عن المقاتلة لا الورود اٍلی 
حظيرة الاسلام. 


الثانی: الحدیت المعروف بحدیث «الجب» آعنی قوله ضلی. ال قلیهو اله 
و سلم: «الاسلام یج ما قبله». 


(1). مجمع البیان: 2/ 542, ط صیدا. 

(2). المیزان: 9/ 74. 

(3). الأنفال: 39. 
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و الجبٍ- بفتح العین- مصدر جبه: قطعه و غلبه. 

و قد ورد الحدیث بلفظه ۱ ۲۲ مختلفة یورت الاطمئنان 
دوز بلفظه اه ماه ۳ التواطق علی الکذب مع وروده فی 
مچالات مختلفة, نذکر منها ما پلی: 

1 آخرج مسلم في صحیحه عن عمرو بن العاص, قال: فلا جعل اللّه 
الاسلام فی قلبی اتیت النبی صلی الله علیه و اله و سلم فقلت: ابسط 
بمینی فلابایعی, فیشط پمینه» فال: افقیضت بدی فال: ما لیب غفرو ۸۱ 
قال: قلت: آردت ان اشترط قال: 
«تشترط بما ذا؟» قلت: آن یغفر لی, قال: «أ ما علمت أَنْ الاسلام بهدم ما 
کان ها الم معا ان ای ان الحت تمه ما کار یاه 
«[ » 
2 روی آحمد بن حنبل عن آبی شماسة, قال: ان عمرو بن العاص قال: لها 
آلقی الله عرٌ و جل فی قلبی الاسلام. قال: انیت النیی ضلی الله علنه: و الم 
و سلم لیبایعنی فبسط یده الیت, فقلت: لا آبایعک یا رسول اللّه حتی تغفر 
لی ما تقذم من ذنبی, قال: فقال لی رسول الله صلی الله علیه و اله و 
سلم: «یا عمرو ما علمت أنّ الهجرة تجبٌ ما قبلها من الذنوب, یا عمرو | 
ما علمت َنْ الاسلام یج ما کان قبله من الذنوب». «2» 
تسف انضا اه صای الاه لاله سای وال «اِنْ الاسلام یج ما 
کان قبله و آن الهجرة تج ما کان قبلها». <3» 

4 و روی ابن الأثیر: قال: و روی محمد بن جبیر بن مطعم عن آبیه عن 
جذه, کنت جالسا مع رسول الله منصرفا من الجعرانة. فاطلع هبار بن 


(1). صحیح مسلم: 1/ 78, باب ان الاسلام بهدم ما قبله. 
(2). مسند آحمد بن حنبل: 4/ 205. 

(3). مسند احمد بن حنبل: 4/ 199. 
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من باب رسول اللّه- اٍلی آن قال- فقال رسول ی و 
سلم: «فقد عفوت عنک. و قد احسن الله الیک حیت هداک الله الی 
الاسلام. و الاسلام يجبٍ ما قبله». «1» 

5 وروی اين شهرآشوب فی مناقبه, قال: جاء رجل الی عمر, فقال: انی 
طلقت امرأتی فی الشرک تطليقة و فی الاسلام تطلیقتين, فما تری؟ 
فشکت عمر: فقال له الرجل: ما هول «فال* کما انت ی جع علی بن 
نیتال فجاء علی علیه السلام فقال: قص علیه قصتی. فقص علیه 
القصة, فقال علی علیه السلام: «هدم الاسلام ما کان قبله, هی عندک علی 
واحدة». <« »> 

6. روی الحلبی فی سیرته: ان مان قمع فن خیش این فرع قال 
صلی الله علیه و اله و سلم: 

«اها پایعته‌و اشتته ٩‏ فال ‏ بلق و لکن ید کر ها خر همع من | لقته و 
یستحیبی. 

قال صلی اللّه علیه و آله و سلم: «الاسلام يجت ما قبله». «3» 

7 نی اجضا فی هوادت زود وفادی القری: آَن خالد بن الولید و عمرو بن 
ای ای ای ای ای الا و 
مسلمین, و طلبوا منه آن یغفر اللّه لهم, فقاا لمم :ی الله علیه و الب 
سلم: «اِن الاسلام يجب ما قبله». ٍ 

8 روی الشیخ عن جعفر بن رزق اللّه, قال: قدم الی المتوکل رجل نصرانی 
فجر بامراة مسلمة و اراد آن بقیم علیه الحد فاسلم. فقال بحیی بن آکنم: 
قد هدم ایمانه شر که و فعله و قال بعضهم: یضرب ثلانة حدود, و قال 
بعضهم : "1 به کذا و گذاء ترا بالکتاب الی ی الحسن الثالت 
علیه التلاف وس اله عن رلک هفاضا 


(1). اسد الغابة: 235 
(2). مناقب ابن شهراشوب: 2/ 364, فصل فی ذکر قضایاه علیه السلام 


(۵ و و 4 تمالع دز رف وم او لفط ار 
المعرفة. 
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قدم الکتاب کتب ابو الحسن علیه السلام : «یضرب حتی یموت >», فأنکر 
تختین اش نکر معا انش له قالاسا اسر الجاحس شاه گر 


هذا فائه شیء لم ینطق به کتاب و لم تجی به السنة, فکتب: ان فقهاء 
المسلمین قد آنکروا هذا و قالوا: لم تجی به سثة و لم ینطق به کتاب. فبین 
لنا بما آوجبت علیه الضرب حتی یموت ۹ 

فکتب: بسم اللّه الرحمن الزحیمب فلا روا سنا قالوا امن باللّه وَحده, و 
کقزّنا یما نا یه ُشرکین* قلم یک بْفعَهُم ايمانهم ها روا باسنا بشته تفت اللة 
7۳ قَو خلت فی عباده و حسر نالک الکافزژون «1», قال: فأمر به 
المتوکل فضرب حتی مات. <2» 

و یظهر من الرواية ان «حد بت الجب» کان ام یهام عضن آلاعام 
الهادی علیه السلام. 

9. تقل: ات انت: الحوید آن المعرره: بر عوفدم جماعه فر تن هالک 
علی المقوقس ملک مصر, فلمّا رجعوا قتلهم المغيرة فی الطریق, و فز 
الی المدینة مسلما؛ فقا رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم: آا 
اسلامک فقد قبلته, و لا نأخذ من آموالهم شیئا و لا نخقسها لأْنْ هذا غدر: و 
الغدر لا خیر فیه» فاخذنی ما قرب و ما بعد فقلت: ال ۳ 
قتلتهم و آنا علی دین قومی, ثم اسلمت حین دخلت الیک الساعة, فقال 
علیه السلام: «الاسلام يجبٍ ما قبله». <«3» 

0 نف فال. این الانیز افی «النهایة» فی مادة «جبب» و منه الحدیث: ان 
الاسلام يجت ما قبله, و التوبة تجبٍ ما قبلها, ای بقطعان و یمحوان ما کان 
قبلهما من الکفر و المعاصی و الذنوب. <«4» 


(1). غافر: 84- 95. 

(2). الوسائل: 18, الباب 36 من ات حد الزنا, الحدیث 2. 

(3). شرح نهج البلاغة لابن آبی الحدید 20/ 9- 0 فی شرح کلمة 413 من 
کلمات الامام علی علیه السلام. 

(4). النهایة: مادة «جب». 
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و عبارته صريحة ان ما ذکره من التفسیر من عند نفسه, فما فی مجمع 
البحرین فی تلک المادة فی الحدیث «الاسلام يجب ما قبله» و «التوبة تجتٌٍ 
ما قبلها من الکفر و المعاصی و الذنوب» خلط منه بین الحدیث و تفسیره 
بشهادة ان ابن الأثیر ذکره بصورة التفسیر و قال: «أی». 

هذه مصادر عشرة جاء فیها ذکر الحدبث, و المتتیع یجده فی غیر تلک 
المواضع انا ۰ و لعل هذا] المقدار منه بتبت 9۳ و صدوره فی غیر واحد 

روهار 
شا الکلام فن متلال الخدیت 


مدلول الحدیث 


ان فی الحدیث فی بدء الأمر احتمالات ثلائة: 

الأْوّل: انْ الاسلام یمحو الکفر. 

الثانی: ان الاسلام یرفع آثار الکفر. 

الواجیات هافتوات اعجرهات, و بالتالي : یرفع ما 0 و التعزیر ال 
و القضاء و الضمان, و الحاصل یفرض کاَئّه لم یصدر منه الخطيثة. 

فالاحتمال الأوْل کاثّه توضیح للواضح, و نظیره الاحتمال الثانی فاِنْ الحکم 
بنتفطی بانتفاء موضوعه: فلو قلنا بنجاسة بدن الکافر, فاذا ا رباج تنثفی 
النجاسة لانتفاء الموضوع, و هذا آمر کالبدیهی, فتعیّن الثالث, و المراد ان 
العقوبات الثابتة فی الاسلام لمن ارتکب الحرام آو ترک الواجب سا کار 
9 اذا أسلم ترتفع و تنتفی, و الاسلام یقطع بین الحالتین و یرفع تلک 
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و پوّید ذلک موارد الروایات الّتی مژت. ففی الحدیت الثانی, قال عمرو بن 
العاض انس صلی الم عایه و اله و شام لا یرای با سول الله‌ خی سر 
لی ما تقذم من ذنبی ... 

و فی الحدیث الرابع ارتکب هبار جريمة و هو اه عرض لزینب بنت رسول 
اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم فی نفر من سفهاء قریش حین آرسلها 
زوجها آبو العاص الی المدينة, فآهوی الیها هتّار و ضرب هودجها و نخس 
الراحلة و کانت حاملا فأسقطت., فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و 
اه 1 لقیتم هیارا هذا فأحرقوه بالنار جْ اقتلوه, فائه لا یعذب بالنار الا 
رب النار». «1» 

کما ان الحرمة الأْبدية بعد طلقات ثلات, عقوبة من الشارع علی الزوج, لاه 
فک حرش المتتر ده هن حرست فادا اسلم. اتففت ای عونت کماق 
الحدیث الخامس. 

کما أنْ المغپرة بن شعبة ارتکب جريمة لا تغتفر بقتله رفقة سفره من دون 
جرم, و لذا آسماه الثبی صلی ال علیه و آله و سلم بالغدر و هو محرم. و 
له ازتکیها الحشیلم لعوفت, .فاد کان الفاعان کافزا و اسلم. رففت تلک 
الوم لیر لسن اس ارو 

و ربما ی ۳ 
الهایة .فص رن فن. الخقم و هد افتد لأصحاب فد سخودا ای ون 


الزانی شتواع اشلم فبل,ضدور الحکم سن الحاکم آم وه در 
پلاحظ علیه: ین عدم عمل الامام بحدیث الچِبٌ فی المقام لم پکن لأجل 
کم چیه رالعا عفم پل لاح کدی کف الخشالم هن مضا اد ای المر اد 
من 


(1). اسد الغابة: 5/ 53. 
(2). مستند العروة: 1/ 135, کتاب الز کاة. 
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الاتملام الا بجت ما فنله هم الاسلام النایع منم ارادم الاختیان لا 
النابع من الخوف و الفرار من الحد کما فی المقام, حیث ان النصرانی لمّا 
رای انه بخری غلیه الخم اشام رسفا ط ال «فیکفن اسلامه اسلاضا غیر نایم 
من صمیم الذات, بل للفرار من الحد. و هو لایجبّ ما قبله. 

الخریمة: تفزض, کانه لم بضدر عنه: وبالتالی العقویات 1 
المختار و منه الکافر اذا تام فیسقط, و منه یعلم عدم سقوط الا ی 
التالية: 

1 أحکام الأحداث و النجاسات: فاِنْ امکانها لیست من قبیل العقوبات, بل 
احفاض خی میم تضممفاه پاش امس لو مان ی مایا 

2 العقود و الایقاعات و الدیون و نحوها ما لا پرتفع بالاسلام فلو أعتق 
الکاف ها بقی علی حریته بعد اسلامه, و لو استدان مالا بقی علی ذمته 
بعد الاسلام. فان هده الالعرامات. الغقلائة التی آمضاها الشارع ایضا لنست 


عقوبة 
کما ه لو باع خمرا ۳ اشتراه, آو باع ربویاء آو مجهولا, قبما ان هذه 
المعاملات تستعقب عقوبة اسلامية اقلا بطلان تصرفاتهم ترتفع با لااسلام, 
خصوصا بالتظر الی.ما وردافی مورد لربا قمن جاعَغ موَعظهٌ من ره قانتهی 
له ما سَلف «1» و قوله فی مورد الجمع بین الأختین: أَنْ تجَمعوا بین 
الأتین خااها ق شاه <2 »> 

۳ ی الکلام قی: الزکاه فلو لم جوه ال گام حتی قلته ای اشفا فقو -تر ی 
الواخت ال یت ما فاد شاه ی کات له ور مه الا ی 
و بالتالی یرتفع الضمان. 


(1). البقرة: 275. 
(2). النساء: 23. 
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[المسألة 18: |ذا اشتری المسلم من الکافر تمام النصاب بعد تعلّق الزکاة وجب علیه |خراجها ] 


المسألة 18: |ذا اشتری المسلم من الکافر تمام النصاب بعد تعلّق الز کاة 
وجب علیه اخراجها.* (1) 


و لذلک فلا بالصمانعتد اسف و الللاقما لم بسلم: 

بعمه لو اسلمی التضاب هوجوة فلا وخه لسقوط الرکاه:غاق ایخانها کم نکن 
عقوبة حتی تسقط و [ئما کان حکما شرعیا و تاو نا اختساعتا امخنما سسانه 
علی کل فاعل مختار, فلا وجه لسقوطها بعد الاسلام, کما لا وجه لخروح 
حولان الحول فی زمان الکفر آو الاسلام عن التأثیر. 

و بذلک یظهر ان قول المصنف: «سقطت عنه و ان کانت العین موجودة» 
غیر تام. 

ها را ی ان سای لقاع و اخصال خن کون آای مج اه 

(1)* و الحکم علی وفق القاعدة فان الزکاة حول ثابت فی العین بنحو من 
لأنحاء فلا وجه لسقوطها بانتقالها من الکافر الی المسلم. 
اما نصا ی الحه یعرس 
قبیل الکلی فی المفین: فلق یی عتد البانم قدار بفی بالواجب. فلا شیء 
علی المشتری آخذا بحکم الکلی من المعین, نعم لو قلنا بان تعلّق الزکاة 
بالنصاب من قبیل الاشاعة, و ان آصحاب الزکاة شرکاء فی کل جزء من 
لتصاب فلا یکون هناک فرق بین شراء تمم التصاب آو بعض منه اية مر 
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الّه علیه السّلام: رجل لم یزک ابله آو شاته عامین فباعها, علی من 
اشتراها آن یز کیها لما مضی ؟ قال؛ «نعم» تَوْخذ منه زکاتها و یثبع بها البائع 
ا یوذی زکاتها البائع». «1»ٍ, 

نعم, ورد فی باب الخمس بان انتقال ما فیه الخمس ممّن لا یعتقد وجوبه لا 
بقتر فی وجوب. الخستن. علی الاخد لاخاذیت التخلیل: ۰ الزکاة 
فلم یرد فیه شیء. 

نعم ان النیی صلی اللّه علیه و آله و سلم لم یکن یخرج الزکاة من غنائم 
الکثار بعد جمعهاء و یحتمل آن یکون ذلک لأجل عدم |جراز شروط وجوبها 
خر خولان الخول ه بله نضیب کل فرو خد الاب او کان. احل, الولایة 


اوه ی ضرق آلرکاه انشا نصا تفا 

می کل مر لاس اس فص اد اس فا اس هام 
وجهه. 

تم الکلام فی شروط الوجوب 


(1) المشانل‌الحنع 6 البات 12 من آنوات :۶ کاخ الاتعاض آلخفیت 1 
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الفضل ال کی از الکی خلق نها التتاه 


اشارة 


الزکاة في الشريعة الاسلامية الغراءء 1, ص: 135 
الفصل الاال فن الاجناس التن تتعلق بها الرکاه + )01 


[تجب فی تسعة آشیاء: ] 


اشارة 


تجب فی تسعة آشیاء: 

الأأنعام الثلائة و هی: الابل, و البقر, و الغنم. 

و النقدین, و هما: الذهب و الفضة. 

و الغلات ااربه و هی: الحنطة, و الشعیر, و التمر. و الزبیب. و لا تجب فیما 
عدا ذلک علی الأصعٌ.* (2) 





(1)* ان البحث فی الاجناس التی تتعلق بها الز کاة, هو بیت القصید فی هذا 
الباب. 

فان المشهور و, اٍن ذهب الی وجوبها فی الأجناس التسعة, لکن پوجد القول 
یکون الموضوع آوسع من التسعة کما سیوافیک. 

ای ال سا ومع تیاس موس اسف یحاری یه 

غلی. ان تعلقها بالحنطه و الشعیر, و عدم تعلقها بالارز و نحوه, ما پثیر 
العجب تیاس - کما هو کذلک- بالتسعة, ففی عدم تعلقها بالارز 
و الذِرة, حکمة خفية علینا. 

(2)* ان وجوب الزکاة فیما ذکر مما انفقت علیه کلمة فقهاء الاسلام, ائما 
الکلام فیما وراءها و ممّن نقل الاثفاق من آصحابنا: العلامة الحلی فی 
«التذکرة», 
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و من غیرهم ابن رشد. 

فقال الأغل: قد آجمع المسلمون علی ایجاب الزکاة فی تسعة آشیاء؛ الابل, 
و الیفوه و الفنعه و الخی: و القصور و الصطه و الشنیوه و التف ه 

الزبیب 0 

و قال الثانی: ما ما تجب فیه الزکاة من الأموال فائهم افقوا منها علی 

آشیاء, و اختلفوا فی آشیاء. 

قا ما افقوا: قصنفان من المعدن: الذهب و الفضة, اللتین لیستا بحلت؛ و 

الحنطة و الشعیر؛ و صنفان من الثمر: التمر و الزییب. «ِ« 

الوجوب فیها من ضروریات الفقه, ان 1 یکن من ضروریات الدین و 

النصوص به متواترة, کتواترها من ۳ لا تجب فیما عدا ذلک. «3» 


و لعل الضرورة فی جانب الاثبات آی الوجوب فی التسعة لا فی جانب 

النفی آی عدم وجوبها فی غیرها و ان وردت فیه آیضا آخبار مستفيضة. 

و قد ورد التصریح بعدد التسعة فی آکثر الکلمات نذکر منها ما یلی: 

۰ سك الصدوق فی «المقنع»: اعلم أنْ الزکاة علی تسعة آشیاء: علی 
و الشعیر, و التمر, و الزبیب, و الابل, و البقر, و الفنم, و الذهب, و 

فا مالعا وی ری «4 » 

2 قال المفید: و الزكاة ائّما یجب جمیعها فی تسعة آشیاء خضها رسول 

0 ۱۹۳/۷ 0 


(1). التذکرة: 5/ 43. 

(2). بداية المجتهد: 242. 

(3). الجواهر: 15/ 65. 

(4). المقنع: 155. 
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ی و بو و الشعیر, و التمر. و 
9 و الابل, و البقر, و الغنم؛ و عفا رسول له عم سوی ذلک. «1» 

و قال السید المرتضی: وا ظن, انفراد الامامیه بهء الفول ,بان الز کاخ لا 
تجب 1 فین تست اضاف : لاه وه ال اه و الخه مه ااسعروه 
التمر, و الزبیب, و الابل, و البقر, و الغنم؛ 0[ و باقی 
الفقهاء یخالفونهم فی ذلک. «<2» 

4 و قال الشیخ فی «النهاية»: الذی تجب فیه الزکاة فرضا لازما تسعة 
آشیاء. «3 »> 

دک اشتاء الشعه لین رای ها مق لمات ار ولو ید کر فی 
الخلاف عدد التسعة. لکن نفی فی ضمن مسائل, عن غیرها, فقال 
فلا لا کاخ فی الزنتون: اوه لا کام فی. العسل+- اه لا ر کامفی‌هال التجاره. 
«4 > 

5 و قال الدیلمی: تجب ال ز کاة فی الأشیاء التسعة, و اثه لا تجب فی غیرها 
و« > 

6و فال این الا النی بت فیه از کاخ ضنعه اسیاء و قی: الذهیهد 
تب و الابل, و الغنم, و البقر, و الحنطة, و الشعیر, و التمر, و الزبیب. 
02۳ > 

7 فان ان حمزج* ما تخت فیه الر کاه من اافذال شنعه: امتیاء: فش زگره 
علی غرار ما سبق ذکرها من غیره. «7» 


(1). المقنعة: 34 2. 

(2). الانتصار: 207. 

(3). النهایة: 175. 

(4). الخلاف: 2/ 64, 91 و غیرهما. 

() الم اتف 2127 .طظ بیر وت: 

(6). المهذب: 1/ 159. 

(7). الوسیلة: 122. 
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8 و قال ابن زهرة: ف زكاة الأموال تجب فی تسعة آشیاء. «ل » 

9 و قال ابن ادریس: فا الذی تجب فیه الزکاة فتسعة آشیاء. 2 ثم 
ذکرها علی غرار السابقین. 

0 و قال الکیدری: و زکاة الأموال تخت اف فد اشیاخ: الذهب, و 
الفضتهر و الخارخ هن الارض من الحنظةر و الشفیر و التمره و الزنیب: و کی 
الابل, و الغنم, و البقر؛ و لا تجب فی ما عدا ذلک. «3» 

1. قال المحقق: تجب ,فی الأنعام, و البقر, و الغنم. و فی الحجرین: 
الذهب و الفضة, و فی الغلات الأربع: و الشعیر, و التمر, و الزبیب؛ 
و لا تجب فی غیر ذلک. و هو مذهب علمائنا من غیر ابن الجنید؛ و به قال 
الحسن, و ابن سیرین, و الحسن بن صالح بن حی, و این ابی لیلی, و احدی 
الروایتین عن آحمد. 4» 

12 و قال ابن سعید: لا تجب ال ز کاة الا فی الذهب, و الفضة, و الحنطة, و 
الشعیر, و التمر, و الزبیب, و الابل, و البقر, و الغنم. «5» 

13 و قال العلامة: ۳ هی . آنعام, ۵ 

انشا و قد انفق علماء الاسلام علی وجوب الزکاة فی هذه الأْصناف؛ و 
تجب فی غیرها. وه اي علماونا اخنع و به قال: ابن عمر, و موسی بن 
طلحة, و الحسن البصری, و ابن سیرین, و الشعبی, و الحسن بن صالح بن 
حی, و ابن اآبی لیلی, و ابن المبارک, و ابو عبيدق, و احمد فی احدی 
الروایتین. «<6» 

14 هقی الختام ذکر العلامة فی «المختلف», اختلاف ابن الجنید, مع غیره 


(1). الغنیة: ۸2 14 1. 

(2). السراثر: 1/ 428. 
(3). اصباح الشیعة: 107. 
(4). المعتبر: 2/ 493. 

(5). الجامع للشرائع: 125. 


(6). المنتهی: 1/ 473. 
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فی مواضع: 

الف: تخذ الزکاة فی آرض العشر من کل ما دخل القفیز من حنطة و 

شعیر, و سمسم, و آرز و دخن, و ذرة. و عدس, و سلت, 7 
من التمر و الزبیب 

ب: آوجب این ال تا ی ان فراع الا 

ی رم اس 

دا اهنا فی ال تا یف ما الا 

آخرون قالوا بالوجوب. «1» 

و یظهر ممّا رواه الکلینی فی ذیل حدیث آبی بکر الحضرمی عن یونس بن 

عبد الرحمن ان رسول الله وضعها و سنها فی اوّل نبوته علی تسعة اشیاء. 

نم وضعها علی جمیع الحبوب. <2» 

و ما آقوال هل الستّة فقال اين قدامة: 

قال مالک و الشافعی: لا زکاه فی غمر لا الثمز و الزییب, ولا فی نخث الا ها 

کان قوتا فی حالة الاختیار لذلک, الا فی الزیتون علی اختلاف, و حکی عن 

ادا ات ما مار ما ها لا 

موسی بن طلحة اس ای ار ال« 

ای وا ها و ی ی ما ها 

وافقهم |براهیم و زاد الذرة, و وافقهم ابن 


(1). مختلف الشیعة: 3/ 195, 197, 191. 

(2). الوسائل, الباب 8 من ابواب ما تجب فیه الز کاق, الحدیث 5, لاحظ 
التعليقة. 

الز کاخ فی الشريعة الاسلامية الغراء, ج1, ص. : 140 


عباس و زاد الزیتون, لانّ ما عدا هذا لا نصْ فیه و لا اجماع, و لا هو فی 
معنی المنصوص علیه و لا المجمع علیه فیبقی علي الأصل. 

فد وی عصروش: تلنعیت هر اعن آ هه غن» عفه الم بن. عضوق انم فال؛ انما 
تا سول الله لته لهس له مس له ال ام میا لح طه تفن 5 
التمر و الزبیب. , 

۵ ماع تس ای یعس الم ایا لام ای عم ازسو سای نم 


قال: «و العشر فی التمر و الزییب و الحنطة و الشعیر». 
و عن موسی بن طلحة, عن عمر أثّه قال: ما سن رسول ال صلی ال 
علیه: .ی له سلم. ال کاخ.فی: هد الارعد: و الشعیر و التمر و 
ون اس مه مها رما ام عایه ی از 
ول سنمما ال امن :شمان آلناسن آمن‌دنمم» فاسر‌هم آنتل باحتا 
الصدقة [ذ من هذه الاربعة: 

و الشعیر و التمر و الزبیب. رهاهن کلمت ادا فط و ان غس فیح 
3 
نفعها و وجودها, فلم یصح قیاسه علیها و لا الحاقة بها فیبقی علی الاأصل. 
و فال آیه خنتفه: بجب الرگاه افس: کل ما بقصد بوراعتد نام الارض.الا 
الحطب .و القصب و الحشیش, لقولة صلی الله عله و آله و تسنلم: «فیما 
تفت السیماء السن# و هدا غام: ودلان ها یقصد برراعنه ماع الارض 
فأشبه الحب. «1» ۱ 
شا القول المشهور فرواه فضلاء آصحاب الصادقین و الکاظمین من الثقات 
و غیرهم و تنتهی اسنادها الی: 1. زرارة, 2. محمد بن مسلم, 3. ابی بصیر, 
4 ید آن ماه لیگ لصف ار یه لسن ان 7 
البلخی, 8. 


(1). المفنی: 2/ 549- 550. 
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جمیل بن دژاج. 9. آبو سعید القفّاط و لعل المراد هو خالد بن سعید الذی 
لم یوثق, 10. الحسن بن شهاب الدین, له فی التهذیبین روایات یروی عنه 
جعفر بن بشر الذی لا پروی الا عن نقة, 11. ابو بکر الحضرمی, 12. 
مسعدة بن صدقة, 13. علی بن جعفر, 14 الفضل بن شاذان: دً1. بکیر پن 
۳ و لو اذعی التوان ها ای ای اما 
کدلی الب ان تضل الفد آتباب الکتت: 

فخلاصة القول: ان فی المقام روایات تحصر الوجوب فی التسعة, مع ذکر 
عفو رسول اللّه عن غیرها, و روایات تحصر الوجوب فیها دون آن تذکر عفو 
الرسول- صلوات اللّه علیغ عن غیرهار و قد ورد بالمخمون الاال اخدی 
عشرة رواية «1», و بالمضمون الثانی اثنتان «2» فلاحظ و هناک طائفة 
ترد القول بتعلقها بغیر التسعة, و یکذیها. «3» 


[الووایات: اله له علی عحضر و 





اشارة 


و بذلک آصبحت الروایات الدالّة علی الحصر, علی طوائف ثلاث: 
1. ما یحصر و یذکر عفو رسول الله. 

3 ما یحصر و برد قول من قال بوجویها بغیرها. 

و ها نحن نذکر من کل طائفة حدیئین: 


(1). لاخظ الوسائل* الحزعء:م. الياب 8 من ابواتب. ها تجحب. فید: الز کاخ 
الحدیث 1, 3, 4, 5, 8, 10, 11, 12, 13, 16, 17. 

(2). المصدر نفسه, الحدیت 2, 9. 

(3). الوسائل: الجزء 6, الباب 8 من آبواب ما تجب فیه ال زکاة, الحدیث 3, 
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فد ساسا خن لیر وگن الهکه 


0 لما آنزلت آية ال زكاة 
موالهم صَدقة نَطهْرْهم ترَكيهمٌ بها فأمر رسول الله منادیه فنادی 
0 ان اللّه تبارک نک فرض علیکم 
ارس لاه ع رن انش الد و الابل و البقر و الغنم. و 
من الحنطة دا ای اه وا رم 
۳ ذلک. «1» 
ی یی و آبی بصیر, و پرید بن معاوية 
العجلی و الفضیل بن پسار کلهم, عن آبی جعفر و آبی عبد اللّه علیه السّلام 
قالا: «فرض اللّه عرٌ و جل الزكاة مع الصلا فی الأموال, و سثها رسول اللّه 
صلی الله علیه و اله و سلم فی تسعة اشیاء. و عفا عما سواهن. فی 
الذهب و الفضة, و الاپل و البقر و الغنم, و الحنطة ی 
لزبیب, و عفا رسول ال عقا سوی ذلک. 2 
نم ان الظاهر آن غرض الامام من نقل فعل رسول ال هو بیان الحکم 
اک ام ام ای و اه 


سلم. 

و یود ذلک اثه علیه السلام یندد بقول من یزعم ان موضوع ال زکاة هو اوسع 
سر اه مسا الیو ال وه لا له لا کت الما من 
نقل عمل الرسول هو بیان الحکم الفعلی. 


تسد ها تحا ان تخیر عم و ار لاف 
نف ال صاوان نف الرضا ز قی حست قال مه انز کاخ علی ره 


(1) (1 و 2).الوسائل: الجزء6؛ الیاب: 8 هن آبواب: ما تجت. فیه. الز کاخ 
الحدیث 1 4 
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اشباع: علت. ااحتطه و الشعیر و اتمه و ابیت ه الیل و.البفره و الختی: 
و الذهب و الفضة. «1» 
2 روی زرارة قال: سألت آبا جعفر علیه السلام عن صدقات الأموال, 
ِ «فی تسعة آشیاء لیس من غیرها شیء: فی الذهب, و الفضة, و 
و الشعیر, و التمر, و الزبیب, و الابل, و البقر, و الغنم السائمة و 
هی 0 بسن میتی ار غیر هذه الثلائة الأصناف شیء, و 
ی ی 
الحول منذ یوم ینتح». 2 


ج: ما یرد القول بتعلقها بغیر التسعة 


1 روی آبو سعید الققاط, عشن ذکره. عن آبی عبد اللّه علیه السّلام ائّه 
سثل عن الزکاه؟ فقال: «وضع رسول ی 
ی اه ای ۳ فقال السائل: , و 
الدرة, قغضب علیه السّلام. نج قال: «کان و اللّه علی عهد رسول ال 
صلی الله علیه و آله و سلم السشماسم و الذُرة و الخن و جمیع ذلک» 
کال امن اه ری لین عوف سول له صای للم عایت و 
آله و سلم و تما وضع علی تسعة لما لم یکن بحضرته غیر ذلک ؟ فغضب و 
قال: «کذیوا, فهل یکون العفو الا عن شیء قد کان, و لا و الله ما آعرف 
شیئا علیه ال زکاة غیر هذا, فمن شاء فلیوّمن و من شاء فلیکفر». «3» 

2 روی محمد پن جعفر الطیار قال: سألت آبا عبد اه علیه السّلام عقّا 


(1) (1 و 2). الوسائل: الجزء 6, الباب 8 من آبواب ما تجب فیه از كاة, 
الحدیث 2, 9. و لاحظ الباب 9, الحدیث 9. 

(3). الوسائل: الجزء 6؛ الباب 8 عن آبواب فا تجب فیه ال كاة, الحدیت 3. 
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الزکاة؟ فقال: فی تسعة اشیاء: ی سس و الحنطة و الشعیر و 
التمر و الژبیب, و الابل و البقر و الغنم, و با سول الرعای له و 
آله و سلم عمّا سوی ذلک» فقلت: اصلحک اللّه فاِنْ عندنا حبا کثیرا, قال: 
فقال: «و ما هو ؟» قلت: الأرز, قال: «نعم ما آکثره». فقلت: [ فیه الزکاة؟ 
ینیم فال ب قال: «افول لک ان -رصول الله صلی اللّه علیه و آله و 
سل عفا عا سوی دلی. ه صول: لی : ان-عنویا خا کیرار | فته. الر کاخ ؟ 1 
«1 »> 

هذه کلها حول ما دل علی انحصار الزکاة فی التسعة, وق غرفت انا علن 
اقشام تلانه..و نا ماخارضها قالیی بیانه. 


ار یداه 


و هناک روایات تدل علی ان موضوع ال ز کاة آوسع من التسعة تنتهي اسنادها 
الی زرارة و محمد بن مسلم و آبی مریم و محمد بن اسماعیل و آبی بصیر, 
و اجب آن بعصض. هو کزرار؟ و مد ین مستم رواب بصن عفن تقلوا 
نم اِنْ ما یدل علی ان الموضوع آسه ی سای 

الاول: ان الموضوع هو کلما یکال ففیه الزكاة. و قد ورد بهذا المضمون 
روایات آربع (وراء رواية ة علی بن مهزیار التی سنرجع [لیها). 

1 روی زرارة, قال: لت لابی عید الله علبه السلام فی الذرخ شی۶؟ فقال 
لی: «الذرة 1 العدس و السلت و الحبوب فیها مثل ما فی الحنطة و 
الشعیر, تا بل بالساع فاه آلاسای التی حت قیها آلا اج تایه قره 
ال ز کاة». <« »> 


۳۹ الوشاتل: الکرع 6 الباب: 8 :هن آیهاب ما تعت فیه آلزکاغه الحویت 


الوسائل: الجزء 6, الباب 9 من آبواب ما تجب فیه ال زکاة, الحدیث 
۷۹9 و لاحظ الحدیث ح 
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2 روی محمد بن اسماعیل قال: قلت لأبی الحسن علیه السّلام ان لنا 
الرطبة و آرزا, فما الذی علینا فیها ؟ فقال: «اشا الرطبة فلیس علیک فیها 
.و ۳ الأرز فما سقت السماء العشر. و ما سقی بالدلو فنصف 
العشر من کل ما کلت بالصاع, آو قال: وکیل بالمکیال». «1» 

الثانی: ی ی و هس بو و 
قال: سألته عن الحبوب ها کی منها؟ قال علیه السلام: «البز و الشعیر و 
الذرة و الدخن و الاأرز و السلت و العدس و السمسم, کل هذا زک ۵ 
آشباهه ». <2» 

الثالت: ما یظهر ان الموضوع «ما آنبتت الأرض» روی ترارخ: کن. ان یه 
اللّه علیه السشلام : کل ما کیل بالصاع فبلغ الأوساق فعلیه الز کاة. و قال: 
جعل رسول ال الصدقة فی کل شیء آنبتت الارض الا ما کان فی الخضر و 
البقول, و کل شیء یفسد من یومه». 3 

یمکن ارجاع الضابطة الثالثة الی الأولی: حیت اِنّ الامام عرف الموضوع 


بقوله: «کل ما کیل بالصاع فبلغ الأوساق ...» ثم نقل فعل رسول اللّه . 
من المعلوم آنْ قول الامام صرح فی با الموضوع من فعل الرشول: 
وآها الانبه فلم برد العوب لا فی کلام الراوی. فای کان الموضوم یف 
التتوف کان: ااطیر آن.یفول.فی الضوت. کها زکاه بسن دون حاة الب 
عدُها, فالاظهر ان الموضوع هو ما یکال, فلو کان ممّا ی یکال و 
کورق السدر و الأس, فهل فیهما الزكاة آو لاء وجهان, و الأظهر 
9 
الرایع: ما یظهر مها کتب الامام 1 الحسن الهادی علیه السلام الی عبد 


الله بن محمد, 


(1) الخصانل« الحنع ور الیابت وفن آبهات‌ها سجتب فیه ال کاقن الحدیت: 2 
و لاحظ الحدیث 3, 7. 

(2) 22 و 3). الوسائل: الجزء 6, الباب 9 من آبواب ما تجب فیه ال زکاة, 
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تصویب کلا القولین و رواه الکلینی و قطعه صاحب الوسائل فی البابین 8 و 
9 ست آنواتب ب ما تجب فیه الزکاة و نحن ننقله من «الکافی»: 

غ.. خلوت من ففریان فال؛ قرأت فی کتاب عبد اللّه ۱ بن: فخمد ألی. آبت 
ی ال جعلت فداک, ری کر ات ید ال لاسام 
قال: «وضع رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم الرْكاة علی تسعة 
آشیاء: الحنطة و الشعیر و التّمر و الژبیت, و الُهب و الفصة, و الغنم و 
البقر و الابل. سول اه صای ال عم واه وی ها ند 
ذلک»؛ فقال له القائل: عندنا شیء کثیر یکون آضعاف ذلک, فقال: و ما هو؟ 
فقال له: الارز, فقال آبو عبد اللّه علیه السّلام: 
«أقول لک: ان رسول الله:صلی الله عایه.و الم و سل دضم الژکاة علی 
تسعة آشیاء و عفا عمّا سوی ذلک و تقول: دا اون و یدنا ره فد 
کات ال رخ خی هد وسیل اه صل الا عم له و سل و 
فوقع علیه السّلام: «کذلک هو, و الزکاة غلی کل ما کیل پالصّاع». 
و کنب عند اللد و روی غیر هذا الژجل. عن آبی عبد اللّه علیه السّلام َثه 
سأله عن الحبوب فقال: و ما هی؟ فقال: السٌمسم و الارز و الدخن, و کل 
هذا غلْة کالحنطة و تیه قعال, آیم قبد الله علیه النلامد دفی. الخیوف 
کلها زکاة». 
و روی یضا عن آبی عبد اللّه علیه السّلام أثّه قال: کل ما دخل القفیز فهو 
تخر فحرق. الختظم و النهیرسی الم فا یب ال» فاخیرنیه: سفات 


فداک هل علی هذا الارزه.قا آشننهه.فن الخنوب الحتص و«العدس زکاخ؟ 
فوقع علیه السْلام: «صدقوا الرکاة فی کل شیء کیل». «1» 

ان هذه الرواية تشهد علی صدق کلتا الطائفتین و صدورهما من الامام, 
حیت ان الر اون قی: المکاتبه الاولی -بعکی سا هی کن. ان غید ۱۳۹ من 
أنْ رسول 


(1). الکافی: 3/ 510 ح 3 و 4. 
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الله وضع الز کاة و تسعة و عفا عما سواها؛ فیصد قه الامام بقوله: 
«کذلک هو», و فی الوقت یعقبه فورا بقوله: «و ال زكاة علی ما کیل 
بالصاع » فیجمع بین القولین,. و یصدق القول الاال. مع صّْهة القول الثانی 
آیضا. 


کما أثه یحکی فی المکانبة الثانية عن آبی عبد الله اه قال: کل ما دخل 
القفیز فهو یجری مجری الحنطة و الشعیر و التمر و الزبیب, ثم یسأل الامام 
عن الحبوب و الحمص و العدس.: فیجیب الامام: «صدقوا الزکاة فی کل 
شیء کیل» و ما معنی الجمع بین القول بالاختصاص و القول بالتوسعة ؟ 
هذه هی روایات الباب. و قد عرفت آقسامها, و قد اختلفت کلمة الاأصحاب 
فی الجمع بينها, فهناک وجوه من الجمع نشیر الیها: 
الاوّل: ما یظهر من یونس بن عبد الرحمن و ریما یعبر عنه ب «یونس» 
مولی علی بن یقطین و قد روی بعنوان «یونس بن عبد الرحمن» حوالی 
3 حدیثا. فقد روی الکلینی عنه و قال: قال یونس: معنی قوله: ان 
ار یی شعه اس معا قا سیی وی آسا کان رلک قی آول ال 
کما کانت الصلاة رکعتین نم زاد رسول الله صلی الله علیه و اله و سلم 
فیها سبع رکعات؛ و کذلک الزکاة وضعها هار | تبوتد علی تسعه ابا 
نم وضعها علی جمیع الحبوب. «1» 
و لعل الی ذلک یشیر ما رواه زرارة عن آبی عبد اللّه علیه السّلام: 
۱ و 1 
الارضن الا ما کانفی الخضر و اانعمل: و کل شیء یفسد من یومه». «2» 


(1). و الجزء 6, النات ومن اوات ها تن فیه الر کاو الخذیت 5 
محقق الکتاب فی التعليقة. 

(2). الوسائل: الجزء 6, الباب 9 من آبواب ما تجب فیه ال زکاة, الحدیث 6. 
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و حاصله: ان تشریع کلا الامرین کان فی عصر الرسول, فهو الذی حصره 
ولا فی التسعة و عفا عن غیره, ثم وضعها علی جمیع الحبوب. 

پلاحظ علیه أوْلا: آنتها دک یضاد مضمون روایات العفو التی هی ظاهرة 
فی بقاء العفو لی رحیله, و الا فلو کان العفو مختصا بفترة خاصة من حیاته, 
لما صح الاحتجاج بعفوه علی حکم الاجیال الاتية, مع أنَ آنقة آهل البیت 
نا یا أَنْ الطایْفة الثالنه- ۳ فقی مرتله ااقفاط 
عن این عبذ له علیه السّلام قال: «کذبوا, فهل یکون العفه ۱ نت شیع 
قد کان, و لاو اللّه ما آأعرف شیثا علیه الزکاة غیر هذا». «1 » 

و قق رهاية. مخهد الظیار غن آیی: عتو الله .علیه السلام «آقول لک ان 
۱ 
عندنا حبا کثیرا». 2 

نعم فی سند کلتا الروایتین ضعف. اذ الأولی مرسلة, و الثانية مشتملة علی 
مجهول. ات محمدا الطیار. نعم مضمون الحدیث موجود فی ما رواه 
علی بن مهزیار. ۱ 

** الثانی: حمل ما دل علی الزکاة فی غیر التسعة علی الاستحباب. و هو 
الذی اختاره المفید فی «المقنعة» و الشیخ الطوسی فی «التهذیب». 

قال الاأل؛ و تزکی سائر الحبوب مشا آنبتت الأرضی فدخل القفیز و المکیال 
بالعشر و نصف العشر کالحنطة و الشعیر سئة موکدة دون فريضة واجبة, و 
ذلک اثه 


(1) ۲ 2)عالوسانل: الجرع لیات :۵ من آبواتتها تحت فیه الز کاخ 
الحدیث 3, 12. 
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قد ورد قی زکاة ساثر الحبوب آثار عن الصادقین علیهم السّلام مع ما ورد 
ظیی ای ال سا( بات الفری فا اعمها عای و وه و حعل را 
اختلفوا منه مع عدم التأکید فی الأْمر به علی الستّة الموکدة. «1» 

تفا ل. ااشته ند تفن ما ووای مد ره مسا وه اب مر ندال ای 
وجوب الز کاة فی ساثئر الحبوب- : و ما ی 300 
ال زکاة علیه فانها .«محمولة علی الندب و الاستحباب دون الفرض و الایجاب, 
و ثما قلنا ذلک لثلا تتناقض الأخبار. «<2» 


و آورد علیه صاحب الحدائق: باثه لو کان ما پذعونه حفقا من أنْ آخبار 
الوجوب ائما خرجت عنهم علیهم السْلام مرادا بها الاستحباب, و ائه لا 
تناقض و لا تدافع بین الأخبار فی هذا الباب, لما خفی هذا المعنی علی 
آصحاب الا المعاصرین لهم. .و لما احتاجوا الی عرض هذه الأخبار 
یت و «علی الخاخرشن عنهم <«دن (رکتا.فی روایت»غلی ین 
مهزیار) 

و الحق معه, فان الممعن فی الروایات یری بینها تدافعا ظاهرا, فان قوله: 
«و لیس فیما انیت الأرض شیء لا فی هذه الأربعة آشیاء» «4», آو قوله: 
«لیس فی شی۶ آنبتت الأًرض من الارز و الذژة 91 الدخن و الحمص و 
العدس و سائر الحبوب و الفواکه غیر هذه الأربعة الأصناف» 5, یضاد مع ما 
دل علی آأنْ «کل ما کیل بالصاع فبلغ الأوساق فعلیه ال زکاة». 6 


(1). المقنعة: 244, باب حکم الحبوب بأسرها فی الز کاة. 

(2). التهذیب: 4/ 3, باب ما تجب فیه ال زكاة, الحدیث 7. 

(3). الحدائق: 12/ 109. 

(4) (4 وک و 6): لاخظ الوشاتل: الجزء 6 البات 9 من آبواب ها تجب فیه 
ال ز كاة, ار 8 9, 3. 
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نم ان المحقق الخوئی استوجه کلام صاحب الحدائق, و ان روایات الباب 
من المتناقضین فی نظر العرف بحیث لا قرينية لاحداهما علی الاخری, لکثه 
عدل عم ذکره و قال: «غیر ان هناک رواية واحدة من آجلها نحکم 
بالاستحباب. و هی صحيحة ۳۹ بن مهزیار, نم نم ذکر الرواية الماضية » و 
قال: فان تصدیق الامام لتلک الروایات ات المروية عن الصادق علیه 
السلام لیس له وجه صحیح عدا ارادة الاستحباب فیما عدا التسع, و الا فلا 
یمکن فی مثله الحمل علی التقية بالضرورة, اذ لا معنی للتقية فی تصدیق 
الخبرین المتعارضین (اذ یکفی فی رفعها, نقل احدهما الموافق للتقیة). 
«1 »> 
بلاحظ علیه: آَنْ آثر التقية ظاهر فی الرواية, اذ لو کان الامام بصدد بیان ان 
الواجب هو التسعة و ما عداها مستحب. کان فی وسعه بیان ذلک باوضح 
العبارات لا بالنحو الوارد فی المکاتبة. 
توضیح ذلک: ان الرواية تشتمل علی مکاتبتین: 
ففی المکاتبة الاولی حکی الراوی عن الامام الصادق علیه السلام, وضع 
الزکاة علی التسعة و عفو رسول اللّه عمّا سواها, و ضم الیه ما دار بینه 
علیه. السلام .و تین:شخض. آخر. حیت طرع الارر غلی اضل آن تکون فیها 


ال كاة, لکن الامام لم یعجبه کلامه و قال: «آقول لک: اِنْ رسول اللّه صلی 
ی ما 
تقول عندنا ۳ 

هذا هو الذی عبد له بن محمد الی الامام ۳ الحسن الهادی علیه 
الف: «کذلک هو»: آی 0 من الحدیث عن الامام الصادق صحیح 


() مستند ارو 142*1211 کنات الز گام 
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حتی الحوار الذی دار بینه و بين شخص آخر 

یج : و الزكاة علی کل ما کیل بالصاع: لزع وج 
الدگاه آمزسع نت ]ارس 

هذا هو الجواب الذی کتبه الامام, فلو کان الهدف من تصدیق المتناقضین هو 
کون الز کاخ فی الأولی واجبة و فی مطلق الحبوب مه کان فی وسعه 
آن یبیّنه بلفظ قالع للشبهة و رافع للحيرة , مع أئه اقتصر بتصدیق 
المتناقضین, و هذا پعرب عن آن الامام کان بصدد بیان رن آخر. 

و فی المکاتبة الثانية, حکی الراوی عن الامام الصادق علیه السّلام خلاف ما 
حکاه عنه فی المکاتية الأولی حیث نقل عنه آئه قال فی الحبوب کلها زكاة 
و انْ کل ما دخل القفیز فهو فی حکم الغلات الأربع, فعندئذ صدّقه الامام و 
وقع: صدقواء الزکاة فی کل شیء. 

ها له خفن الخمات (تصدیی الا خی فی ادلی اه تیان ایند 
المتناقضین فی الثانی, لا یکون دلیلا علی ما استفاده المحمّق الخوتی, من 
بل الحو" ان هذا النوع ماکان من ام ان شین وین علین 
اقتران-ظرق: الجوات تححدور او محاذین دفعته. الی هد النوع فر الکاد 
المحفوف بالاجمال. 

قد. اسار ضاحت الخذاعق الی هص تا درا فقال» عفلن لم بل کلانه 
علی التقية للزم التناقض بین الکلامین, و لو کان الاستحباب مرادا لما خفی 
علی آصحاب الائْمّة المعاصرین لهم, و لما احتاجوا اٍلی عرض هذه الأخبار 
غلی ,اسان یم سس الخها عقایمی کان الاظیر میا لخوات ان الا 
المراد مها ظاهره 
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الوجوب. الاستحباب لا ائه یقژ السائل علی الحصر علی التسعة, و مع هذا 
یوجب علیه اخراج الزکاة فیما عداها. «1» ۱ 

الثالث: حمل ما دل علی سعة الموضوع علی التقية, و ول من آشار الیه, 
هو السید المرتضی فی «الانتصار» حیثت اٍثه بعد ما تقل الحلاف عن بونس 
بن عبد الرحمن و ابن الجنید- قال: و الأخبار التی تعلّق ابن الجنید بها 
الواردة من طریق الشيعة الامامية معارضة باظهر و | ما 
یمکن حملها بعد ذلک علی ها خرجت مخرح التقية, فان الاکثر من مخالفی 
الاماميق, یذهبون الی ان الزکاة واجبة فی الاصناف کلها. <2» 

و ممّن آید خروج هذه الاخبار مخرجح التقية صاحب الحدائق حیث قال: 

الاظهر عندی حمل هذه الاخبار الأخيرة علی التقية التی هی فی اختلاف 
الأحکام الشرعية اصل کل بلية, فان القول بوجوب الزکاة فی هذه الأشیاء 
مت ا سا کی هر ای تفه وا نواعت سس خی کما ان ور 
«المنتهی». <3» 

ی الحمل علی التقية روایات: 

. ما فی مرسلة الققاط «4» من قوله. فقال: ائهم یقولون اثه لم یکن 
و 
نسعة لها لم یکن بحضر ته غیر ذلی ؟ فغضب و قال: «کذبوا فهل یکون 
العفو الا عن شیء قد کان» فهو ظاهر فی آن القول بالتعلق بمطلق 
الحبوب کان قولا مشهورا عند الستة. 


(1). الحدائّق: 12/ 109. 
(2) الاتتضار: 210 هو تیه اش اسلا می: 

(3). الحدائق: 12/ 108. 

(4). الوسائل؛ الجرء 6 الباب 8 هن آیوانت ما عجب فیه الز کاخ الحذیت 3. 
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2 ما روی من التأکید علی عدم التعلق کما فی صحیح زرارة قال: سألت 
ابا خعفر عن.ضدفات. الاموال ؟ فقال* «فی تشد اشیاء. لیشن: فی یر ها 
شی۶». «1 »> 

و خبر الطیّار حیث ان السائل عند ما سل عن الزكاة من الاأرز, فنهره الامام 
و زبره و قال: «أقول لک ان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم عفا 
عطا سنوی دلیب ول لی آن عندنا حبا. کتیرا | یه الزکاه؟»: 2 

و سند الرواية و [آن کان غیر صحیح. لکن مضمونها موجود فی رواية علی 
آبن مهزیار «3 »> و بذلک یصیر خبر| معتبرا. 

الی غیر ذلک من الروایات التی تصلح لان تکون قرينة علی صدور الطائفة 


ا خیم هن نات الم 


(1) (1 2). الخشاتل: الجزء 6ز الیات 9 من انواب:ها تخب فیه الز کاخ 

الحدیث 9, 12. ۱ 

(3). الوسائل: الجزء 6. الباب 8 من ابواب ما تجب فیه ال زکاة, الحدیث 6. 

الزکاة فی الشريعة الاسلامية الغراء. ج1, ص: 134 

نعم یستحتٍ اخراجها من آربعة آنواع اخر: 

آحدها: الکنوت مسا کال آمفرن: کار سم الیو الماش ره لدب 
نحوها. 

دون الخضر و البقول کالقث و الباذنجان, و الخیار, و البطیخ, و نحوها. 

الثانی: مال التجارة علی الاصح. 

الثالث: الخیل الاناث دون الذکور, و دون البغال و الحمیر و الرقیق. 

الرایع: الأملاک و العقارات التی راد منها الاستنماء, کالبستان, و الخان, و 

الدگان, و نحوها.* (1) 


(1)* آفاد المصتف استحباب استخراج الز کاة من آنواع آربعة: 

الأوّل: عامة الحبوب, و من الثمار: التفاح و المشمش و نحوها؛ و لا یستحب 
فی الخضر و البقول, فنقول: 

انا الضوت ففد عرفت مالسا هل علن رکه ها مایا وروت تا 
فکیف با سای ات ای ان الما 

و ما الثمار: فقد ذکر التفاح و المشمش و تجههها تا لا اعکان الفا 
فان الأوّل اذ جلی غیر ناضح يبقي مذة مدیدة, و الثانی یبقی بالتجفیف, اتما 
الکلاة فی وجمد الدلیل غلی عله: الیکاه بالتماره.2 القواکق. فان الفناوید 
الواردة فی روایات الطائفة الثانية الموسَعة لموضوع الزکاة لا بتجاوز عن 
الأمور التالیة: 

الز کاة فی الشريعة الاسلامية الغراء, ج1, ص. 13 


لکوت 

2. کل ما کیل بالصاع فبلغ الاْوساق فعلیه الزکاة. <1» 

و لافس نیو سر مین حالف تاک خلت 
(« »> 

4. الضدفه‌فی کل ینیع سا ات الازضی, 

ما الأْل فالثمار لیست منها قطعا. 


تبریزی, جعفر سبحانی, الزکاة فی الشريعة الاسلامية الفراء, دو جلد. 
موسسه امام صادق علیه السلام, قم ۳ ایران اول,؛ 1۰924 ه ق الرکاه فی 
الشريعة الاسلامية الغراء؛ ج1, ص: 155 

و آمّا الثانی و الثالت, فالثمار تباع بالوزن أو بالعث, آو بالمشاهدة لا بالکیل 
مطلقا الذی منه القفیز. 

و آما الرابع فالمتبادر «مفا آنبتت» هو الحرث, لا الأشجار فثمرة الأرض هی 
نباتها و ثمرة الشجر, هی الفواکه فلا بطلق علی ثمار الأشجار اه ممّا آنبتت 
الأًرض و ان کان حجسب الدقة مما اه الأرض, و لذلک عطف الامام فی 
صحيحة زرارة «الفواکه » علی ما تفت الأْرض, مشعر| بمغایرتهما و قال: 
«لیس فی شی ۶ آنبتت الا ز هم من الار و الذرزة, و الدخن و الحمص, و 
العدس و ساثئر الحبوب و الفواکه ...». «3» بناء علی عطف الفواکه 4 
«شی۶ ». ۲ 

و فی صحيحة آخری له: «جعل رسول الله الصدقة فی کل شیء آنبتت 
الأْرض, الا ما کان من الخضر و البقول و کل شیء یفسد من یومه» 4 فان 
الاستتباط ظاهر فی کون ای هر هن که و هه الحرت سای 
النابت فن الارض 


(1). الوسائل: الجزء 6, الباب 9 من آبواب ما تجب فیه ال ز کاة, الحدیث 3, 
1 6. 


(2). الوسائل: الجزء 6, الباب 9 من آبواب ما تجب فیه ال زكاة. الحدیث 1. 
(3) 3 هن : ال‌شایل: الحرة 6 الیات 9 من آنواب .ما عجبتفن. ال کاخ 
الحدیت 9, 6. 
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الموضوع علیها او المرتفع عنها بقلیل. ۱ 
نعم ورد فی روایتین 1 »> عد الحنطة و الشعیر ۳ 
الأارض, لکن الاطلاق من بات التعليت: اه وصف الثمرتین بما یوصف به 
الأصفران من کونهما من نبات الارض. 

فما جنح الیه الفقیه الهمدانی من اه لا یبعد دعوی خروج ثمر الأشجار عن 
منصرف ا|طلاق ما آنبتته الأأرض متین «2», و دعوی شموله لها «3», غیر 
واضح. 

فتبین ائه لا دلیل علی وجوب ال زکاة و استحبابه فی الثمار. 

۵ آما. الخضر: فلا بطلق علی نمار الأًشجار و علی فرض الاطلاق فهو 
منصرف عن الثمار. 


الی هنا تبین حکم الحبوب و الثمار, بقی حکم الخضر بما هو هو من غیر 
قد تضافرت الروایات علی عدمها فی الخضر ففی صحیح محمد بن مسلم, 
عن ابی جعفر علیه السلام ائه سئل عن الخضر فیها ‏ زکاة و ان بیعت بالمال 
العظیم ؟ 

فقال: «لاء حتی یحول علیه الحول». «4» و الضمیر یرجع الی المال العظیم 


آ ویر 
کلا لا کل 


(1). الوسائل: الجزء 6, الباب 8 من آبواب ما تجب فیه الزکاة, الحدیث 
4 و الباب 9 منه, الحدیث 9. 

(2). مصباح الفقیه: کتاب ال زکاخ: 13/ 111. 

(3). مستند العروة, کتاب الزکاة: 1/ 142. 

4 الوشائل: العزء ور لباب :11 من آبوات. ها تب فیه الز کام الخدیت 


1 قی الشر هه ال لاه زعراغ خل خر ۶و 


النانی: اعنی استخباب الز کاخ فی التجارم, و سیانی الکلام. فیه من الفضتف 
فی الفصل الخامس المختص بما یستحب فیه الزکاة. و نحن نحیل البحث 
فیها |لیه. 

الثالث: استحباب الزکاة فی الخیل الاناث دون الذکور. روی محمد بن 
مسلم و زرارة عنهما علیهما السّلام قالا: «وضر افیز المدمفتی یه السلام 
علین الخیل. العتاق الراغية فی. کل فرسن.قیق کل عام دینارین» وجعل غلن 
البراذین دینارا». «1» 

و العتاق جمع العتیق, و المراد به کریم الأصل و هو ما کان آبواه عربیین» و 
البرذون- بکسر الباء- خلافه. 

و لاجله نذم الشاعر: رونت ابا عضام بانه. لیس فرسارو ماه خمان 
دق باللجام پقول: 

کان پرذون آبا عصام زید» حمار دق باللجام 

و روی زرارة قال: فلت لابی عید الم غایم اشلام ققی الشان شیء ؟ 
فقال: «1» فقلت: فکیف صار علی الخیل و لم یصر علی البغال؟ فقال: 
«لان ی و الخیل الاناث ینتجن و لیس علی الخیل الذکور شی۶». 
فقال: ی قال؛ قات .هل علی آلفرزس اه العین یکون للرشل 
یرکبهما شیء؟ فقال: «لا», لیس علی ما یعلف شیء. اثما الصدقة علی 


السائمة المرسلة فی مرجهاء عامها الذی بقتنیها فیه الرجل, فاآَمّا ما سوی 
ذلک فلیس فیه شی۶». «2» 

اقول* المرع+ بالخنم المرزنکی 

و انما حملت هاتان الروایتان " الانتخاب مه ان اهر ما الوحوب: آها 
0 الهسانل» العرع مر الباتب »16 من: نوات ها نجب فیه: ال کام. الخدیت 
2 الوتاتل:* الخرع 6 البات. 16 .من ابهات ها تخت قیه الز کام. الجذیت 
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لاله لو ملد وان یم وی اعا قیه الانسم قی خخعق ال ان و عدمها! 


المسألة 1: لو تولد حیوان بین حیوانین پلاحظ فیه الاسم فی تحقّق ال كاة و 
عدمها سوء کانا زکوئین آو غیر زکوتین و مختلفين, بل سواء کانا محللین أو 
محرّمین آو مختلفین مع فرض تحقّق الاسم حقيقة, لا آن یکون بمجرد 
الضوره و لا یهد ذلک قان الله قاذر علی کل شتیء * (1) 


تقذم من انتفاء الوجوب عن ما سوی الأْصناف التسعة. 

و احتمل بعضهم ان هذه الزکاة کانت توخذ فی عصر للامام علی علیه 
السّلام من افوال. آلمکوفنن نففند خریه او عوضا عن انتفاعهم بمراعی 
المسلمین. و ظاهر الخبر الثانی یدفعه کما نبه بذلک فی الحدائق. «1» 
*** الرابع: الأملاک و العقارات التی یراد منها الاستنماء کالبستان و الدکان 
و نحوها, و لیس له دلیل صالح و الحاقه بالتجارة غیر معلوم, لانها عبارة عن 
تبادل الأموال عقوو مخافة من الم .و الاجار هه الرهن و الجعاله: و۱ 
المقام فالأموال ثابتة و یراد ۳۳ الاستنماء و الاستغلال 
(1)* و ذلک لاأنْ الأحکام تدور مدار الأسماء, و هی قاعدة فقهية مبحوث 
عنها فی القواعد الفقهية. 


(1). الحدائق: 12 152. 
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الفصل الثانی فی زکاة الأنعام الثلائة 


اشارة 


الزکاة فی الشريعة الاسلامية الغراء. ج1, ص: 161 
الفصل الثانی فی زکاة الأنعام الثلائه و یشترط فی وجوب الزکاة فیها- 
خضافا الن,ضاض من الشرانط العاتنه امد 


[آما شرائطها ] 


[ 91 [ لنصا ب‌ ۲ 


اشارة 


الأل: النصاب و هو فی الابل اثنا عشر نصابا: 

الاوّل: الخمس و فیها نتناج: 

النالت: خمسة 1 ثلات شیاه. 

الرابع: العشرون و فیها آربع شیاه. 

الخامس: خمس و عشرون و فیها خمس شیاه. 

السادس: ستث و عشرون و فیها بنت مخاض؛ و هی الداخلة فی السنة 
الثانية. 

السابع: سث و لائون, و فیها بنت لبون, و هی الداخلة فی السنة الثالثة. 
التافی گ ودارهون و فیها حقة, و هی الداخلة فی السنة الرابعة. 

التاسع: احدی و ستون. فیها خفعة و هی الفی ذخلت: فی 
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السنة الخامسة. 

العاشر: سثٌ و سبعون و فیها بنتا لبون. 

الحادی عشر: احدی و تسعون و فیها حفتان. ۱ ۲ 
الثانی عشر: مائة و احدی و عشرون, و فیها فی کل خمسین حقّة و فی کل 
اربعین بنت لبون.* (1 





(1)* النصاب هو الشرط الاول و یلیه الشرط الثانی و هو السوم, و الثالث 
آن لا تکون عوامل, و الرابع مضی الحول. و سیوافیک الجمیع فی محله. 

ات لزهم. التضات قعليه الیض ه الفتوی سا الا فیدل علیه ما یمر علیک 
من بیان النصب المختلفة المنتهية الی اثنی عشر نصاباء و ما الثانی: فقال 
فی الحدائق بالاجماع من علماء الاسلام علی ما نقله جملة من الاأعلام «1» 
و لو کان هنا خلاف فائما هو فی عدد النصب کما سیوافیک بیانه. 

وقال ابزخ قدافق: اججه المسمون علی آن ما ذون من من الایل لا ز کاخ 
فبه. ۳ 

و قال العلامة فی. «الفتفهفی»: و قد اجمع المشلمون علین وجوب الز کاخ قی 
بین | 

الأول: فی 19 المراد من «بنت ِ«ِ و غیرها. «3» 


(1] العدانو: 712 43 و سجوافیی نحص العلامة فی ول المورد. 
(2). المغنی: 2/ 479. 


(3). المنتهی: 1/ 479. 
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قال الصدوق: آسنان الابل, آوّل ما تطرحه أمّه الي تمام السنة حوار 

قا ول می اه ا ان نماض لا اه ی حمات ره 

بنت مخاض). 

فاذا دخل فی الثالثة سقّی ابن لبون, لا أَمّه قد وضعت و صار لها لین. 

فاذا کل الراعه یی الذی حفاج لاش هر لت قد استعی آن حل 
۶ 

فاذا دخل فی الخامس سمی جذعا «[ »> و بماأ آن الصدقة توخذ من آبن 
المخاض ال الحدع. افیا فا الضقدارقمی اراد التضیل فیرح ال 
«الفقیه». <2» ۱ 

الای تفت کافا شفاین وا ناخ ی ات 
اثنا عشر, و هو کما ذکره المصئف و الیک توضیحه: 


بیان ما فی هذه النصب من الخصوصیات 


التاعل ی اسان نی ازخمه ای ایا امین 
عشرین ابلا, "ففیها خمس شیاه, و زکاة هذه النصب من جنس الغنم, لا من 
خسن با ی اما ات لت ال اه کل انس 
جنس الابل. 

این لحاس ی الاب اسامس مسا افش 
علی النجو التالی. 


(2). الفقیه: 2/ 13. 
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فمن 26- 35 ابلا بنت مخاض 

کما آْ الفاصل ین النصب الثلائة التالية هو خمس عشره: 

فمن 46- 60 ابلا حشة. 

و فی 76- 90 ابلا بتتا لبون. 

و الفاصل بین الحادی عشر و التصاب الثانی عشر, هو الثلائون. 

فمن 91- 120 حقّتان. 

و |ذا تجاوز عنه, فلینین بعده ای تضصاب: قیها قن کل عمسین خقه و فین کل 
آربعین بنت لبون. ۱ 

خصا خل سس اتصایم سس ات تفه ای و اش هن 
ااقالسن التضای مه ات مان راشای افش و الناحا. 
بين النصب الثلائة: الثامن و التاسع و العاشر, هو الخمس عشرة؛ و الفاصل 
7 عرفت فاعلم أنْ التصاب عند آهل السْة لا یتجاوز عن أحد عشر نصابا 
باستا اصاب السادس و وا تم این ایس عفیل کم سیر ی 

ند اقا نها راب رحه صب ای الی شین نفیه ارم شاه نها و 
عندهم, و افترقوا ‏ بائه ادا بلغ 
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7 ستا و یی فعندنا فبه شت لبون ای مس و این 

و نا 0 فاذا 4 

0 

که امه نون ان سر آرفون: 

فقد آسقطوا النصاب السادس: «الست و العشرون». 

و قد تبعوا فی ذلک الکتاب الذی کتبه بو بکر لما وجّه آنس الی البحرین, و 
جاء فیه: ار را ی ی ۱ 
بلغت خمسا و عشرین الی خمس و ثلائین ففیها بنت مخاض آننی, فلذا 
بلغت ستا و ثلائین الی خمس و آربعین ففیها بت هن آننت. 

فا انیم فذاهه بعو.ها رفی کات اش کر طو له و لا بصن علند 
رضی الله عنه- ما روی عنه فی خمس و عشرین یعنی ما حکی عنه خمس 
و عشرین خمس شیاه. «1» 

کال ان وش ارطی و اف الشتون علی. ان قی کل شتسه 
الالشان الی اریم مه عشسرسن : فاد کات مسا رین قضها اند مخاص 
الی خمس و ثلائین, فان لم تکن اينة مخاض فاین لبون ذکر, فلذا کانت ستا 
و ثلاثین ففیها بنت لبون الی خمس و اربعين, فاذا کانت ستا و اربعین ففیها 
حه ای ها کاش ادا نی ها وه ال مر و تنس : 
فاد کانت سا ه سصی قفا انا لسن ال مین فا کات واحدا ۵ 


(1). المغنی: 2/ 479. 
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لثبوت هذا کله فی کتاب الصدقة الذی آمر به رسول اللّه صلی اللّه علیه و 
ی ون آبو بکر و عمر و اختلفوا منها فی مواضع: منها 
فیما زاد علی العشرین و المائة. «1» 

ها آیضا هورالعروی عن این ای عفیل: 

قال العلامة: المشهور ان فی خمس و عشرین من الابل خمس شیاه, فاذا 
زادت واحدة, وجب بنت مخاض او ابن لبون ذکر, ذهب الیه الشیخان و 
السید المرتضی, و سا تانویضی و تسار در ام ااخلاخ ۳ البراج و باقی 
علمائنا [ ات انیت و و آبن اب « فانهما ۳۹ فی خمس و 
عشرین بتت مخاض 


خمس و تلائین, فاذا زادت واحدة ففیها بنت لبون. «3» 

و علی هذا یکون الفاصل بین النصابین أحد عشر لا العشر. 

و قد عطف صاحب المدارک ابن الجنید علی ان آبی عقیل و اه آیضا 
افتقظ النصاب , السادس, لکن العبارة التی حکاها العلامة عنه فی 
«اامختلف 2 خدل قلی: الم تعفظ التضاب الشادسین مه فال آفیه زنل 
مقالة المشهور, و اتما خالفهم فی النصاب الخامس (خمس و عشرون) 
فان التضات ق کت امه رس سای فقطا و وه نت فاص ای 
فان لم تکن فی الابل فابن لبون ذکر, فان لم یکن فخمس شیاه, فان زاد 
علی الخمس و العشرین بواحدة ففیها ابنة مخاض, فان لم توجد فابن لبون 


(1). بداية المجتهد: 259 
(2). شارکا ق ‏ الواجب فی النصاب الخامس هو بنت مخاض, و لم 
یشارکا فی اسقاط النصاب السادس حیث اسقطه الاول دون الثانی کما 


سینضح. 
(3). المختلف: 3/ 168- 169. 
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الحدائق. «1» فلاحظ. 
ادا عوفت ارس فا انش حول لت فان المشیی ووانات اف 
نظیر صحیحة عبد الرحمن بن الحجاج التی رواها فی «الکافی» و 
«التهذیب », و صحيبحة نت بصیر و صحیحة زرارة النی رواها الصدوق فی 
«الفقیه» و هی مثل صحيحة آبی لاف دیما و الیک الصحيحة: 
قال اه ععیر غلنه الا هد «لیشن ما وین الععس من الیل مغر قا ها 
کایت ما ها شاه ال سر ادا کانت. عضرا خضما (فادا بات 
عشرا ففیها) شاتان, فاذا بلغت خمسة عشر ففیها ثلاث من الغنم. فاذا 
بات مسا ار الم فا اف ها وس قمها جر 
مت ال فادا ارت اعد مها اه مشاض اس ان فان ام 
یکن عنده ابنه مخاض قابن لبون ذکر, فان زادت علی خمس و ثلائین 
بواحدة, ففیها بنت لبون الی خمس و آربعین, فأن زادت واحدة ففیها حقَة 
واه یا اسعت ان بر کت رها انیس ارت 
واحدة ففیها جذعة الی خمس و سبعین؛ ب فان زادت واحدة ففیها ابنتا لبون 
الی تسعین» , فان زادت واحدة فحقتان الی عشرین و ماأئة, فان زادت علی 
العتترین. و الحاتة. واخده .قفی. کل خمنسین -حعه, و.افی. کل اربعین ایند 
لبون ». <2» 


مه یات امه تم انس انا لا سره 
الشاذة المنقولة عن ابن ثبی عقیل و ان وردت علی مضمونها رواية, و هی 
قوایه الصا الشیسین آن بح ها لشوی این ای عصل 

زوی ززاره ومد تن مشتلم و آبوءبضشی ق ترند العخلی :و لفضیل_ کلمم: 
عن 


(1). الحدائق: 112 44. ۱ 
(2): الوسائل: الجرع 6 لیات 2 من گام الاغام الخییت: 1 
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آبی جعفر و آبی عبد اللّه علیهما الشْلام قالا: «فی صدقة الابل: فی کل 
تساه ال آن ماسفسا ‏ خر فان نات دی قضما اعصاص. 
بق لیس ها نی کی شاه مسا وان فا بلقت مها ملا تین خمی 
ابنة لبون ...». «1 » 
فقد خالفت الصحيحة فتوی المشهور فی ثلائة موارد: 
1 جعل الواجب فی خمس و عشرین بنت مخاض دون خمس شیاه. 
2 جعل بنت لبون لخمس و ثلائین, مع آنها عندهم للست و الثلائین. 
داعط السات سای ای ات هدااع ره 

و لا یحتج بها لوجوه: 
ول اه موافق فی عدد النصاب و عقوده مع الکتاب الذی کتبه ی بکر الی 
البحرین و قد نقلنا شط | منه» و هذا یعرب ان الرواية لم تصدر لبیان الحکم 
الواقعی, و اما یوافقهم فی موردین دون مبدا العقد و منتهاه کما هو معلوم 
تساه ی الم ال العاسای تلف کاب ایا اقا و 
رواه الصدوق فی «معانی الأخبار », بسند ینتهی الی حماد بن عیسی, مثله, 
الا آنه فال.علی ما فیعض النسخ الضتیعه: فادا بلعت حسا و عشرین 
فان زادت واحدة ففیها بلت مخاض- الی آن قال: - فاذ| بلفت خمسا و ثلائین 
فان زادت واحدة ففیها ابنة لبون ثم قال: اخااعت مسا اه و زادت 
واحدة ففیها حقة, ثم قال ... «2» 


(1 الوسال: الحرء 6رالبات 2 من رگا الافامم الحدیت 6: 


(2). الوسائل: الجزء 6, الباب 2 من ز کاخ الاتعام, الحدیت 7. 
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و علی هذا فلا محیص من آحد الأمرین: الحمل علی التقية, آو الاضمار. 
ان سوب تدل مه صخحه یه الرخفن س الحهاه خه ‏ دک 
النصب الی خمس و عشرین و قال: و فی خمس و عشرین خمس؛ و فی 
هت و ریق نت امن الی عمس :و ۱ #ن: 
فاذا زادت ای هی و ی فاذا زادت واحدة 
ففیها حقة الی ستین, فٍذا زادت واحدة ففیها جذعة الی خمس و سبعین, 
فٍذا زادت واحدة ففیها پنتا لبون آلی تسعین, فلذا کثرت الابل ففی کل 
ین حفة. «1» 
و ثالثا: انْ الاشکال فی الصحيحة المذکورة لیس مخصوصا بهذا الموضع, بل 
الاشکال فی جملة النصب المتخرة الی النصاب الأخیر حیث جعل مبدا 
التصاب الشادمن هه دد یلاو میدا السایع,هه 45 ابلا. ومبدا اللاهن هو 
0انلا مع ان انشا قیرالخفده ند الف رس سم وا ال قا نا ند 
بین الفاه و الاح 


و علی کل تقدیر فلا بحتجْ به. 


(1). الوسائل: الجزء 6, الباب 2 من زکاة الأنعام, الحدیت 4. 
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بمعنی: آثه یجوز آن یحسب آربعین آربعین و فی کل منها بنت لبون آو 
خمسین خمسین و فی کل منها حقة. و یتخیر بینهما مع المطابقة لکل 

۱۳۳ 0 عدم المطابقة لشیء منهما. و مع المطابقة لأحدهما الأحوط 

مراعاتها, بل الأأحوط مراعاة الأقل عفوا ففی المائتین یتخیّر بینهما لتحقّق 

المطابقة لکلٌ منهماء و فی المائة و خمسین الأحوط اختیار الخمسین, و فی 

المائتین 3 آربعین الأحوط اختیار الأربعین, و فی المائتین 1 سین یکون 

الخمسون أقل عفوا؛ و فی المائة تن یکون الأُربعون آقل عفوا.»* (1) 


۱ ان الصور المذکورة فی عبارة المصنف ثلاث: 

کان کل من العددین, قابلا للانقسام لکل من العددین و عاذا للابل 
7 بحیت |ذا عذا بکل واحد لا یبقی عقد «1», فی البین سواء بقی 
شیء دون العشرة او لا, فان النبف 4 و الکسور قد عفی عنه, ففی 
صحيحة الفضلاء: 
«و لیس علی النیف شیء, و لا علی الکسور شیء». «3» فیصق الاخراج 
علی وفق کلا العددین, و هذا کالمائتین: فیها اربع خمسینات و ی فا کل حفة, 
کف ارد-فنها خمسی. اعینیات هقی کر بنت لبون, فیجوز العد بکل, و 
العمل علی وفقه و لا یبقی شیء فی البین. و لو افترضنا ان الابل فوق 
المائتین و دون العشرة لا یضر بقاء ما بقی من الاحاد بین العقود. 


2 |ذا کان معدودا باحد العددین دون الاخر, آی قابلا للانقسام الی 


(1) (1 و 2). العقد, الواحد الی العشرة, دِ منها الی العشرین و هکذا. و 
الثیف هو الاحاد, بین العقدین, یقال: عشر و نیف. 
(3). الوسائل: الجزء 6, الباب 2 من زکاة الأنعام, الحدیث 6. 
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احدهما دون الاخر, و ذلک کم فی المائة ي الخمشن: ففیها, ثلاث خمسینات. 
و فی کل حقة, و هل یصح عذه تالا زنعتن , ففیها ثلاث آربعپنیات, فیزید 
تلائین ؟ طاهر الجواهن «61 عا للمداری هه التختیر آضا. آخدا باطلان 
صحیح زرارة: «فاٍن زادت علی العشرین و المائة واحدة, ففی کل خمسین 
9 آربعین ابنة لبون» «2». فله الأخذ بکل خمسين, کما له الأخذ 


با ۷ بأنْ الاستدلال |ئما یصٌ |ذا کان الموضوع هو المائة و الاحدی و 
العشرین فقط. فاذا حکم فیه بالتخییر پلزم الفاء العشرین من الابل من 
النصاب آذا عد بالخمسین, و یکون دلیلا علی جواز الالغاء في المائة و 
ااتوم اداعوت‌الارعین: و اضا. دا عاق المعوضوع هو الکلی ام الماند:ه 
الاحدی و العشرین فما فوق من المراتب, فلا یکون الحکم بالتخییر منحصرا 
بالمائة و ارخدی و العشرین حتی یدل تلویحا علی جواز الغاء العشرین اذا 
عد بال 

وی که ولو ای فش ای ات فاذا 
زادت واحدة ففیها حفتان الی عشرین و مائة-: «فاذا کثرت الابل ففی کل 
خمسین حقة». «3» فالموضوع ما زاد علی المائة ی و له مصادیق 


که 
فالظاهر من الروایات فی آمثال المقام ان جعل التخیبر بین العددین لأجل 
الخفع.ین سقوی الققرا تسده الخملیفر‌فادا کان آحد.العددین عارا بحیت 
.یاس حون الا یره ما قی الماند ه الکسین. ندیه 
ان فیه ثلاث خمسینات. و معه کیف یعدل عنها الی ثلاث اربعینات ؟! 
کیان ایکون واجد شمه عانا و کان الفوذ‌غیر فابل للاتفسام یهد 


(1). الجواهر: 15/ 981. 

(2). الوسائل: الجزء 6, الباب 2 من آبواب زکاة الأٌنعام, الحدیث 1. 
ای رالات رفن ات اه الا ام حور 2و۸ 
الاکاه مارد هس هرا 7 


کالمائة و السبعین ففیها ثلات خمسینات و یزید عشرون؛ نه ار‌تات 
فیبقی عشرة» فهناک آقوال: 

الاعل الفولسالتخیر ال اضر اعا هتفرن و الضتنین همان اجه 
العددین کان عادا فی السابق و لم یکن یبقی فی البین عقد؛, , دون الاخر؛ 
بخلاف المفام, فالعدد ان غیر عادین: ویعی عفد .فی السشس:علی کل تقذیر.و 
عقدان علی عد آخر 

التانی:-فراعاه لاقل عفوا, و هو الذی اختاره الماتن, و آوضح ذلک بمثالین: 
الف: فی المائتین و الستین بختار الخمسين, لکونه آقل عفوا و هو العشرة, 
بخلاف الأربعین فیزید العشرون هو آکثر من العشر. 

ب: قی المائة و آلارتعین یختار الأربعین لکونه آقل عفوا؛ اذ یبقی عندئذ 
عشرون. بخلاف ما اذا عذ بخمسین, اذ عندئنذ بشید اون 

و هذا آیضا خيرة «الجواهر» قال: نعم قد یقال بوجوب مراعاة الأقل فی 
خصوص المائتین و ستین. <1» 

الثالت: التلفیق حیث لا یبقی معه موضوع للعفو و هو خيرة سید مشایخنا 
المحقّق البروجردی و کثیر من آعلام العصر. 

وجهه- کما افاده المحقق الخوئی قذس سزم- ان مائة و واحدا و عشرین 
تالت من ثلاث آربعینیات, فان کان الزائد عشرة تضاف علی واحد منها 
1 و آن گان تلين, یضاف علی کل متا فتضیه. تلات 
خمسینات. ون کان اربعین 


01/1 
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[المسألة 1: فی التصاب السادس |ذا لم یکن عنده بنت مخاض یجزی عنها اين اللبون ] 


اشارة 


المسألة 1: فی النصاب السادس آذا لم یکن عنده بنت مخاض یجزی عنها 
ابن اللبون, بل لا یبعد اجزاوه عنها اختیارا آیضا. و اذا لم یکونا معا عنده تخیر 
فی شراء آیهما شاء.* (1) 


فیحاسب بحسابه في حیال تلک الثلائة فلا تتصور زيادةخ عقد لیتکلم فی 

العفو عنه و پراعی الأقل عفوا». «1» 

و حاصله: الاکد بفا توت عف العقود منهما و لو بالتفریق, بان یحاسب بعضها 

بالاربعنزه: و بعضها بالخمسین, و علی هذا لا یکون عفو فی شیء من العقود 

و ینحصر العفو فی الاحاد بین العقود. 

ففی المائتین و ستین, یحسبها خمسینین و آربع آربعینات, و لا یبقی شیء 

ی و فی المائة و اربعین یحسبها خمسینین و 
و القول الثالت هو الأقرب ذلک- مضافا الی حفظ حقوق الفقراء- انه |ذا 

کان الابل مائة و آربعین, فلو حوسب بالأربعین بقی العشرون و لو حوسب 

بالخمسین لبقی الاربعون. فهذا المقدار الباقی مصداق لقوله: «فی کل 

ارهین این لبون کتبتر که داي نهد و علی دی تمیق مه 

العوین نش فا کاسا موی موم اند نت ال اف الما ند 

(1)*. الفروع المذکورة فی العبارة ثلائة: 

1 /ذا لم یکن عنده بنت مخاض یجزی عنها ابن اللبون. لما فی صحيحة 

زرارة و آبی بصیر و غیرهما: «فاٍن لم یکن عنده ابنة مخاض فابن لبون 

ذکر». <2» 


(1 آبهشتته الفروه: کناب از کاه:,1/ 157 
(2). الوسائل: الجزء 6, الباب 2 من آبواب ز کاخ الاتعام: الحدیت.1, 2 3. 
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االکلام قی کاخ النقر ] 


اشارة 


الکلام فی زکاة البقر و ما فی البقر فنصابان: 

الز لن: ثلائون, و فیها تبیع آو تبيعة و هو ما دخل فی السنة الثانية. 

الثانی: اون و فیها مسئة. و هی الداخلة فی السنة الثالثة. ۱ 

و فیما زاد یتخیر بین عد پلائین ثلائین و بعطی تبیعا او تبيعة, و اربعین 
اربعین و بعطی مسنة.* (1) 


2 |ذا کان عنده البدل و المبدل, فهل یجزی البدل, نظرا الی قیام علوٌ 
السث مقام الانوثة ق (۱؟ ظاهر النص ان الاجز |ء مشروط بعدم وجود 
المبدل و الا فلا یجزی, و ما ذکره من قیام علو السن مقام الأْنوثة آمر ظنی 
لم یدل علیه دلیل. ۱ 

ک دا لم.کی عنم الضیدل نم الیل فیل باه عحصیلن آلمیدلد او 
یکون مخیرا بینهما؟ مقتضی البدلية هو لزوم تحصیل المبدل, و ما ورد فی 
ال (الفع الیل )ام احراع الیدن+عتد عدم الهند لاف عقدیر خاص هه 
ما [ذا کان عنده بدل لا ما اذا لم یکن عنده. 

(1)* هنا آمور: 

1. عدد التصاب منحصر فی لائین و آربعین. 

3 اذا ۱ بآحدهما. 

هلا حاجت فی لاف حضوض الم آخسکنی شیف آسا؟ 

و الیک التفصیل: 
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الاعت لاف ضات الیفر 


ان نصاب البقر منحصر فی ثلائین و آربعین, و آمّا الزائد علی الأربعین فیع؟ 
باحَة العدذین: 

فلا ای ی ی وا ای ادا بلعا فضما سم ان 
ره هه مد هب جسع | نما 

و قال سعید بن المسیب و الزهری: فریضتها فی الابتداء کفريضة الابل فی 
کل خمس. شاة الی لائین, فاذا بلغت ثلائین ففیها تبیع. «1» 

و قال این قدامه: و ادا ملک النلائین من البقر فاسامها اکثر, الستة ففیها 
فه میالع م شرا تاعبت ارس ماس ی و 
خمسین. < »> 

و یدل علیه من النصوص, صحيحة الفضلاء عن آبی جعفر و آبی عبد اللّه 
علیهما السَلام قالا فی البقر: «فی کل ثلائین بقرة تبیع حولی, و لیس فی 
اقل من ذلک شیء, و فی آربعین بقرة مسثّة, و لیس فیما بین الثلائین اٍلی 
الار شین شیء حتی تبلغ این فاذا بلغت آربفین ففیها بقرة منسنة > 
«3 »> 

و عن الأعمش, عن جعفر بن محمد فی حدیث شرائع الدین: «و تجب علی 
البقر الزکاة اذا بلغت ثلاثین بقرة تبيعة حولية «4», فیکون فیها تبیع حولی 
(لی آن تبلخ اربعین بقرة, ثم یکون فیها مسنة |ٍلی ستین». «5» 


(1). الخلاف: 2/ 18, کتاب الزكاة, المسالة 14 

(3). الوسائل: الجزء 6, الباب کمن اوات زان اقا اهنت 3 

(4). هذا القید ورد فی هذا الحدیث, مع آَنْ الزكاة تجب فی مطلق البقر. 
نعم. آفتن شلار پاش اط آلاتوکه-فلا زر کافی الذکران عندم بالفا .ما تلفت, 
لاحظ المراسم: 129, و المختلف: 3/ 167. 

51 الفتمایل : الجزع: 6 الیاب 10 من آبوات: ضافعت فیه ال گام الخدیخ 
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۵ الحصساله موزد انفای لها تفه من ا یه 


الا تفن احزاء التنعه 


ان الوارد فی الروایتین هو «تبیع حولی» (و سیوافیک معنی اللفظین) لکن 
الخیرته ادف ورن هو از کم م الم السعهه فنه عطق النانه 
لب ول کل هن لسن قی المعنید: و ایو المس‌طت وال 
المرتضی, و ار و آضاف العلامة: و باقی المتأرین. «1» کما فی 
الوسيلة «2» و الفغنية «3», و السراثر «4» و الشرائع «5». و الجامع لابن 
سعید. «6 » 

و لکن الوارد فی التصوص هو التبیع فقط, ففی صحيحة الفضلاء عن آبی 
جعفر و آبی عبد اللّه علیهما السلام قالا فی البقر: «فی کل نلاثین بقرة, 
بیع حول 67۶۰ کمادان روایة الخضان عن الاعمشدعن عفر نن مجخمد 
«و تجب علی البقر الزکاة اذا بلغت نلائین بقرة تبيعة حولية فیکون فیها تبیع 
حولی الی آن تبلغ اربعین بقرة». «8» 

فعلیهما بتعین التبیع و لا تجزی التبيعة. 6 یه اوه ای عفیل تب فیس 
4 «9 »> 

و ممّن نبه بهذا صاحب الحداثق, قال: ان التخییر بین الفردین المذکورین لم 
نقف له علی دلیل فی الأخبار, و صحيحة الفضلاء اثما تضفنت التبیع خاصة 


(1). المختلف: 3/ 178. 

(2). الوسیلة: 125. 

(3). الغنیة: 1/ 222. 

(4). السرائر: 1/ 436. 

(5). الشرائع: 111./1. 

(6). الجامع للشرائع: 128. 

(7). الوسائل: الجزء 6, الباب 4 من آبواب زکاة الأْنعام, الحدیث 1. 
(8). الوسائل: الجزء 6, الباب 10 من آبواب ما تجب فیه الزکاة, الحدیت 
آ 

(9). المختلف: 3/ 178. 
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کما عرفت. <«1» 

و قد حاول صاحب الجواهر < »> و غیره آن پدعم فتوی المشهور, فذک وا 
وجوها, نذکرها تباعا: 

الوجه الاوْل: ان المجقّق فی «المعتبر» نقل صحيحة الفضلاء بما یطابق 
ال لاله ره اما کان فی بعض الأصول التی کانت عنده, فروی: و 


فی البقر من کل ثلائین تبیع آو تبیعة. «3» 

پلاحظ علیه: ان العبرة بالمصدرین: «الکافی» و «التهذیب» و لیس فیهما 
عنها عین و لا اثر, و لعله صدر عن قلمه سهوا. 

الوجه الثانی: ان الصدوق و ان اقتصر فی «الفقیه» و «المقنع» علی قوله: 
«تبیع و فی النّصب ی و السبعین یلی: 


خلاف هذاء فقد جاء فیها «تبیعان» مکان «نبیعتان » و «تبیع» مکان «تبیعة». 
مقدمة المحقق ائه صحح النسخة المطبوعة علی سبع نسخ. فعلی هذا 
ففی خمس منها جاء اللفظ مذکرا و فی اثنتین مونثا. «4» 

الوجه الثالث: قد جاء فی نصاب التسعین فی رواية الفضلاء. قوله: «فاذا 


(1). الحدائق: 12/ 56. 

(2). الجواهر: 15/ 115. 

(3). المعتبر: 260, الطبعة الحجرية. 

(4 المقتم 9 بط متسه الاضام التافی عغلیه ااشلام: 
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بلغ التسعین ففیها ثلاث تبایع حولیات» کما علیه نسخة الوسائل «1». و 
التبایع جمع التبيعة. 

پلاحظ علیه: أنْ الموجود فی «التهذیب» ثلاث حولیات. «2» و نقله صاحب 
الحداثق «3» هکذا: ففیها تلاث حولیات تبیعات, و هی فی غیر ذوی العقول 
جمع للمذکر و الموّنت. و علی ذلک فلا یبقی اطمئنان بنسخة الوسائل و ان 
کان الموجود فی الکافی ایضا مثلها. 

الوجه الرابع : ان فی تذکیر العدد «ثلاث تبایع آو تبیعات» دلالة علی تأنیث 
المعدود, 5 العدد بین الثلاث و التسع یخالف المعدود فی التذکیر و 
التاتیت: 

قاخات ره 3 الغوتن بان لتانییث لاجل التاویل الی الجماغه لا باغتباز 
تأنیث المفرد. ما وقع نظیره فی بعض النصوص کروایتین وردتا فی باب 
الشهادة علی الز نا فقد عبر فیهما شهود. «4 »> مع عدم تبوته بشهادة 
آربع نسوة جزما فکان اللازم آن یعیر فیهما باربعة شهود. 

یلاحظ علیه: أنْ التأنیث لأجل التًویل الی الجماعة خلاف الظاهر, و ما 
اتید من الخدشن. ففن. ون فحاه و ذلک لاأنْ النسخة المصححة من 


«التهذیب» علی خلاف المطبوع من الوساتل. 
رف ی الا الووانه مکی ۳ که الرشم ان نشقد ار نی دراه 
کف ات ماخ هگا ان نش اوع ام اه 


(1). الهسائل: الجزء 6, الباب 6 هن آبواب: زکاة الانعام الخدیت 1 
( 2 التمذیی: 0 25 بات کاخ الفتم: الحدیت: 1 

(3). الحدائق: 12/ 55. 

سا الاب 2 یا و ای ا لت 
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روی فی الوسائل الحدیت الثانی: حتی پشهد الشهود الأربع. 
و لکن الموجود فی التهذیب المصحح: حنلی تقوم البينة الأربعة شهود, ا وخ 
ب.. « > 
و العخت ان الستتهالخونت.مع اه لمسن .ما یعدم الکت المطنه .من 
التحریف و التحویر اعتمد علی النسخة المطبوعة من الوسائل و جعلها 
شاهدا لکلامه. 
وان ان یجاب بما نوه به و هو ان سیاق الصحیح يشهد بأَنْ المراد اتما 
هو «التبیع» لا «التبیعة», و ذلک لاأنْ الحکم فی المراتب اللاحقة لیس خکنیا 
بتدائی و اما هو تطبیقات و تفریعات علی الضابط المذکور قی الصدر من 
اتف کل تامق زب قافی کل رین مه و اسله جصز سول نس 
البقر فی نصابین کما مرّ, فالستون و السبعون و الثمانون و التسعون و 
المائة و العشرون کلها مصادیق لتلک الکبری لا انها تتضمن حکما جدیدا, و 
ار وه ار ی ای ام کر ی 
الستین,؛ فلا جرم یکون المراد تلانة تبایع ذکور فی التسعین. <2 »> 
ال الخامس ها رواه صاحت لس ره کون کاب عاضم نف 
الحثاط عن ۳ بصیر, کال" نتععت آبا غند اللّه علیه السّلام یقول: «لیس 
فیما دون ثلاثین من البقر شیء, فاذا کانت الثلائین ففیها تبیع ۳ تبيعة, و |ذا 
کانت اربعین ففیها ۱۳ 3 » 


(2). مستند العروة الوثقی: 1/ 169. 
دا اور 6اه موس ا نت یفن 
الز کاخ فی. التتر ند الامطلا مه الغراع علض 80 1 


۵ الحدیت غیو هید کما هو الخال.فی اکن ما نعاه النوری فی مستدر که, 
اذ لم یثبت ان النسخة التی نقل عنها المحدّث النوری تطابق نسخة المولف 
اذ لیس له سند الی الکتاب. 

نخْ ان المحفق الخوئی ذکر ورود التبیعة فی الفقه الرضوی و رواية الاعمنش 
فی الخصال. «1» و لکن النسبة غیر صحيحة. 

آما الرضوی فقد نقلها فی «المستدرک» هکذا: «فی البقر |ذا بلغت ثلائین 
بقرة ة ففیها تبیع حولی». »> 

۳ رواية الاعمش فقد سبق متا القول بموافقتها لصحيحة الفضلاء, 3 الیک 
نضها: اذا بلعت: تلانین بقرن صیعة حولیه:فیکون فیها خیم -حولی ال آن باه 
الی آربعین بقرة. «3 » 

و لعل وجود التبیعة وصفا لما یزگی فی حدیث الأعمش صار سببا لخطاً 
ایاضر و تمه ها وصف لمایجب علی المالک اخراجه. 

الوجه السادس: ما ذکره العلامة فی «المختلف» بان التبيعة آفضل من 
التبيع: :فایجانها پستلزم ابعات: النبیع دون العکتن.. و .هو اخمظ. فتفنن 
التخییر. «4» ۱ 

ها دکرخ مضافا الین. سیر تام رما یفن الشتم افضل اضرا 


(1). مستند العروة: کتاب الز کاة: 1/ 109 

(2). المستدرک: 7 01 الباب 3 من نات زکاة الأنعام, الحدیث ك. 

(3). الوسائل: 6, الباب 0 من اوات ما تجب فیه الز کاقة, الحدیث 1. 

(4) الماف 179/3 ه اي برند.من الایجاب: «الامتال اد لامعتی ار 
ایجاب «الأفضل» یستلزم ایجاب «الفاضل» فتدبّر. 
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الفحل و الحرث و غیر ذلک, اه آشبه بتتقیح المناط بصورة ظنية, و هی 
لیست بحچحة. 

فلم‌سقفی المقاض ی بشید البق سمی نهر الق نید لاف اند گر مه 
رواية حمید الحتّاط, و لعلّ المشهور جعلوا ذکر «التبیع» رمزا للتبيعة, 7 
البقر الحولی من دون نظر الی الذکورية آو الأْنوثية کما فی قوله صلی اللّه 
یهد آلهفشلم» «طلت العلم فرح علی کل مسلم» وف لیات ان 
تتخذ المومنین موضوعا للحکم مع آئها عم 

و علی کل تقدیر فالأحوط الاقتصا رعلی انم تون هه 

ال هناتم الکلام فلا مین 


الامزالتالت: ماه مفعتی الیع فالخ لنه2؟ 


قد ذکر الجوهری, و الفیروزآبادی آنْ التبیع ولد البقر فی السنة الاأولی, و 
یظهر من بعضهم اه ولد البقر ذا اف لزید الأولی و دخل فی الثانية. 

فقی «اللسان» التبیع من البقر یسقی تبیعا حینما یستکمل الحول. و لا 
پسمی تبیعا قبل ذلک, فاذا استعمل عامین فهو جذع, فاذا استوفی ثلانة 
آعوام فهو ثنی. «1» 

و یوّید ذلک رواية الفضلاء: فی کل ثلائین بقرة تبیع حولی؛ فلو کان المراد 
هو البقر فی السنة الأولی لما احتاج الی کلمة حولی, لا ولد البقر اذا ولد 
یکون فی السنة الاأولي, فاراد انتقاله من السنة الاولی الی الثانية, و الوا 
منسوب الی الحول که یخول من حول الی جول باکمال السنتة الاولی. 

و سا المتنته قهی الشند التی کملت لها ستتان و صلت.فی الالتة: 


(1). لسان العرب: 8/ 29, مادة تبع. 
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قال العلامة فی «التذکرة»: ان ولد البقر اذا کمل سنتین و دخل فی الثالثة 
فهو ثنی و ثنية, و هی المسنة شرعا. <1» 

و یظهر من «اللسان» ائها عبارة عمّا یستکمل تلانق: اعواهن بقول* قاوا 
استوفی ثلائة آعوام فهو ثنی و حینتذ مسن, ۵ آلاشی هت قرو هت اتب وحن 
فی آربعین من البقر. 


الأمر الرابع: فی كيفية عدّ فوق الأربعین 


اختار المصثّف فیه التخییر و قال: و فیما زاد یتخیر بین رن 
اه 

اه ای ایا کار ین فعلی ذلک 
فلو کان عنده ستون بقرة بتخیر بین عذها بالثلاین فیعطی تبیعین, کف آن 
له عدّها بالأربعین فیعطی مسئة. 

و مثله السبعون فله عذه بأحد العددین, و لکثه غیر مراد قطعا فان الامام 
قد صلّح بعده بالثلائین فی الستین و بالتلفیق فی السبعین, فقال: «فاذا باخ 
التتین. خممهایعان ات سره فاذا بلغت السبعین قفیها تبیع و مسَة 
الی الثمانین, فاٍذا بلغت ثمانین ففی کل آربعین مستّة اٍلی تسعین» و هذا 
بدل غلی لروه ای لیا افو ار ااانت. 


(1). التذکرة: 1/ 213. 
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[ [الکلام فی زکاة الغنم ]] 


اشارة 


[الکلام فی زکاة الغنم ] و آمّا فی الغنم فخمسة نصب: 

الأوّل: آربعون, و فیها شاخ. 

الثانی: مائة و احدی و عشرون؛ و فیها شاتان. 

الثالث: مائتان و واحدة, و فیها ثلاث شیاه. 

الرابع: تلانمائة و واحدة, و فیها ارتغ شیاه. 

الخامس: اما ند فما زاد, ففی کل مائة شاذ. و ما بین النصابین فی 
الجمیع عفو فلا یجب فیه غیر ما وجب بالنصاب السابق.* (1) 


(1)* قال الشیه: رکاه الغنم فی, کل آربعین, شاه الی: مانة و عشرین, فاذا 
زادت واحدة ففیها شاتان |لی مائتین, فاذا زادت واحدة ففیها ثلائة شیاه الی 
اما فاد رات ماه نقما اشخ یاه ال اعفاه فاد ایا 
ففی کل مائة شاة: و بهذا التفصیل قال النخعی و الحسن بن صالح بن حیر 
اتهم لم یجعلوا بعد المائتین و واحدة اکثر من ثلاث الی اربعمائة, و لم 
یجعلوا فی الثلائمائة و واحدة آربعا کما جعلناه. 

و فی اصحابنا من ذهب الی هذا| غلین رواية شاذة, و قد بینا الوجه فیها, و 
هو اختیار المرتضی. <1» 


(1). الخلاف: 2/ 21, کتاب ال ز كاة, المساألة 17. 
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و یظهر من العلامة ان الخلاف بین آصحابنا فی موردین: ۱ 

الایل ان اول شب العتم آرعون عد الشچین و این الختیو ی انی ایو 
واه ام هی اقا 

ین ان ابا بت ها ای ام لیس علی الصم سم عازن ۵ 
بلفت آربعین و زادت واحدة ففیها شاه. ِِ 

اک وس اد 0 

فهای من خهب ال ان الصات ارعع عبت لخاد عم الساشن 2 
واحدة اک من ثلاث الی ازما نهر و لم یجعلوا| فی الثلائمائة و واحدة اریعا 
و هو خيرة السید المرتضی, کفا هن خیرم ان آی اه و آبن بابویه, و 

سلار, و ابن حمزة, و ابن ادریس. 2 

فعلی هذا القول فالنصب بالنحو التالی؛ 


الأوّل: آربعون, و فیها شاة. 

الثانی: مائة و احدی و عشرون و فیها شاتان. 

التالت: مائتان ف واجدة ه.فیهما تلات شیاه. 

الرابع: تلائمائة فما زاد ففی کل مائة شاة. 

و علی کلا القولین رواية 

اقارم انش و مها تخت فلا فقد جاء فیها: 


((1 ۵ 2) المتلی: 81 و179 
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1 فی کل آربعین شاة شاة. 

2 فاذا زادت علی مائة و عشرین (واحدة) ففیها شاتان. 

3. فاذا زادت علی المائتین شاة واحدة ففیها ثلاث شیاه. 

4. فاذا بلفغت تلائمائة و زادت واحدة ففیها اربع شیاه. 

5 فاذا 7 نفت ارسمایه کان علی کل مائة شاة. «1» 

هل لیا لمیر اس انیت موی سس و ای قیه ااام یی ام 

قال: 

فلشو فم سا تفن ارت هی العتض یادا کاس اف قضها شاه 

(لی عشرین و مائة. 

فاٍذا زادت واحدة ففیها شاتان الی المائنین. 

قارا را اخوی قمیما بات من لیم ای ای ایا کرت ار فصن 

کل مائة شاة». 2 

و علی ذلک فالروایتان متعارضان فیمن کان له ثلائمائة و خمسین غنما؛ 

فعلی الصحيحة, یدفع آربع شیاه, و علی رواية محمد بن قیس یدفع تلاث 

شیبان. لتصویجها بایم لکل مائهبعد المانتین و واخدم: شام فیمم الکلام فت 

معالجة التعارض قذهب العلامة الی وجود الضعف فی طریق الرواية, الثانية 

و قال: بان فی طریقه محمد بن قیس, و هو تست رک بین: آربعه. آجذهم 
ضعیف, فلعله ایّاه. «3 »> 

اه مت کی ی اراد و هم بین: ضعیف و ممدوج» و 

ممحل اه ندیه الاظلا وض ف آلی ند بن فقس الیل صاحت 


(1()1 2:2 الوشاتل: 6 البات هن ابواتتز گام الاعامز الخدیت 1 و 2 
(3). المختلف: 3/ 180. 
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الاقضية, و محمد بن قیس ایو نصر الاسدی, و کلاهما نقة. «1» 

و ینحصر العلاح في الجمع, آو الطرح. 
رص هت تاه ان رن 
عن التعبّض لذکر زيادة الواحدة علی ثلائمائة, فان قوله علیه السشْلام: «فاذ| 
زادت واحده ففیها نلات من الفتم الی تلانماته» بقتضی کهن:بلوغ التلاتفانه 
فایة لفرضر التلات: و اخله فی. المغیا: 

و الکلام الذی بعده «فاذا کثرت الغتم ففی کل مائة شاه» یقتضی اناطة 
الخکه توت وضق: الوم و فرش اون الواخده لش فن: الکره قی 
شیء, فلا یتناوله الحکم حتی یقع التعارض, بل یکون خبر الفضلاء مشتملا 
علی بیان حکم لم یتعرض له فی الصحیح المزیور لحکمة و لعلها التقية. 
2 »> 

پلاحظ علیه: آن الظاهر من الحدیث ان الامام فی مقام البیان. فعدم ذکره 
التضات لزانم اغتی: «التاا تماتهی ماد »یکشی نغن عدم کوته تضاباء یل 
النصاب بعد الثلائمائة, هو لکل مائة شاخ, و علی ضوئها ففی تلائمائة و 
واحدة ثلاث شیاه؛ مع آَنْ مقتضی صحیحة الفضلاء, هو ازع شیاه. 

و الوجه الواضح ما فی ذیل کلامه من آَنْ عدم ذکر النصاب الرابع للتقية, 
یوّیّد ذلکیٍ اه فتوی فقهائهم, ففی «المغنی»: فاذا ملک آربعین من 0 
فاساشها اکتر السته قفییا شاخ آلی غشرین اند فادا-راخت: وآعده غمیها 
شاان ال مائتتن: -فادا راوت واحدق ففما ثلاث شاه فقادا زادت ففن. کر 
مائة شاق, شاة. <3» 


(1). معجم رجال الحدیث: 17/ 175- 176. 

(2). الجواهر: 15/ 84- 85 نقلا عن بعض الأفاضل. 
(3). المغنی: 2/ 497. 
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سوال و اجابة 


نم ان هنا سوالا طرحه المحقق- علی ما فی المدارک- فی درسه «1» و 
حاصله: 

ما هو فائدة تشریع النصاب الخامس, فاذا کان الواجب فی آربعمائة ما هو 
الواجب فی تلائمائة و واحدة, فای فائدة فی تشریع نصابین؛ فان الواجب لا 
یتغیر من ثلائمائة و واحدة الی ا اه و ینعی , فتشریع النصاب 
الرابع باسم اربعمائة امر لا فائدة فیه ؟ 

و هدا السغال لا بختص بقول المشهور بل نظرح غلی القول الاخر: فذا کأن 
الواخته فی انم رماع و تفس الحاحت فی لماوع فای فایوه 
فن تشریخ التضاب الرایع؛ لان الواجب. قی کلا التصایین فلات شیاهو لا بتعیز 
الفویضه جتی ملغ ارتعمانة: 

و قد آجاب عنه المحشق فی <«الشرائع» بقوله: «تظهر الفائدة فی الوجوب 
و فی الضمان ». <2» 

و الیک توضیح الفائدتین: 

ما الفاندة الأولی فتتحصر فی تعیین متعلّق الوجوب, فلو قلنا بأنْ النصاب 
بعد التلائمائة و واحدة هو الأربعمائة فتکون الأخيرة متعلقة للوجوب, و آما 
اذا قلنا باه لا نصاب بعد الثلائمائة و واحدة [ آن یبلغ الی خمسمائة تکون 
الاخیرة متعلقة للوجوب. 


(1). المدارک: 5/ 63. 


(2). الجواهر: 15/ 87, قسم المتن. 
الز کاة فی الشريعة الاسلامية الفراءء ح1, ص: 188 


ال کف فاعم وم المعلوم ان :الا شاه فیها نمم خت: الاب لا 
الا ای یا 
التصرف فیه قبل |خراج حو الفقیر لکونه متعلْقا للنصاب. 

نعم یجوز له التصرف بین الثلائمائة و واحدة و آربعمائة کما یجوز له 
التصرف بین آربعمائة و آربعمائة و تسع و تسعين, قافن حون 
الاربعماتة فلا لکوته متعلفا: للوجوت: 

پخلافه علی القول الأخر فیجوز له التصرف بعد الثلائمائة و واحدة حتی فی 
ارتعماته ال ار عمانه اه تم و ترهین. 

نعم هده الثمرة مبنية علی القول بتعلق الزکاة بالعین علی وجه الاشاعة و 


الشركة, و آما علی القول بان تعلقها من قبیل الکلی فی المعیّن آو المالية 
السئالة کما هو المختار فالثمرة منتفیة. لأْنْ التصاف فی النصاب جائز الی 
آن یبقی بمقدار الواجب علی القول بان التعلق من قبیل الکلی فی المعین, 
۵ فطاعا غلی: القمل بالفاليه الساله, لاله عندید سعل الرکاخ: الین-عوص 
التضای: 
هذا کلّه حول الثمرة الأولي, و آما الثمرة الثانية التی آشار الیها المحقّق 
بقوله: فی الضمان, مشی یضا رو عای فحل موی و ما سیوافیک 
من آَنْ تلف ما بین النصابین الذی پسمّی بالعفو لا یکون موثرا فی سهم 
الفقیر فن. الر گام قلو .فلت بان -الارعماید خضات فلو علفت واعدم من 
آربعمائة بعد الحول بغیر تفریط فقد سقط من الوجوب جزء من مائة جزء 
من شاة, دا کر شاه مر التصات شم الب ماه فجزء منه للفقیر و 
الباقی (التسع و التنعون) للمالک هدا ادا قلتابان ارعماند تصاب, .ها دا 
لم نقل به فلا یسقط من الوجوب شیء ما لم یصل الی الخمسمائة, لا 
الارتعماتشن مصادرخ ۳ علی هذا القول. 
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[المسألة 2: البقر و الجاموس جنس واحد, کما آثّه لا فرق فی الابل بین العراب و البخاتی] 


المسألة 2: البقر و الجاموس جنس واحد, کما أثه لا فرق في الابل بین 
العراب و البخاتی «1», و فی الغنم بین المعز و الشاة و الضان. و کذا لا 
فرق بین الذکر و الأشی فی الک * (1) 7 


و اما اذا قلنا بان النصاب هو الثلائمائة و واحدة فلو تلفت واحدة من ذلک 
التضات .ضخظ حرخمن تلاتمانه خفن مسر من آریع شیاه آی یقسم آربع 
شیاه الی تلائمائة و واحدة فیسقط منه جز», و ذلک ان نسبة التالف الی 
النصاب نسبة فیسقط من 4 شیاه بمقدار هذه النسبة آی جزء من 301 
جزءا. 

و الی ما ذکرنا یشیر الشهید الثانی فی «الروضة» بقوله: و منه تظهر فائدة 
النصابین الأاخیرین من الغنم علی القولین. فاِنٌ وجوب الاربع فی الاأزید و 
الأنقص یختلف حکمه مع تلف بعض النصاب کذلک (بلا تقزیط) فیط من 
فیالواحدة من التلائماة و واحدة, اقا جزء من تلائمائة جزء و جزء. من 
آربع شیاه, و من الأربعمائة جزء من آربعمائة جزء منها. «2 »> 

(1)* آمّا عدم الفرق بین البقر و الجاموس فیدل علیه مضافا الی صدق 
الانتم علهما ضحبحه زرارةفال فلت. لم: فن. الجذامتن نیع ؟ هال: 
«مثل ما فی البقر». 0۳ 

و شا عنم الفری ببن. الغراب ه الیخانی فیدا , غلیه:خضاها ال دق لاخ 
علیهما ما فی صحيحة الفضلاء قال: فما فی البخت السائمة شیء؟ قال: 
«مثل ما 


(1). البخت نوع من الایل, الواحد بختی مثل روم و رومی, و هناک نوع آخر 
من الال نمی لاو موم مرن الیل یل السشعر لاحظ العط ۲۱۰۰ 

1 اصیاح الشیعة: 113 

(2). الروضة البهیه: 2/ 21. 

3۱ مسا 6 الاب 5 من ابوات شاه الاعاضه اتحدیت 1 
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[المسالة 3: فی المال المشترک |ذا بلغ نصیب کل منهم النصاب وجبت علیهم ] 


الفشبالة 3: فی. المال. الخشتر ی.۱ذا بلق تضیب. کل متیم التضاب. +خبت 
علیهم. و ان بلغ نصیب بعضهم وجبت علیه فقط, و ان کان المجموع نصابا؛ 
و کان تصیی: کل ضتفض افل ام بب غلی دمم ۴ (1) 


فی الابل العربية ». «لٌ »> 

(1* المساألة مورد خلاف بیننا و بین فقهاء السئة, فائه لا عبرة عندنا 
بالخلط فی الزکاخ؛ من غیر فرق بین خلطة الأعیان. کالش ركة المشاعة مثل 
آن یکون بین الرجلین آربعون شاة مشتركة مشاعة, آو خلطة الأوصاف کما 
تا و ی ی پا و 
خلافا للشافعی حیث قال بأثه لو کان بینهما آربعون شاخ کان فیها شاة کما 
له کافت لاحم کسا انم لو کانشسنا تمانون ما شاه انضا با اد کات 
لواحد, بل لو کانت مائة و عشرون شاخ لثلانة ففیها شاة واحدق, کما لو 
کانت لواحد. «2» 

و آمّا علی ضوء ما ذکرنا من أثه لا تأثیر للخلطة و الاشاعة, فلو بلغ نصیب 
کل حدٌ النصاب یجب علی کل منهم اخراجها, فلو بلغ البعض دون الاخر, 
یجب علی من بلغ فقط, و ان لم یبلغ نصیب کل النصاب لا یجب علی 
الجمیع. ۱ ۱ 
و حکم الجمیع واضح. ان قوله صلی الله علیه و آله و سلم: «آیها 
المسلمون زکوا اموالکم تقبل صلاتکم» خطاب للمکلف, و الخطاب و 
الشرط متحققان فی الجمیع کما فی القسم الأْوْل او فی القسم الثانی 
التالت عصوضا بالنظر الی ما مواهتزاره عن اش 


(1). الوسائل: 6, الباب 3 من آبواب زکاة الأأنعام, الحدیث 1. 
(2). الخلاف: 2/ 35, کتاب الزكاة, المسألة 35. 
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[المسالة 4: |ذا کان مال المالک الواحد متفلژقا- و لو متباعدا- بلاحظ المجموع ] 


المساألة 4: اذا کان مال المالک الواحد متفقا- و لو متباعدا- یلاحظ 
المجضوع. فاذا کان. بقذر التضاب:وجچبت:. و لا بلاخظ کل واحد غلی, حوق ۴ 
(1 


جعفر: قلت له: مائتا درهم بین خمسة اناس آو عشرة حال علیهما الحول و 
هی عندهم | تجب علیهما زکاتها ؟ قال علیه الشلام: لا هی بمنزلة تلک- یعنی 
خوایهفی الخرته لش یسیع مهم لعل اسان عم انا درم 
قلت: و کدا خی الشاه و اریل. و الیعره و الد هب و القصه و جمیع الأموال ؟ 
قال: نعم. <«1» 
(1)* لا کبرة بالتفرق في المکان |ذا کان المالک واحدا فیلاحظ المتفرقات 
کأئها مجتمعة فی مکان واحد, کما |ذا کان فی المکان الواحد حقيقة. مثلا 
اذا کان لرجل واحد ثمانون شاة فی موضعین او مائة و عشرون فی ثلائة 
مواضع لا یجب علیه آکثر من شاخ واحدة لما مر فی صحيحة الفضلاء عن 
انی جعفز و آبی,عید اللهغلیهما الشلام: «فی کل آریعین شاغ‌شاه و لین 
قفا حون ار رفن شاه شیر اش ما نع یی تاه تم و ماد 
. فاذا زادت واحدة ففیها شاتان. «2» خلافا للشافعی, حیث قال: لا یجمع 
یک موه اسان اس وی ۱ 
یری تعلق الزکاة بالنصاب تعلْقا وضعیا فأینما وجد آربعون شاة فواحدة منها 
للفقراء مثلا سواء أ کان المالک واحدا آو کثیرا, و المفروض ان هنا ثمانین 
شاة فی موضعین فیجب شاتان و ان کان المالک واحداء و قد عرفت 1 
خلاف ظاهر الأدلة. 


ناسا فا روا الفرتفان عن آلتبی لا بحمع ب سفریر ولا بقرق یمن منم 
«3 »> 


(1). الوسائل: 6, الباب 5 من آبواب زکاة الذهب, الحدیث 2. 

(2). الوسائل: 6, الباب 6 من آبواب زکاة الأنعام, الحدیث 1. 

(3). سنن آبی داود: 2/ 98 برقم 1568؛ الوسائل: 6, الباب 11 من زکاة 
الأنعام الحدیث 1 و 2. 
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[المسالة 5: اقل آسنان الشاة اتی تَوّخذ فی الغنم و الابل من الضأن الجذع» و من المعز الثنیث ] 


اشارة 


المسألة 5: أقل آسنان الشاخ التی تَوْخذ فی الغنم و الابل من الضأن الجذع, 
و من المعز الثنی. و الأْوّل ما کمل له سنة واحدة و دخل فی الثانية, و 
النانی.ما کمل, له سنتان و دخل فی الثالند. و تن کلم ان تدمعاز اه 
من النصاب, بل له آن یدفع شاة آخری, سواء کانت من ذلک البلد او غيره, 
و آن کانت آدون قيمة من آفراد ما فی النصاب, و کذا الحال فی الابل و 
البقر, فالمدار فی الجمیع الفرد الوسط من المسقی لا الأعلی و لا الأدنی, 
و ٍن کان لو تطوّع بالعالی آو الأعلی کان آحسن و زاد خیرا. و الخیار للمالک 
لا الساعی آو الفقیر, فلیس لهما الاقتراح علیه, بل یچوز للمالک آن یخرج 
هن غیز جتسن القریضه بالقیمه الصوقیه. من التقدین آو غیرهما. ون کان 
الاخراج من العین آفضل.* (1) 


فهو کلام مجمل, یحتمل آن یکون راجعا الی آداب الصدقة, مضافا الی ما 
دکره الشیخ فی «الخلاف» و قال: انا ما روق نالف صلی اه عیه و 
آله. و: تیلم ؛ «لا یجمع بین متفرق, و لایفرق بین مجتمع» فنحمله علی آَثّه لا 
یجمع بین متفرق فی الملک لتوخذ منه زکاة رجل واحد, و لا یفژق بین 
مجتمع فی الملک, لاثّه |(ذا کان ملکا للواحد, و ان کان فی مواضع متفرقة 
لم یفرژق بینه. «1» 

۴)1( 


قی المشالة فروع: 


اشارة 


الفرع الاأوّل: آسنان الشاة التی توخذ فی الابل و الغنم. 
الفرع النانی: معنی الخدع:فی الضان و الثنمخ فی المعز: 
الفرع الثالث: عدم تعین الدفع من النصاب. 


(1). الخلاف: 2, کتاب ال زکاة, المسالة <د3. 
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الفرع الرابع: المدار عند الدفع من النصاب هو الفرد الوسط من المسمی. 
الفرع الخامس: الخیار فی تعیین الشاة للمالک لا للساعی و للفقیر. 

الفرع السادس: یجوز للمالی الاخراج بالقيمة السوقية من النقدین و 
وه 

فهذه فروع ستة نذکرها تباعا: 


1 ما هو الماأخوذ من آسنان الشاة؟ 


قال الشیخ فی الخلاف: المأخوذ من الغنم, الجذع من الضأن, و الثنث من 
المعز. فلا یوَخذ دون الجذعة. و لا یلزمه اکثر من الثنیة. و به قال الشافعی. 
و قال آبو حنیفة: لا یوْخذ الا الثنية فیهما. 
و قال مالک: الواجب الجذعة فیهما. 
دلپلنا: اجماع الفرقة, و آیضا روی سوید بن غفلة, قال: اتاناا مضه رون 
اللّه, فقال؛ نهانا آن نأخذ من المراضع و آمرنا آن نأخذ الجذعة و الثنية. 
«1 »> 
و قال الخرقی فی متن «المغنی» و یوّخذ من المعز, الثنیت. و من الضان 
الجدع. <2» 

نغ ان الاضحاب بین من. اطلق و اکتفی بقوله: «فیها شاه کالمفید فی 
مقنعته «3», و الشیخ فی نهایته «4», و ابن البراح فی مهذبه «5», و ابن 
حمزة فی وسیلته «6», و این ادریس فی سراثئره «7», فما فی الجواهر 
من نسبة التقیید الی ابن حمزة و ابن 


(1). الخلاف: 2/ 25, کتاب ال ز كاة, المساألة 20. 
(02. المغنی: 2/ 4- و. 

(3). المقنعة: 238. 

(4). النهایة: 181. 

(5). المهذب: 1/ 164. 

(6). الوسیلة: 125. 

(7). السراثر: 1/ 436. 
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زهرة: ۱ 
و الماخوذ من الضان الجذء, و من المعز الثنی, و لا یوخ دون الجذء و لا 
بلزم فوق الثنی, بدلیل الاجماع المشار الیه. «1» 
و قال الکیدری: و الماخوذ من الضان الجذع. و من المعز الثنی, و لا یوخذ 
دون الجذع و لا پلزم فوق الثنی. «<2» 
قال المحقق: و الشاة التی توخذ فی الزکاة, قیل: آقله الجذع من الضأن آو 
الثنی من المعز, و قیل فا یشتی شاه و الال اظهر. 3 » 
1 استدل تغایه با مدوه 

تا تس را شمه تا فقد روی مضمونها فی سنن آبی 


داود. عن مسلم بن شعية فی حدیث قال: قد نهانا رسول اللّه صلی اللّه 
علیه و آله و سلم آن نأخذ شافعا, قلت: فأی شیء تأخذان ؟ قالا: عناقا 
جذعة او ثنیة. «4» 

2 ما رواه این آبی جمهور فی کتابه قال فی الحدیث: ایه-صان: اللة غلیه: و 
الق سلم آمر عاهله علین: الضدفه ان باعد الخدع: من الضان و التی فن 
المعز. « »> 

3 و یید ذلک ما روی فی باب الأضحية, ففی صحیح محمد بن مسلم عن 
احدهما ائه سأل عن الأْضحية, فقال: و الجذع من الضان یجزی و الثنی من 
المعز. «6 »> 

و فی صحيحة حماد بن عنمان, قال: شالت آبادعند الله ارت ما ری مه 
اسان الغنم فی الهدی؟ فقال: «الجذع من الضاأن », قلت: فالمعز, قال: 
«لا یجوز 


(1). غنية النزوع: 2/ 123. 

(2). اصباح الشیعة: 1/ 10 1. 

(3). شرائع الاسلام: 1/ 147. 

(4). سنن ابی داود: 2, کتاب الز کاة برقم 1581. 

(5). غوالی اللالی: 2 ۸230, کتاب ال زکاة, الحدیث 10. 
(6). الوسائل: 10, الباب 11 من ابواب الذیح, الحدیث د3. 
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الحوع من امعم فلت ول فا ای الم الضان اع خر سوم 
۳ یلقح ». بح » 

فده هن آدله ا شا[ و الاجماع غیر متحقق راهان ی کی سوه 

ما ورد فی باب الاضحية لا یستدل به ۱ ۳۱۹۹۸ 0 

الزکاة و باب الأأضحية. فلیس هناک دلیل تطمئن به النفس فی تقیید 

الاطلاقات, آعنی قوله: فی خمس من الابل شاة, و فی آزتعین شاة, شاخ. 

نعم الأحوط هو |خراج الجذع من الغنم و الثنی من المعز. 


2 سا تین الختع ای ؟ 


اختلفت آقوال اللغویین فی تفسیرهما. 

اطا الحدغ فقو.ع فه المضنف بعا. لبعض آللغویین بما کمل له سوه اخده ۵ 
دخل فی القانية: و عاف الثائيه بما کمل له سنتان ه دحل فی الثالتة. و 
وافقه فی ذلک بعض اللغویین. 

قال فی الصحاح: الجذع قبل الثنی, تقول لولد الشاة فی السنة الثانية و 
لولد البقر و الحافر فی السنة الثالثة, و للابل فی السنة الخامسة آجذع. 

و قال فی القاموس: الجذء ولد الشاة فی السنة الثانية. 

و هناک من فسّر بغیر هذا المعنی. 

قال انا تیدفی تایه الجدع من اسان الحوابتهه‌ها ان ما شاف 
فهو من الابل فی السنة الخامسة, و من البقر و المعز ما دخل قی السنة 
انا نیدب وین الضانسا فت آه هتفای اف یم 

ال ار ی ات ی و و 


مسا 0 رالات نز من اتب الق تست وه 
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الخا یه مهن الب وا رما دعل فی الا 

و فی المغرب: الجذء من المعز لسنة, وف أ لصا تفانیة اتمه 

و فی حياة الحیوان: ال نصا ای هه در اه عند 
ِ_ موه ان هل اعد یر هم و بقل هاله ند آ یی ۵ 


شاه ومع ایازم و قیل: ثمانية, و قیل: اثني عشرة». «1» 

و فسره ابن قدامة و قال: لخد هو الضار:ها تشه ارتمر: و الثنی من 
المعز ماله سنة. <2» 

و مع هذا الاختلاف لا یبقی اطمثنان بتفسیره بأجد المعانی, فقد فسر 
بالسنتین و السنة الواحدة, ابن عشرة ۳ ثمانية تن سبعة ۳ ستة 
نیز 

کما اختلفت کلماتهم فی تفسیر الثنی و ان کان أَقل اختلافا من الجذع. 
فقال الخدهری؛ التی ان بلفی نس وکین دلیفی الطلفه: و الخا فد 
فی السنة الثالثة. 

قفا ای لایر قی ان یفن لها دحل.فی آلشتند الاف 
الذکر تن 

وفال انن فتظف رف اللشا نت الیش ا لقع ما دخلن ی الا را 


و قال الطریحی فی مجمع البحرین: الثنی من المعز ما دخل فی الثانية. 
فالاختلاف بین الدخول فی الثانية و الثالثة. 

و بما ان المخصص فی کلا المقامین . مجمل مردد بین الأقل و الأکثر, یوّخذ 
بالقدر المتیقن عدم جواز الاخراج لاقل من ستة آشهر فو الضان و السنة 
ی المع وف یرم برع الی اظلای فوله» رفن ارفتن شام شاه آن فی 
خمس من الابل شاة». 

نعم ما ذکره فی المتن هو الأحوط. 


(1). مجمع البحرین: مادة جذع. 
(2). 0 4/2( 
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فا اضرا ال زکا یت ار نات 


(ذا کان المزکی, مثل الابل فلا محیص عن الاخراح من غیر النصاب لعدم 

اشتمال النصاب علی الشاة دائما, و مثله ما اذا اثفق عدم اشتماله علیه, 

کما اذا وجب «التبیع» من البقر, و لم یکن فیه «تبیع» ائما الکلام فیما اذا 

اشتمل النصاب علیه, فهل له اخراجه من خارج ااتضات من دون اعتبار 

القیمة؟ و آمّا اخراجه علی وجه القيمة فسیوافیک بیانه فی الفرع السادس. 

نعم قد خص النراقی الجواز علی وجه القيمة قائلا باه لا دلیل علی كفاية 

مطلق الجنس و لو من غیر النصاب, فان الاطلاقات کلها ممّا یستدل بها 

علی التعلق بالعین کقولهم: فی اآربعین شاق, شاق, و نحوه, و لا یثبت منه 

ازید من کفاية المطلق مما فی العین, و ما المطلق من غيره فلا دلیل 

علیه. «1» , 

و ربما یرد بائّه نظیر قوله: «فی کل خمس من الابل شاة», آ فهل یحتمل 

ان یکون المراد منه هو الشاة التی فی الابل الخمسة التی هی خالية عنها 

بالمژة؟ 

فوحدة اللسان و اتحاد السیاق تکشف عن الاطلاق و عدم التقیید بالعین 

الزکوية فی کلا المقامین بمناط واحد. «2» 

هِِ علیه: آن القیاس مع الفارق, لوجود العرینه العقلية فی التاني دون 
۵ 

فااولی الاستدلال بوجوه آخری غیر القیاس علی ما ورد فی الابل. 

1 ادعاء الاطلاق فی کل ما ورد فی باب الاأنعام, حیث لم یقیْده بالدفع من 


(1). مستند الشیعة: 9/ 223. 
(2). مستند العروة: 1/ 188, کتاب الز کاة. 
الز کاة فی الشريعة الاسلامية الفراءء ح1, ص: 198 


النصاب, ففی صحیح ابی بصیر: «فاذا زادت واحدة (46 ابلا) ففیها حقة الی 
ستین, فاذا زادت واحدة ففیها جذعة [لی خمس و سبعین». «1» 

و فی صحیح الفضلاء: قالا فی البقر: «فی کل لائین بقرة تبیع حولی: و 
لیس فی آقل من ذلک شیء۶». «<2» 

و مثل قوله: فی زکاة الغنم: «فی کل آربعین شاة, شاة» «3» فلو کان 
الدفع من النصاب لازما طلب لنفسه البیان مع کثرة الروایات الواردة فی 
الانعام. 


2 صحيحة عبد الرحمن بن آبی عبد اللّه البصری قال: قلت لأبی عبد الله 

و ار علی من اشتراها آن 
لما مضی؟ قال: «نعم. توخذ منه زکاتها و یتبع بها البائع آو یوَدّی 

کات البائع». «4» 

فقوله: «او یوّدی زکاتها البائع» منصرف الی الاأداء من جنس الواجب. 

مطلق یعمّه و القيمة. 

اضف الی دلی: ان عفن العزفت: فق, هدم. الصقامات: موی القفر اه 

المستحقین بالزکاة فالزام الدفع من خصوص النصاب یحتاج الی التنبیه. 

و بذلک یظهر عدم الفرق بین کونه من ذلک البلد آو غیره للاطلاق و لکن 

یظهر من الشیخ فی «الخلاف» «5» انه یوخذ نوع البلد, لا من نوع بلد آخر, 

لأْنْ الأنواع تختلف. 





(1). الوسائل: الجزء 6, الباب 2 من آبواب زکاة الأنعام, الحدیث 1. 
(2). الوسائل: الجزء 6, الباب 4 من آُبواب زکاة الأْنعام. الحدیث 1. 
(3). الوسائل: الجزء 6, الباب 6 من آبواب زکاة الأّتعام, الحدیث 1. 
(4). الوسائل: الجزء 6. الباب 12 من آبواب زکاة الأْنعام. الحدیث 1. 
(5). الخلاف: 2/ 17, کتاب الزكاة, المسالة 12. 
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نم ان المصتف عشّم الجواز الی ما ٍذا کان الخار‌من الصات دون من 
آفراد ما فی النصاب: و کان علیه ۳ بقیده بشرط صدق اسم المتوسط 
غليه: لما, افیف الفرع الاتی ان المیزان هه آلفرد الم 


تدای هی السود الشس ان 


اذا کان انتصاب مشتملا علی آقراد متقا بت من یت آلشمن موزل ید 
دلک, فهل. المدار هو الوسظ من. المسعی کما علبه. الماتن. او الخار 
للمالک فی انتخاب آی واحد شاء و 1 کان الأدنی ؟ 
ذهب الی الأوّل صاحب الجواهر, و تبعه المصف, قائلا بأئّه قد یقوی وجوب 
الوسط بما یصدق علیه اسم الفريضة فی المقام و غیره فلا یکلف الأعلی و 
لا یجزیه الأدنی, لاه المنساق الی الذهن من آمتال هذه الخطابات. «1» 
فحاضا تیالو هم انص رات اخطاات الب آلشرد الوسط مس هشن 
و لکن الاعتماد علیه فی مقابل الاطلاقات مشکل, ٍذ لیس الانصراف ٍلی 
۳ یمکن لاستچلال نقوله :شبحایه با آنها الرین منوا افیا هه یات 
و متا آخرخن لک من از و لا توا یی وله ون لیم 
پآخذیه | آن نم قیضوا فد و افو نله قح ۰ 
قاز- 
«ان‌سشتل الم صلی الم یه الم تم ام الیل ان ان 
یجیء قوم بالوان من التمر و هو من 


(1). الجواهر: 15/ 245. 
(2). البقرة: 267. 
الزکاة فی الشريعة الاسلامية الفراء, ح1, ص: 200 


اردا النمر یودونه من زکاتهم تمراء. یقال له: الجعرور و المعافارة, قليلة 
اللحاء عظيمة النوی. و کان بعضهم یجیء بها عن التمر الجید, فقال رسول 
الله ضلی الله غلبه و الم و نهلم: لا تخرصوا هاتین التمرتین, و لا تجیئوا 
منهما بشیء, و فی ذلک نزل و لا تقو | الخبیت له زاف تفقون و لسْنمّ باخذیه 
الا آن تَغمصُوا فیه و الاقماض آن یاخذ هاتین ی «1» 

و الاستدلال یف فرع آن‌ یکون آلادنیسالفاحد الخبیت الذق لا برغت. ارت 
مضافا الی قاعدة العدل و الانصاف فان المستحقین شرکاء المالک بنحو من 
الأنحاء, فدفع الأدنی مع وجود الوسط و الاأعلی نوع تعد لحقوقهم, کما آن 
الزام الأعلی یعد اجحافا للمالک, و الاقتصار علی الفرد الوسط هو الأقوی الا 
آن یکون الجمیع من قبیل الادنی. 


۷ ِ 


5 الخیار للمالک لا للساعی آو الفقیر 
و یدل علندلک. ان المخاطظت:با باه ال کاه فندفعها علی مفضی ما خه‌ان 


را یجب علیه اخراج شاة من الغنم فیکون هو المخیر فی 
ایجاد الطبيعة بأْي فرد. 

نعم لو قلنا بتعلق الزکاة بنحو الاشاعة فاِنٌ الافراز یتوقف علی رضا 
الطرفین, و هذا من الأدلة الواضحة علی عدم کونها من باب الاشاعة. 

یقول: 


(1). الوسائل: 6, الباب 19 من آبواب ز کاخ العلات, الحجذیت: 1 
ال زکاة فی الشريعة الاسلامية الغراءء ج1, ص: 201 


«بعث امیر المومنین علیه السْلام مصدذقا من الكوفة الی باديتها, فقال له: 
يا عبد الله انطلق و ایک وی ال تیه لا ری له و لا توّثرن دنیاک 
علی اخزنی: الی آن قال: 

فاصدع المال صدعین نم خیره آی الصدعین شاء, فأیهما اختار فلا تعرض 
۳ نم اصدع الباقی صدعین ثم خیره فایهما اختار فلا تعرض له, و لا تزال 
کذلک حتی یبقی ما فیه وفاء لحق الله فی ماله, فاذا بقی ذلک فاقبض حق 
اللّه منه, و آن استقالک فأقله : نم اخلطهما و اصنع مثل الذی صنعت وا 
اد اف ها هه ی نغ الا اضعا ضفیقا آمها 
حفیظا غیر معنف بشیء منها». «1 » 


6 الاخراج بالقيمة السوقية 


اشارة 


المشهور بین الاأصحاب الاجتزاء بالقيمة فی الغلات و النقدین و الأأنعام, أمّا 
الأولیان فقد ورد النص به کما سیوافیک فی محلهما, ٍئما الکلام فی الاجتز اء 
بها فی الأخيرة فذهب الیشیخ المفید الی عدم الجواز فقال: «لا یجوز اخراح 
القیمة فی ز کاخ الأْنعام [ آن تعدم الأسنان المخصوصة فی الز کاة». »> 

و بظهر من المحقق فی «المعتبر» المیل الیه, حیث رد3 الاجماع و الأخبار 
التی استدل بهما الشیخ فی الجواز «3» و مع ذلک قال المحقق فی 
«الشرائع»: «و یجوز آن یخرج من غیر جنس الفريضة بالقيمة السوقية و 
من العین افضل, و کذا فی ساثر الاجناس ». «4» 

و یظهر من صاحب المدارک اختیاره حیث قال: ان اقامة غیر الفريضة 


(1) اسان 6 البات 14 هن آنوات گام الیغاس الصفت 3 
(2). المقنعه: 253, باب من الزیادات فی الزکاخ. 
(3). المعتبر: 2/ 517. 


تبریزی, جعفر سبحانی, الزکاة فی الشريعة الاسلامية الغراء. دو جلد, 
موسسه امام صادق علیه السلام, قم - ایران, اول, 1424 ه ق الزکاة فی 
الشريعة الاسلامية الغراء؛ 1, ص: 201 

(4). الجواهر: 15/ 125, قسم المتن. 

الزکاة فی الشريعة الاسلامية الغراء, ج1, ص: 202 


مقامها حکم. شرع یتوقف علی الدلیل الشرعی. «1» 

و المهم فی المقام عدم النص فی الأنعام و وروده فی النقدین و الغلات, و 
وی فآ ورن ضخات هو الا 
قال الشیخ فی «الخلاف»: یجوز اخراج القيمة فی الزکاة, کلها, و فی 
المارن تشه کاس الم کون القفه لین وحهالیدن ۱ علی اند 
اصل. و به قال ۳ حنيفة- الی آن قال- دلیلنا: اجماع الغرقة فاتهم لا 
جعفر عن آخیه موسی ۷۳ ا تلا 2 
و علی کل تقدیر فیمکن تقریب الجواز بوجوه: 


کتبت الی آبی جعفر الثانی علیه السّلام: هل یجوز آن یخرج عمّا یجب فی 


یسوی آم لا یجوز الا آن یخرج من کل شیء ما فیه؟ فآجاب علیه السّلام: 
«آنما تیسر یخرج منه». «3» 

وجه الاستدلال: ان السائل و ان زا[ عبر الحنطة و الشعیر و النقدین غیر 
اثه ذکرهما بعنوان المثال بشهادة قوله: « لا آن یخرح من کل شیء ما فیه» 
فیصیر السوال عن لزوم الاخراج فی ال زکاة بالجنس او تقوم القيمة مقامه. 
و یویده قوله: «[یما تیشر» حیث ان الظاهر ان المدار هو المیسور. 

2 صحیح علی بن جعفر قال: صالت اب تخس موی عم الا غرم 
الرجل یعطی عن زکاته عن الدراهم دنانیر. و عن الدنانیر دراهم بالقيمة, | 
یحل ذلک؟ 

قال: «لا پاش به». 4 


(1). المدارک: 5/ 92. 
(2). الخلاف: 2/ 50, کتاب ال زکاة, المساألة 59. 

(3) (3 و4 الهشانل: الحنه 6 الیاب 14 من آتوان اه آلذهت و الفشة: 
الزکاة فی ار الاسلامية الغراء 1, ص: 203 


فان مورد الرواية الثانية و ان کان الأثمان حیث تعلق الزکاة بالدینار 
فیخرجها بالدرهم ۳ 0 کما أَنْ مورد الأاولي فی قسم الغلات هو 
الحنطة و الشعیر فیخرجها بأآحد النقدین, لکن الأصحاب لم یفرٌقوا بین 
المنصوص فی الغلات و غیره فیها کالتمر و الزبیب, و ما ذلک الا لأنْ الفهم 
العرفی فی المقام یناسب الفاء الخصوصية فی فعل الزكاة, فیجوز اخراج 
زکاة الزبیب و التمر, بالأثمان فان لم برد فی:الرواية ااولی. کها بجود 
اخراج الانعام بها و ان لم یرد فیها نصْ. 

3. خبر «قرب الاسناد» عن یونس بن یعقوب قال: قلت لأبی عبد اللّه علیه 
السّلام: عیال المسلمین آعطیهم من الزکاة فاشتری لهم منها ثیابا و طعاما 
۳ أنْ ذلک خیر لهم قال فقال: «لا باس «1» 

ان فی قوله: «اعطیمم من آلز کام... ۰ احتمالات: 

الف: عزل الزكاة من العین و دفعها الی المستحق نّ شراء ما یحتاج الیه 
المستحق من الثیاب و الطعام بهاء. و هذا لیس بمراد قطعا, لاأنْ جوازه من 
الوضوح بمکان لا یحتاج الی السوال. 

ب: عزل من العین و افرازها من المال, لغاية الاعطاء لعیال 
المسلمین, و لا وجدهم قاصرین لا ینتفعون بها؛ استجاز الامام ان بتصرزف 
فی اشوال المستحقین, بشراء ما بحتاجون الیه من الأطعمة و الاأْلبسة, بما 
آفرزه من العین فأجاز الامام الاحتمال و هو الذی قواه المحقق الخوتی. 


>» «( 


+ قوله: «اعطیهم من الزکاج» کناية. غن تقویم الواجب بالاتفان, و لعا کان 
1 الوتیائل: الجرء 6 الباتب: 14 من ایوابز کاه الذهت و الفضته الحدیت 


۳ مستند العروة: 1/ 197. 
ال زکاة فی الشريعة الاسلامية الغراء. 1, ص: 204 


التصرّف فیها متوقفا علی الولاية. سال الامام التصرّف فیها باشتراء ما فیه 
الخیر للمستحق, فیکون دلیلا علی هذا الفرع. 

د: «اعطیهم من الزکاقة» مجمل یوضحه قوله: «فاشتری لهم منها ثیابا و 
طعاما» و ی المراد, افراز الزکاة باخراج العین, ان اخراجه بالقيمة, بل 
دفع الثیاب و الطعام مکان الز کاة, فیکون, دلیلا علی الفرع الاتی. 

و لعل ثالث الوجوه اظهرها فیکون من ادلة الباب. 
4 ما دل علی احجاج الموالی و الأقارب, ففی صحيحة علي بن یقطین آثه 

قال لا الحسن الأْوْل علیه السلام یکون عندی من ال زکاة أُ فایش موالین و 
آقاربی ؟ قال: 
«نعم, لا بانتن 6 «ل» 

و الاحجاج لا یکون [ باخراج الزکاة بالقيمة, و اطلاق الرواية یعم الأنعام. 

ها ذل علی ۳ احتساب الدیون من الزکاة. اطلاقه یعم العین انعاضا 
<« »> 
0. ماندل غلی خواز تضراق المالک فی الز کاخ و صرفها فی الموارد الثمانية 
التی منها الغارمون, و فی الرقاب, و لا یتحقق ذلک [ بتقویم الزکاة ثم 
صرف قیمتها فی الموارد المذکورة. 

7 قال العلامة: ان المقصود, هو دفع حاجة الفقیر, و هو کما یحصل بدفع 
الک فکدا بحضل بوفع امه 3۶ نیما کون دق لین فیعض 
الأوقات ضررا علی الفقیر لحاجته الی السياسة العاجز عنها. «4» 


(1). الوسائل: الجزء 6, الباب 42 من آبواب المستحقین لل زكاة, الحدیث 1. 
(2). الوسائل: الجزء 6, الباب 46 من آبواب المستحقین للزكاة, الحدیث 1. 
(3). المختلف: 3/ 230. 

(4). الجواهر: 15/ 127. 

الزکاة فی الشريعة الاسلامية الغراء, ج1, ص: 205 


و ما ذکره العلامة قرينة واضحة علی آن الشارع, لم یلزم المالک بدفع 
العین و ان ضعقفه صاحب المدارک «1» و تبعه صاحب الحداثق «2» و لکن 
التضعیف فی غبر محله فهل تجد من نفسک ان الشارع آلژم المالک بدفع 
ار او 
۳۱| 
فسات ال واه ای علی سس ال ری الاب نم 
ما ورد من المقاصة بها عن الدین, و دفع الکفن بها و نجو ذلک و قد رزقه 
لله معرفة لسانهم و لحن خطابهم- ظهور اجتزاء الشارع بالقيمة لو دفعها 
المالک و اثه لا یکلف العین. «3» 

و قال المحتی الهمداتی؛ مع آن الحق عدم الحاجة فی |ثبات جواز اخراخ 
اتمه ای ات بیع ین اهر الم وم بل سا وان ایدال) 
بالقیمة بل وجوبه غالبا لمن بتولی صرفها الی مصارفها من الأصناف الثمانية 
الاقتضاء حیث ان الغالب تعدّر صرف عین الفريضة آو تعشره من غیر تبدیل 
اه ین قصو‌ضا ادا کانت من نیو ال امه الی ای الععارف ۱۱ کی 
بش ضرف سالتخا او بت اللیون ستها کی خماره السای بو 
شاغ القناطر و معونة الحاح ورغیر دلکهمن وجوه الب آو فی اداغ قال الکتانة 
مات آلرخات و وفاعدن العارسن الدین لاسام مهد اما اد ( 
برضی‌صاحه | سید 

فش ال مر ری الا کاف رال هی لول کا دوف شاه سر 
من 


(1). المدارک: 5/ 19. 
(2). الحدائق: 13/ 137. 
(3). الجواهر: 15/ 128. 
الزکاة فی الشريعة الاسلامية الغراءء 1, ص: 206 





المواشی و العمار و العلات الی استطار الغادانیر آونتنغدمن مفل هذه 
الوجوه, فا مقادها عرفا لیس الا آرادة صرف تلثه الی هذه المصارف با 
وجه تیشر. اد 

و ستعرف آئّه یجوز للمالک آن یتولی بنفسه صرف الزکاة الی مصارفها, بل 
هو المکلف بدلی اقلا وبالدات: و ان جاز له ایکاله الی, الانام علبهالقلام. 
اه الاک 1[ 9 یجوز له الصرف؛ جوز 
له الابدال بالقيمة, بل قد یجب ذلک, کما لو انحصر المصرف فیما لا یمکن 
صرفها الیها الا بالقيمة. و متی جاز له الابدال لم یتفاوت الحال فی ذلک بین 


آن یبیعها من شخص آخر, و یصرف ثمنها فی مصرفها, آو یخرج قیمتها 
ابتداء بدلا عمّا وجب علیه؛ اذ لا وجه لاعتبار خصوصية البیع آو المعاوضة مع 
الغیر فی ذلک, کما لا یخفی. «1» 


[تتمة ] الفرع السادس: الاخراح من غیر النقدین 


کان الفرع السابق متمحْضا فی الاخراج بالنقدین, و ما هذا الفرع فهو 
یتمخض فی ۷ یقوم م ال زکاة نی ۶ من الأنمان من دون آن یخرجها 
فیدفع مکانها جنسا آخر, فیدفع مثلا عن التبیع المقوم بشیء, فرساء آو ثیابا 
تعادله من القيمة و لو لم یقوم العین بشیء من الاثمان, لا تعلم قیمتها, و 
تالتالی لا بضگ دفع الجنشس الاخر مکاته. 

یظهر من «الخلاف» کون الجواز اجماعیا, قال: یجوز اخراج القيمة فی 
ال ز کاخ. کلها, وفی الفطرة, و شیء کانت القیمة». <2» 

فان قوله: «آی شیء کانت القیمة» راجع الی الزکاة و الفطرة لا اٍلی 
خصوص الخصره , کما یظهر العموم من اطلاق کلام المحتّی: «و یجوز آن 


(1). مصباح الفقیه: 13/ 220. 
(2). الخلاف: 2/ 50, کتاب ال زکاة, المساأّلة 59. 
الز کاة فی الشريعة الاسلامية الغراء, ج1, ص. : 2007 


الفريضة بالقيمة السوقية» « #نحتی آن الشقهیه جوز آن کون التفعه پذاا 
فن الغین: قال؛ لو. آخره هن الز کاح. صنقعه: بدا من آلعین» کشکنن الدار, 

فالاقرت الصجد. و تسلیمها بتسلیم العین- نم قال:- و یحتمل المنع لاأئها 

تحضل ندریجان و لو جر رفن علية الدعام) القفیر تفه اوهعقاره خر احتشت 

مال الاجارة جاز و ان کان معرضا للفسخ. «<2» 

و فصّل صاحب المدارک بین احتساب مال الاجارة فاستجوده و بین احتساب 

المنفعة فاستشکله. و قال: بل یمکن تطرق الاشکال الی اخراج القيمة ما 

عدا النقدین. لقصور الروایتین عن افادة العموم. <«3 » 

و مقصوده من الروایتین 1[ 

علیه السْلام الانف ۱۹ 

و من مشاهیر العصر من بستشکل الاخراج من غیر النقدین و ما بحکمهما 

«4 »> و یقول الاخر: الاحوط الاقتصار علی النقدین. «5» 

و قد استدل علی الجواز برواية یونس بناء علي الاحتمال الرابع. و الاولی 

آن بستدل بما عرفته من صاحب العضباخ هن آن الامر بضرف الز کاخ الب 

هذه الوجوه [ کالوصية بصرفر ثلثه من المواشی و العقار فی,ٍ الاو 

الخيرية, فان مفادها عرفا لین لا ارادة صرف ثلثه الی مصارفها با وجه 


فا لها تسس نراقت الکی تا ی ایس قله کان 


الجواهن 128/15 قتیتم آلعتن. 

(2). البیان: 1866. 

(3). المدارک: 5/ 96. 

(4). تعليقة المحقق الشاهرودی یه العروة. 

(5). تعليقة المحقق الخوئی علی العروة. 

ال کاه فن الشربعه الاسلاضه الفرای حل 90۵ 


[المسألة 6: المدار فی القيمة علی وقت الاداء ] 


اشارة 


المسالة 6: المدار فی القيمة علی وقت الاأْداء. سواء کانت العین موجودة 
آو تالفة لا وقت الوجوب, نم المدار علی قيمة بلد الاخراج ان کانت العین 
تالققه وان کانت: موجفدق فالظاهر ان المدار علی فیعة الیلد التی. هید 
1 


الکفن موجودا عند الموّدٌی, آو کان الدین من غیر الاأنعام, فهل یشک آحد 
فی احتساب الکفن آو الدین من ال زکاة؟! آو کان عنده ما یعقر به المساجد, 
ال یا 
ال ز کاة ؟! 

و الحقٌ ان منظر الاسلام فی, هذه الأأمور العرفية المعلومة الغاية, آوسع 
مما یتصور, و قد قال رسول الله: «ان هذا الدین متين فاوغلوا فیه برفق, و 
۷ تکر‌هها. خیادة آلله. الی. .عباد. الم فتکوتها کالر اکب؛ الفست الدی لا سفرا 
قطع و لا ظهر | آبقی ». «[» 

(1)* قد عرفت آثّه یجوز للمالک اخراج الزكاة بالقيمة السوقية, و لکن 
القيمة تختلف حسب الزمان و المکان, فیقع البحث فی تعیین القيمة من 
حیت الزمان و المکان, و ان المدار هل هو وقت الأْداء آو وقت الوجوب و 
تعلّق الزکاة؟ و هکذا فی المکان هل المدار بلد الاخراج آو بلد العین؟ 
فالمصف ذهب الی ان الاعتبار من حیث الزمان بزمان الاأداء. سواء أً کانت 
الق نعحوی ام لته ای هن بت الما سلف این ان کات 
موجودة, و بلد الاخراج ان کانت تالفة. 

و لکنْ الحقٌّ ان المدار هو بلد الاخراج فقط زمانا و مکاناء موجودة کانت 
العین آو تالفة. 


(1). الکافی: 2/ 86, باب الاقتصاد فی العبادة. 
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و الکلام فن: المعام فی اعتبار العیمه کبل ارام ال گام و لها خارخار.ه 
یا الکلام فی لحاظ القيمة بعد العزل فسیوافیک الکلام فیه من المصتّف 
فی المسالة 34 من زکاة الفلات؛ فانتظر. نکم نقتفی آنره وه فحض ایح 
بصورة قبل الاخراج, فنقول 


هنا فرعان: 


آتتها هو الخدان فی:الزماه؟ 


ادا کانت للفین فیم متفه عبر آلزمان: قها هه الواخت غعلی المالک: عند 
التقویم ؟ فهنا احتمالات: 
الاغل: ان القدار. هو وفت الاداغء.شنواغ: کانت العین فوخوده ام نالفه: هه 
غبره اضف 
الثانی: ذاک القول فیما |ذا کانت موجودة, و أمّا |ذا کانت تالفة فیفرق بین 
المثلی کالغلات, و القیمی کالاّنعام؛ فالمدار فی الاأْوّل یوم الأداء, و فی 
الثانی قيمة یوم التلف. و هو خيرة بعض الاأعاظم فی تعالیقه. 
التالت: الغذار -وقت علن لوسر هو احمال دک المض ش.ه له ور 
علی قاتئّل به. 

و الحقّ هو خيرة المصتّف من غیر فرق بین کون النصاب موجودا و تالفاء و 
فب ضوز النلیت ننن کوته یافیا 
وجهه . : ان المستحق و آن کان شریک المالک فی النصاب بنحو من الأأنحاء 
التی ستهافیی: .لکن المالک حستب الشرع: مخیرد قن معام الاده سین آموز 
تلانة: 
أ؛ الاخراج من النصاب. 

نب الاخراخ من خارج التضات: 
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هه هدفه | [فرمه: 
1 نظیر |رث الزوجة فی الاأعیان, فان الارث یتعلّق بالعین, فهی شريكة 
الورثة فی آلأعیان غیر ان للوارت تبدیل ما ورئته بالقيمة. 
فاذا جاز له التبدیل. بالقیمة یتبادر منه.دفع قیمة زژمان التبدل و زمان التقویم 
"۳ وجه تقوم القيیمة مقام العین؛ فالمستحق شریک المالک فی النصاب. 
الا ادا ام عم ول ال اف همع ول هو اتفال یه ال قیمع 
زمان التقویم. 
هذا |ذا کانت العین موجودة, و ما |ذا کانت تالفة فکذلک, لأنْ المستحقٌ و 
ان تعلّق حقّه بالعین و قد تلفت و لکن کان للمالک الخیار من بدء الأمر بین 
اقب تانق ال فقم من النضايم الق قارع نصا اا دم برد 0 
التسه فد 
فلا امتتع الدفع من الاغل فله الذفع:عن حارج التضات: کما له تقویم ما هو 
الموجود فی خارجه و افراغ الذمة بالقيمة, فاذا خوطب هو بدفع قيمة 
الموجود خارج النصاب, یتبادر منه قيمة حالة التقویم و زمان الملاحظة. 
و الحاصل: ان کون المالی تم ا هت این مرت الدفع من خارج 


النصاب 1 قیمته. , یکون المتبادر قيمة خارجه حین التقویم و الأْداء. 
انا لوسر ِ ای الا وه الا سین سای و یی 
فبیانه: ان الواجب |ذا کان مثلیا کالغلات تکون ذته مشغولة بالمثل, فاذا 
حاول تبدیلها (لی القيمة یکون المدار وقت الملاحظة و التبدیل, و آما [ذا 
لته یمه کالعا کی الخساله هه سا مسالة اسان 
ِِ ون ین 
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المضمون لها, قيمة یوم التلف: لانه الیوم الذی تبدل المضمون من العین 
الی القيمة. «1 » ۱ 

یلاحظ علیه: بان المتبادر من قوله: «علی الید ما آخذت حتي تقژی» ان 
المالک مسئول عن العین و الخروج عن عهدتها |لی زمان الاأداء, فما لم 
الأداء فهو مسئول عن العین من غیر فرق بین القسم المثلی و 
آقول اِنْ العین الشخصية فی الذمة حتی یقال ان وعاء الأعیان هو الخارج, 
و الذِمّة وعاء الکلیات. فکیف تکون العین الخارجية فی ذمة الضامن؟ بل 
اقول: ان الضامن مسئول عن العین مطلقا.- قيمية کانت آو مثلیّة- الی آن 
یوَدٌی, فان خرج عن العهدة بدفع نفس العین آو مثلها فهو, و الا فهو مسئول 
عن العین و ان کان قيمية الی وقت الخروج عنها, فاذا حاول الخروج عنها 
بداء القيمة و قیامها مقام العین یکون المدا وظیعا هه قیقد رات الخروح لا 
القیم السابقة, لان ارادة غیر هذا بتوقف علی دلیل خاص. 

و بهذا یعلم آثه لا فرق بین المثلی و القیمی حتی فی صورة التلف. 

و اما الوجه الثالت. اعنی: کون المیزان قيمة وقت الوجوب, فهو احتمال 
ذکره المصتف, ۵ اعل تشه عدم عای ال گاه باعل ماه لاه هی 
النصاب للفقیر فی ذمّة المالک, و لما کانت مالية الشاة مختلفة باختلاف 
الازمنة فمقتضی الاطلاق ااتات هو تعیین وقت الوجوب, لان تعیین غیره 
یحتاج الی الدلیل. 

ضعفه ظاهر لعدم تعلق الگاه تمالية. الشاه فی دنه المالک: بل یتعلق 
بنفس 


(1). المستمسک: 9/ 86. 
از کام فی الشریعه الا سلامیه: الق اغز جلوض 212 


سا فن القدار قی المکان ؟ 


ان قيمة الشاة کما تختلف زمانا کذلک تختلف مکانا, ففی تعیین مکان 

القيمة وجوه و آقوال: 

آ: کون المیزان بلد الاخراج 

ب: کون المیزان بلد الاخراج اذا کان تالفا و [ فبلد العین اف تکون الزکاة 

فیه, و هو خيرة الماتن. 

ج: بلد التلف. 

3 : آعلی القیمتین, من قیمة البلد الذی هی فیه و قيمة بلد الاخراج. 

و الأل هو المختار, و الثانی خيرة المصتف, و الثالت خيرة بعض المعلقين, 
و الرابع خيرة السید البروجردی و غیره. 

۹ وجه القول الاول فقد. غرفت آن. المالک متیر مین ال آلامریین آموز 

نلانة: 

الاعطاء من النصاب آو من خارجه آو دفع القيمة, فاذا حاول الامتثال و 

الخروح عن العهدة بالتقويم یکون المتبادر هو دفع بلد الاخراح مثل تبادر 

زمان الاخراج. 

و بعبارة اخری: عند ما یقوم المالی بتقویم الشاة لیدفع قیمتها یکون 

المتبادر دفع قيمة البلد الذی یقوم به بهذه المهمة. 

هذا من غیر فرق بین کون العین تالفة او موجودة. 
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و فا وحه العول:النانی: النی» هو خیوه المضی:: انز النفصیل ین کون 
العین تالفة فبلد الاخراج و موجودة فالبلد الذی تکون العین فیه, فمبنی علی 
مار کف القعیو للصالی: فم العف الخشخضنه جع الاساعد. آو الکلن: :قوه 
المعین: 

فعلی هذا فیجب علیه الخروجح عن عهدخ العین الموجودة المتشخصة 
بالزمان و المکان, فیکون المیزان قيمة البلد الذی تکون العین موجودة فیه, 
و لکن المبنی ضعیف لما ستعرف من کون الفريضة لیس علی وجه 
الاشاعة, بل بنحو المالية السیالة بین العین و الدفع من خارج النصاب آو 
القيمة. 

و آمّا وجه القول الثالث: ی کون المدار بلد الاخراج ان کان موجودا و لا 
فیلد التلف, قلاته. بالعلف: بل الفرنصة الی القيمة. فیکون اله‌اجت: آداء 
قيمة بلد التلف, لأْنْ غیره یحتاج الی الدلیل. 

پلاحظ علیه أوْلا: أنْ ما ذکره ان صحّ فائما یصعٌ فی باب الضمانات فهو آحد 
الاف‌ال‌یعتن انا السفام ققد غرفت از تلف النصاب لا یوجب الانتقال |لی 


القيمة, بل له العمل بالفريضة بالدفع من نصاب آخر دون آن ینتقل الی 
القيمة. فما دل علی جواز الدفع من نصاب آخر هو الفاصل بین المقام و 
باب الضمانات. ۱ 

و ثانیا: ما عرفت من آأنْ تلف الشیء القیمی لا یوجب تبدّل الفريضة الی 
القيمة, بل المسئولية بالنسبة الی العین علی عاتق الضامن الی آن یخرج, 
فاذا حاول الخروج بالتقویم یکون المدار بلد الاخراج. 

و آما الرابع فهو الموافق للاحتیاط. 
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[المسالة 7: |ذا کان جمیع النصاب فی الغنم من الذکور یجوز دفع الاَنثی و بالعکس ] 


المسألة 7 ذا کان جمیع التصاب فی الغنم من الذکور یجوز دفع الأنثی ۲ 
بالعکس. کها انه اذا کان. الجمتع. من. المعر .یجوژ آن. ندفع. من الضان 
بالعکس, و ان اختلفت فی القيمة, و کذا مع الاختلاف یجوز الدفع من بآ 
الصنفین شاء, کما آَنْ فی البقر یجوز ان یدفع الجاموس عن البقر و 
بالعکس, و کذا فی الابل یجوز دفع البخاتی عن العراب و بالعکس, تساوت 
فی القيمة آو اختلفت.* (1) 


(۴)1* ان فی المسالة فروعا ثلائة: 

الأوّل: اذا کان النصاب فی الغنم کلّه ذکورا فهل بجوز دفع الاأنثی من خارج 

التضات اه لا و هکذا بالعکس؟ 

الثانی: |ذا کان النصاب من صنف واحد کالضاّن فهل یجوز دفع الزکاة من 

صنف آخر کالماعز و (ا؟ 

و مثله اذا کان الابل کله عرابیا فهل یجوز دفع الزکاة من البخاتی آو لا؟ 

و هکذا بالعکس. 

و مثله البقر و الجاموس [ذا کان التضاب: کله بقر | فهل یجوز دفع الجاموس 

اه لا و هکذا بالعکس. 

التالث: اذا کان النصاب تلا علی الضان و الماعز, فهل یتخیر المالک 
۱ ۵ یجب التقسیط ؟ 

و حکم الفروع اثلانة مینی علی ما هو المختار فی تعلّق الزکاه. قلو لا 

۱۳۳ و آ" الثالت التقسیط بین الصنفین. و ستوافیی کيفية التقسیط 

فی الفرع الثالث. 
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و آا [ذا قلنا بان تعلّق الزكاة بالعین لیس علی وجه الاشاعة, بل یتخیر 
المالک سن. الاقم مره ات آم.فن مارحه ام ااسهق له نهر کین 
الحکم هه القوان کی جفیعة ااصون. 

[ذا عرفت ذلک فلنرجع الی تال آلتروص: 

آیٌا الأْل: آی دفع الذکر مکان الأثی |ذا کان النصاب آنثی آو بالعکس, فقد 
ذهب الشیخ الی عدم جواز دفع الذکر مکان الأنثی فی کتاب «الخلاف» و 
جوزه فی کتاب «المبسوط », مستدلا بتناول الاسم. 

قال فی الاأَوّل: من کان عنده آربعون شاخ آنثی, آخذ منه آنثی, و ان کانت 
ذکورا کان مخیْرا بین اعطاء الذکر و الأنثی. «1» 


و لعل وجهه ان الاتتتن آعلی قيمة من الذکر, قدفع الذکر مکان الأْنثی نوع 
اضرار علی المستحق, و لکنه, قال فی «المبسوط»: |ن کانت کلها ذکورا 
اخذ منه ذکر, و ان کانت اننی آخد مه ای : فان اعطی بدل الذکور ون ۹ 
بدل الأنثی ذکرا اخد متفه ان الاشم تا وله»<42 

و فصل العلامة فی «المختلف» بین مساواة الذکر للأشی فیجوز و الا فلا 
قال: لنا اه مع مساواة القيمة یکون قد آخرج الواجب علیه فیخرج عن 
العهدة, و مع القصور یکون قد آخرج معیبا عن صحاح, لأْنْ الذکورة بالنسبة 
الی الانونه یب قلا بقع مجزتا نغ رو امشدلال الشتم.شاول الاسم للذ کر و 
الاتت بان التناول مسلم, لکن الواجب الاخراج من العین القيمة و لم 
یفعله آحدهما فلا یقع مجزا, کها لو اخزح المعیت عن الضخیه و ان شار که 
فی الاسم. <«3» 


(1). الخلاف: 2/ 25, کتاب الز كاة, المساألة 22. 
(2). الفیشوظ: 2007/1 

(3). المختلف: 3/ 258. 
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و کلامه یعرب عن قوله بالاشاعة فی الزكاة و ائّه (ذا آخرج الواجب بالقيمة 
بخت دقع قنمه. ما سارک فیدر ففن لسن دفع قیمه الانتن» و الذ کر لسن 
مساویا لها فی العيفه: و لکن الحق ما <کره الخصئف فن جواز دهع الانشی 
هکان الذکز و بالعکس آخذا باطلاق الدلیل خیت [ن فی آزنفین شاه شام, 
ف یه فرق مر ات کف التضات تیا و انا فالدات سا نیارد 
الشاة, و هی مشتركة بین الأْنثی و الذکر. 
للم الا آن یقال من انصراف |طلاق الفريضة |لی واحدة من صنف النصاب 
ال‌خور عنده المتعلق , به الزکاة, فان کان ذکور| فالواجب هو الذکر و ان 
کان انانا قالواجت هم نی و لک الاتضراف "ضعیی و آن عال الید 
العختی الهمدانی قق‌ هته الفروع کما.-سیوایی کلامه؛ 
قفا التاییت ادا کان التضاب کله شن الضان فمل بحفر وفع الما ای ار 
فک 
قال فی «التذکرة»: الأقرب, جواز اخراج ثنية من المعز عن الأربعین من 
الضأّن, و جذعة من الضاأّن عن آربعین من المعز, و آحد وجهی الشافعی. 
الثانی: المنع فیو‌خذ الضأّن من المعز دون العکس,: لان الشاضن فوق المعز. 
«[ » 
و قال فی «الجواهر»: يجزي عن نصاب کل من الصنفین فرد من اب 
الاکره قیهزی غن تصات. الضانخ نی من المتن: و عن نصاب المعز جذع من 


الضأّن کما عن «التذکرة» التصریح به. «2» 
و قد م* فی المسالة الخامسة ان آقل آستان الشاة التی توخذ.فی آلفتم و 
الابل, 


(1). التذکرة: 5/ 116, المسالة 59, تحت عنوان فروع. 
(2). الجواهر: 15/ 153. 
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هر الضان الخیع مهن الفعر النتی: 
و وجهه: اطلاق الدلیل فان الشاة یعم الماعز و الضأن, فیکفی کل مکان 
الاخر, غیر انئه بجب مراعاة اات الشاة التی توّخد فی الغنم؛ , فمن الضان 
الجذع (ما دخل فی الثانیة) و من المعز الثنت (ما دخل فی الثالنة) و قد 
سبق الکلام فی لزوم مراعاته. 
تشم ادقی-ضاخت اامضاخاتضر اف اظلای القرنضهه: (فیما ادا اکن مه 
غیر الجنس, کالشاة بالنسبة للابل) |ٍلی واحد من صنف النصاب الموجود 
عنده» المتعلق به الز کاة, فان کان جمیع النصاب من الجاموس فتبیع منه (۱ 
من البقر), و ٍن کان الجمیع من البقر فتبیع منه, و کذا ان کان الجمیع من 
ال فواحدة منه, آو من المعز فکذلک, و هکذا بالنسبة الی ساثئر الأصناف 
التي تتفاوت بها الرغبات, الی آخر ما آفاد. «1» و لکن التبادر بدوی. 
و شا الثالث: آعنی |ذا کان النصاب مشتملا علی الضان و الماعز یجوز 
الدفع من أی الصنفین شاء, فوجهه هو (طلاق الدلیل, قال فی الشرائع: و 
النصاب المجتمع من المعز و الضان, و کذا من البقر و الجاموس. و کذا من 
الایل العراب و - تجب فیه الزکاة و المالک بالخیار فی اخراج 
الفريضة من آی الصنفین شاء »> 2 ». آی مطلقا تساوت القیم آم اختلفت 
کل ذلک لاطلاق الدلیل. 
و احتمل فی «الجواهر» مراعاة الأمرین فی الاجتماع علی حسب النسبة, و 
قال: نعم لو کان هناک خطابان: احدهما یقتضی وجوب تبیع الجاموس لو 
گان هه ااتضات والاخر ی سم الییه اه مواعاه الاعررتی الاهام 
علی 


(1) مضاح الففبه: 2667/13 
(2). الخواهنر قسم الفن* 15/ 151 
الز کاخ قی الشرعه الاسلاضبه الغر اع له و 21 


الق ال فرش سین اسر لیاسم انسیا 


المسألة 8: لا فرق بین الصحیح و المریض, و السلیم و المعيب, و الشابٍ و 
الهرم فی الدخول فی النصاب و الع منه. لکن |ذا کانت کلها صحاحا لا یجوز 
دفع المریض, ی و لو کانت 
کل منها شابّا لا یجوز دفع الهرم. بل مع الاختلاف آیضا الأحوط اخراج 
الصحیح من غیر ملاحظة ۱ آه مفينة. آن 
هرمة یجوز الاخراح منها.* (1) 


حسب النسبة. «1» 

و علی ذلک لو کان عنده عشرون من البقر و عشرون من الجاموس, و 
قيمة المسنة من البقر اثنا عشر درهما مثلا و من الجاموس آربعة عشر 
و یا ی بقرا کان آو جاموسا. 

نو کما ری از لام دلک آن‌سکمن لکل تضابخاص و غلن دلی, فله کان 
عنده خمسة عشر من البقر و مثلها فی الجاموس, لم یجب علیه الز کاة, 
لعدم بلوغ الموجود الی حذ النصاب. 

و الحاصل؛ ان اتاوت فی العیته عیفر تسیل لا مر 

تالک علم الخواب فا مکن ان بقال: ان آصحاب الز کاة مشارکون مع 
المالک فی المالية ا لاله خستب مار نا - فاللازم, هو مراعاة التقسیط, و 
ذلک لأنْ اطلاق الدلیل حاکم علی رعاية هذا النوع من الحق. 

(1)* للمسالة فروع: 

1 |ذا کان جمیع ما فی النصاب صحاحا. 


(1). الجواهر: 15/ 152. 
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ان الهای اطا من ات ی الض رن و الغمیت ‏ السانم ه 

القانم۵ نوج 

3 |ذا کان الکل مراضا آو معيبة آو هرمة. 

لا اشکال فی أَنْ عامة الأقسام داخلة فی النصاب, و یعدٌ منه لاطلاق الا 
و ائما الکلام فی كيفية الأْداء مع الحالات الثلاث. 

5 الأوّل, آعنی: ما |ذا کان الجمیع صحاحا, فلا یجوز دفع المریض, و |ذا 

کان اجه شاه من الفیت: فا حور فقم المیتر اه کار الکل شا لا 

یجوز دفع الهرم. «1» 

قال فی «الحدائق»: قد صرح الأْصحاب (رضوان اللّه علیهم) بأثه لا توخذ 


المریضة:من الضخاح و لا الهرمة و لاندات العوار (و الغوار متلثة: العیب کما 
فی ی . و الحکم بعدم أَخذ هذه مجمع علیه بینهم. «2» 

و یدل علیه 

1 قوله سبخاته: یا نها الذین الوا نوا م من طِیباتِ ما- کَسَتمٌ قمقا 
ات لکم من الاض ولا یتقو | الخییت مه تون و لثم یآخذیه لا آن 
تَعْمصُوا فیه «3»: تقصدوا الردی من المال, 0 الاية یعم الصدقة 
ال وا ۳ و کون مورد الایة ما کسب بالتجارة لا یوجب 
الاختصاص بعد وحدق الملاک, و ان الانسان لا تتضوق ما لا باخده من 


(1). الهرم- بکسر الراء- صفة مشبهة: من بلغ آقصی الکیر. و بفتحها 
مصدر: بلوغ قصی الکبر, و بطلق و المخروط المضلع الذی تکون 
قاعدیه صنلته او هر بعه او کتيرخ الاضااع خمعه. آهوام: وه آذر ام مین 
(2). الحدائق: 12/ 65. 

(3). البقرة: 267. 
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وی ای 

و ان بر عن آبی عید اللّه علیه السْلام فی حدیث زکاة الابل: «و لا 
تَوْخذ هرمة و لا ذات عوار, اد اه تضاه فص رم هد وی و کبیرها». 
«1 »> 
3 روی محمد بن قیس.: , عن آبی عبد اللّه علیه السلام فی حدیث: «و لا 
تخذ هرمة و ذات عوار الا ان یشاء المصدق, و لا یفرق بین مجمع, و لا 
یجمع بین متفرق» و یعذ صغیرها و کبیرها». «2» 
و فی الروایتین غنی و کفاية و قد روی فی «المستدرک» «3» ما یوید ذلک. 
۳1 الثانی, اعنی: اذا کان النصاب مختلطاء فقال المصنف: الأحوط, اخراج 
الصحیح من غیر ملاحظة التقسیط, و عن عدة من الأصحاب مراعاة 
التقسیط فی صورة التلفیق منهم صاحب الحدائق قال: «و المخرج یخرح 
منه بالنسبة » و ما ذکره المصنف هو الأقوی, للحدیثین الماضیین؛ ان 
حلهیا علی ما [دانکان الخمم,ضعاحا,. آو سلیما: خمل علی الفرد النادر, 
ان الغالب. هو اشتمال النصاب علی المریض, و المعیب و الهرم. و هذا هو 
ااترالسن من الحدیت. 
نعم مقتضی الشرءة, علی وجه الاشاعة او المالية السیالة- التی هی 
المختار عندنا- ۰ هو التقسیط لکن النص حاکم علیها. 
۵ آضا التالیت: ای ادا کاتت کلمامراضا اه سیخ اه ‌هرمتر لا مکلف ضای 
بشراء صحيحة للز کاة. بل توّخذ منها. 


قال الشیخ: |ذا کانت الابل کلها مراضا لا یکلف صاحبها شراء صحيحة 


(1). الوسائل: الجزء 6, الباب 10 من آبواب زکاة الأنعام, الحدیث 3. 

(2). الوسائل: الجزء 6, الباب 6 من آبواب زکاة الأنعام, الحدیث 2. و لاحظ 
ذیل الحدیث فی التعليقة. ۱ 

(3). المستدرک: 7/ 65, الباب 9 من آبواب زکاة الأنعام. 
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اشارة 


[الشرط الثانی: السوم] الشرط الثانی: السوم طول الحول, فلو کانت 
معلوفة و لو فی بعض الحول لم تجب فیها, و لو کان شهرا بل اسبوعا, نعم 
ا تن ضون کونا تساه فی شام الحول عرفا قمیا نوم اه وین 
و لا فرق فی منع العلف عن وجوب الزکاة بین آن یکون بالاختیار, 11 
بالاضطرار- لمنع مانع من السوم, من ثلج, آو مطر, آو ظالم غاصب, آو نحو 
ذلک- و لا بین آن پکون العلف من مال المالک آو غیره, باذنه آو لا باذنه, 
قاتها تحرعیذلک کلم عن السوم: و کذا لا فرق بین آن یکون ذلک باطعامها 
ااعلف: المجزفنه اه بارسالها لثر عن سنسها قی الررع المحلو که 

نعم لا یخرج عن صدق السوم باستثجار المرعی, مفرانه. [:۱ لم بکن 
مزر وعا. کما آما لا رح یه بحضانقد الظالم. غلن. الرکی: فی: ار 
المباحة.* (1) 


للزکاة, و تقَخذ منها. و به قال الشافعی, و قال مالک: یکلف شراء صحيحة. 
قال: دلیلنا اجماع الفرقة, و ایضا الخبر الذی تضمن ذکر کتاب, امیر 
المومنین علیه السلام الی عامله قال فیه: فلا تدخلن علیه دخول متسلط, و 
احل ایا ای الوا ی لت 0 و رن صاید 
الحدائق. <2» 

و علی ذلک فیدفع الفرد المتوسط من الفريضة و ان کان الجمیع مراضا. 
(۴)1* 


فی المسألة فروع: 


اشارة 
الاعل فی تیم کمن الماشسته سانمة طول الستد: 


(1). الخلاف: 2/ 15, کتاب الزكاة, المسألة 9. 
(2). الحدائق: ۸12 66. 
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ااتانی سکم التعلیی هما آویفمین اه اسنتا. 

الثالث: الاضطرار اٍلی التعلیف لمانع علی نحو پسلب عنها عنوان السائمة. 
الرابع: التعلیف من مال الغیر باذنه و لا باذنه. 

الخامس: الرعی فی الزرع المملوک. . , 

السادس: حکم السوم فی المرعی المستأجر آو المشتری. 

السابع: الرعی فی الأرض المباحة بمصانعة الظالم. 

فلنذکر حکم الجمبع واحدا تلو الآخر: 


الأوّل: اشتراط السوم فی تعلّق الوجوب 


اثفق الفقهاء شیعة و سّة علی شرطية السوم فی تعلّق الوجوب و لم 
یخالف الا مالک حیث قال: تجب فی النعم ال زکاة سائمة کانت آو غیر سائمة 
فاعتیر الجتس: و قد‌تفدد مالک بهدا الرای تبعا لشیوخه آلتلانه: مکحول و 
ربیعة و قتادة. «1» و بما ان الشرط مورد اتفاق بین الفقهاء قاطبة الا من 
عرفت فلا حاجة اٍلی نقل کلماتهم, و ائما المهم في المقام بیان آمر آخر, و 
هو بطور من الم کرین آن الز ۳اه رهن شروط ربج 

1 النصاب, 2. الحول, 3. السوم, 4. عدم العمل. 
و علیه المصنف فی المتن, فعندهم السوم و عدم العمل شرطان مستقلان. 
لکن الظاهر من فقهائنا المتقذمین هو وحدة الشرط لا تعدده و ان الشرط 
عبارة عن السوم. منهم: المفید <2», و الشیخ «3», و سلار «۵4», و ابن 
البراج «5» و ابن 


(1). المدونة الکبری لفتاوی مالک: 1/ 313؛ المغنی: 2/ 456؛ الخلاف: 2/ 
1- 52, المسالة 61. 

(2). المقنعة: 246. 

(3). النهایة: 177 و المبسوط: 1/ 191. 

(4). المراسم العلویة: 139. 

(5). المهذب: 1/ 161, 163, 164. 
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زهرة «1», و آبن ادریس <2», و الکیدری «3», و ابن سعید الحلی. «4 »> 

نعم الظاهر من الشیخ فی «الخلاف» و المحقق فی «الشرائع» ان عدم 

العمل شرط براسه وراء السوم قال فی «الخلاف»: لا تجب الزکاة فی 

الماشية حتی تکون سائمة للد* و النسل, فان کانت سائمة للانتفاع بظهرها 

و عملها فلا زکاة فیها. «5» 

تری أثّه عد العمل مانعا من تعلّق الزكاة مع کون الماشية سائمة. 

و قال فی «الشرائع»: الشرط الثانی: السوم- اٍلی آن قال-: الشرط الرابع: 

آن لا تکون 0 فائه لیس فی العوامل زکاة و لو کانت سائمة. «6» الی 
و المهم هو 0 رت و ان المتبادر منها هل هو وحدة الشرط ا 

تعدده ؟ و الظاهر هو الاأوّل, , و الیک الروایات: 

1. ضحبحه الفضلاء الاولی.عن این جعفر و ای غید الله علهما ال لام فی 

حدیث زکاة الابل, قالا: «و لیس علی العوامل شیء, اما ذلک علی السائمة 


الراعیة». <7» 

2 صححه الفصلاع انیت ق ایض و ابید اه علمها اسلا فی 
حدیث زکاة البقر, قالا: «و لا علی العوامل شیء اثما الصدقة علی السائمة 
الراعیة». 8 

3. صحيح:ة الفضلاء النالئة: قالا: 

«لیس علی العوامل من الابل و البقر شیء, اثما الصدقات علی السائمة 
الراعیة». 9 

و الذی یهمنا فی هذه الأحادیثت هو بیان و 


(1). الغنیة: 2/ 119. 

(2). السزاثر: 1/ 432. 

(3). اصباح الشيعة 114. 

(4). الجامع للشرائع: 126, 129. 

(5). الخلاف: 2, کتاب ال زكاة, المسالة 62. 

(6). الشرانه: 1 110. 

(7) (7 و 8 و 9). الوسائل: 6, الباب 7 من آبواب زکاة الأنعام, الحدیث 1, 
52 
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الاعل ان الاماق خصل الساننه فی.مفایل: العوامل, هها ولی الا ال ان 
الغالب علیها هو عدم السوم, فلو لم تکن ال زکاة دائثرة مدار السوم و عدمه 
الثانی: ان الامام جعل الضابطة في آخر الأْحادیث هو السوم , و قال: «انما 
لک علن, الساتفة: ال اعیه» و کر غلیها و هدا بدل علی أ امنرات ده 
السوم. 

1 قال: 

4 فلت ای عفد الله عاس لام هل علی الفرس و البعیر یکون للرجل 
یرکبها شیء؟ فقال: «لا, لیس علی ما یعلف شیء, اثما الصدقة علی 
السانمة المرساه فی-فرزجها: عاهها النی سفتییا. قیه الرجزم فاتا ما سنوی 
ذلک فلیس فیه شیء». «1» 
وجه الدلالة علی أَنْ الشرط هو السوم و أنْ عدم, تعلق الزکاة بالعوامل 
لاجل الملازمة بینها و بین التعلیف, ه آن الا نان اسان کن امین اه ا یر 
المر کوبین, و آجاب الامام بأثّه لیس علی ما یعلف شیء و اما الصدقة علی 
السائمة, فلو کان للعمل موضوعية و مانعية فکان علی الامام ۷ 
لین علی الضر کوب تفه سا کم لیف الس لام بحییه اف دایم علی. ما 


یعلف شی۶»: و هذا دلیل علی آن عدم تعلقها بالمر کوب لاجل کونها معلوفة 
لا عاملة. 

نم ان الامام آشار (لی الضابطة الکلية و قال: «ئما الصدقة علی السائمة 
الصا ها با سا 
للرکوب و لا للنضح و لا للنقل اذ تکون خارجة عن تحت ید المالک. 

ك مولقة زرارة عن آحدهما علیهما السلام قال: «لیس فی شیء من 
الحیوان ز کاة غیر هذه الأأصناف الثلائة: الٍبل و البقر و الغنم, و کل شیء من 
هذه الأصناف من 





لوا تلم البات 7 مه اوات ۰ کام الا اه لش و 
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الدواجن و العوامل فلیس فیها شی ۶ ». 1 »> 
وجه الدلالة ان الامام قسّم الأنعام الی آقسام ثلائة: 
اء التایقة فی. الضحراغ: المرساه فن:مرخها رف فداسهه. الر ان قرلد: 
الایل و البقر و الفنم. . 
ب. الدواجن و الا تعاض الاهلیة انس نیقی الفزا رز 

ج. العوامل التی یعلف علیها فی المعطن و المعلف. 
تری أَثّه ذکر العوامل فی چنب الدواجن لاشتراکهما فی کونهما معلوفتین. 
(لی هنا تمت الروایات الدالْة علی ان المیزان هو السوم و لا مدخلية للعمل 
بما هو هو الا ان پلازم التعلیف, لأْنْ العمل فرع کون الحیوان تحت اختیار 
الصالک هه لا تتمع مع الشوم قین الصعر ۱ع:۱۱ فلبلا. 
ار ون 
ما رواه ابن آبی عمیر فی حدیث قال: کان علی علیه السّلام لا یأخذ من 
جمال العمل صد قة, که لم یب آن یوخذد من الذکورة شی ۶, له ظهر 
یحمل علیها. «<2» ۱ 
پلاحظ علیه: بأْنْ لفظ الامام ینتهی عند قوله: «لا یأخذ من جمال العمل 
صدقة» و لیس فی کلامه |اشارة الی ما هو السیب لعدم الاأخذ, فهل هو 
التعلیف أو مانعية العمل ؟ 
و آمّا ما ذکره ارم یه مر وا یا ها نها ی ی ال و 
شی ۶, لاه ظهر یحمل علیه » فهو استنبا ط شخصی من الراوی حیت 
استخط مت الحییت ی یه الاو هی عانفیه ااعیل: 


(1). الوسائل: 6, الباب 7 من آبواب زكاة الأنعام, الحدیث 6. 
(2):المسائل 6 لیات 7 هن ابوات:: کاه؛ الانهام, الخدیت. 4 
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فان قلت : ذهب الفقهاء الی ان حول السخال من حین النتاح تبعا للرواية 
همع آنما ات اند 

قلت: لو افترضنا العمل بالرواية, نقول: ان السخله قبل التمکن من الرعی 
لیست بسائمة و لا معلوفة, فلو دل الدلیل علی اشتراط السوم قاتما بدل 
فیما اذا کان الحیوان قابلا للسوم و التعلیف, و السخلة التی تعیش با الأم 
لا سائمة و لا معلوفة فلا یضر عذها من النصاب باشتراط السوم فی تعلق 
ال ز كاة, لأْنْ الشرط مختص بما یقدر علیه, دون ما لا یقدر. 

علی آَنْ العلامة ذهب فی «المختلف» الی ان السخال لا تعد مع الأمهات, 
بل لها حول بانفرادها. <2» 

فان قلت: پلرم علی تترظیه آلشوی قرو اکتر الاعام‌عن سب لعکم لا 
سیما فی ایران و البلاد الباردة حیت ان الحیوان یعلف فی المعاطن عدة 


شهور. ۱ 
قلت: سیوافیک جوابه فی الفروع الاتی و ائه یکفی کونها سائمة فی اکثر 
الحول و لا یضر التعلیف ما دام یوصف کونها سائمة. 

فان قلت: ما مت من الأخبار ید علی شرطية السوم فی الابل و البقر 
اااحرن للعما عاشی فا ال علی تسه یام ال سر 
صالحا الا للدژ و النسل و غیرهما. 

قلت: ورد تقیید الفنم فی السوم فی روایات الفریقین. ‏ , ۱ 
اخرج ابو داود فی سننه و هکذا غیره کتاب النبی صلی الله علیه و اله و 
سم آلدی نع مضوخرنه صفت سفن تساه الفنی |اکان اریعتا خفها 
شات. <«3 » 





(1). الوسائل 6, الباب 9 من آبواب ز کاة الأنعام, الحدیث 4. 

(2). مختلف الشیعة: 3/ 168. 

(3). سنن آبی داود: 2/ 97, باب زکاة السائمة. برقم 1567؛ صحیح 
البخاری: 3/ 146 سنن الدارقطنی: 2/ 114 و سنن البیهقی: 4/ 100. 
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کاندرد فی: موف ررارخ فال: سالت: ابا خعفر. علیه: السلام .عفن صضوفایت 

الأموال؟ 

ِ «فی تسعة آشیاء لیس فی غیرها شیء: فی الذهب و الفضة, و 
و الشعیر و التمر و الزبیب, و الابل و البقر و الغنم السائمة- و هی 


الراعیة- و لیس فی شیء من الحیوان غیر هده الثلائة الأصناف شیء, و کل 
شیء کان من هذه الثلائة الأصناف فلیس فیه شیء حتّی یحول علیه الحول 
منذ یوم ینتح». <«1» 


اذا کانت سائمة طول السنة الا یوما آو یومین آو آسبوعا, فهل بسقط 
وجوب ال زکاة؟ فهناک آقوال: 

1 بتراقی الاغلت فی دلک: و سقوط الز کاة مع التساوی. و هو خيرة الشیخ 
فی «المبسوط ». 

2 یر آن کون سانحة طظول الکول, و لا تشر الاعلی. مه خیرم این 
ادریس,: و المحقق فی «المعتبر ». 

3 الحکم بجر هدار الانشد: فان بقی علیها اشنم التتخم. وخبت ال کاق خ | 
تفت و هو آلخشمفور بین. الها خرینه ن. 2 > 

هذا بعض ما قیل فی المقام, و قد عرفت من الماتن آنْ المیزان کونها 
سائمة فی نظر العرف. و لیس علفها یوما او یومین مخلا فی نظر العرف, 
و هو المرجع فی هذه المجالات. 

آقول: لا یخفی ما فی هذه الأْقوال من الافراط و التفریط, فعلی قول 
الشیخ 


را وال 7 لباب هن ایو ات فا تب فیه از گام .ما تخت فیه: 
الحدیث 9. 

(2). الحدائق: 12/ 79. 
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قول السحیق یرو ِ السائمة 08 مع 1۳ الماشد ِِ 
کانت سائمة لاینفک عن العلف الیسیر طول السنة. 

فالحی ها علبه المشهور بان خاض. آشار البة الشسظ الاعظم فی کنات 
ال زكاة, قال: 

۵ تخقيقة آن العکم مرب .علی الساقمة. لا السمم. و بعد ملاحظة. اغتباز 
حلول الحول علی الملک الخاص, الواجد للشروط المقررة للمال الز 
یعتبر آن یکون فی تمام الحول سائمة, لا بمعنی آن یتلبس بالسوم فی 
طول الحول کما یعتبر تلبسه بالمملوكية طول الحول, کیف و هو ینام و 
یشرب و یسکن و غير ذلک, بل یعتبر آن یکون من المصادیق الحقيقيِة 
تلشسایمة النت هن مخ الخشفقات الین لا مسر ظ فی ضذهها قام المندا سا 
بالفعلم فان الغتم ادا سامت الی ج بضدق علیما غرفا اما صانفم. فکما 
یصدق علیها فی حال السوم ائها سائمة, فکذلک حال اشتغالها بالاعتلاف 
یصدق علیها ائها سائمة الا آن یبلغ الاعتلاف حدّا یصدق آتها غیر سائمة, و 


الحدٌ الموجب لصدق السائمة و المعلوفة موکول الی العرف. 

و الظاهر تحشق الأول بمجزد بناء المالک علی آن لا یعلفها ما تحتاج الیه: و 
یکتفی عن ذلک برعیها فی المرعی, و یمضی علی ذلک مدة. فاذا اثفق بعد 
ذلک یوم لا برعاها لمانع من المرعی فاعلفها, فیقال: ها سائمة آعلفت فی 
هد یم و الب ی جدی هد مشق مور يم آو وی ال اکن 
« >> 


فحاصا اکن هو از المتاظ ات ام ده وان اس هل اتخوز 
/ 


(1). کتاب الزكاة, للشیخ الأنصاری: 151- 152. 
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استمرار السوم و لا یقاس بالملک, فان الماشية |ذا خرجت عن الملک 
لحظة واحدة تنم عادت یکون مخلا, لأنْ عنوان 1 لا بتحقق [ 2 
بالمبد| دائما, فلهذا یقدح انقطاعه لحظة. 

و نزید بیانا؛ 

ان صدق عنوان السائمة و المعلوفة کصدق عنوان النجار و الخباز, فکما آن 
عدم مزاولة النجارة و الخبازة لمدة قصيرة ۷ یضر بصدق العنوان؛ فهکذ| 
الحال فی السائمة و المعلوفة فتعلیف السائمة لمدة قصيرة لا بخرجها عن 
صدق عنوان السائمة؛ و مثلها المعلوفة فان رعیها فی المراتع آیاها مدوم 
/ یخرجها عن صدق عنوان المعلوفة, فکاّنْ المالک یقسم ماشیته الی 


قسمین: 

قسم.منها خاض للزعی فو الشخراه له توا سل لا برجعها لب المعلف 
الا اه و سم سا هن الا ق العاف هلا ایا ۱ 
لغاية خاصة. 

اد ۱ الماشية تحمل آحد ۳ العنوانین: من شأنها ام ی 
اه 

هدا کله.|دا قلبا بان السوم شرط: .و آن الموضوع هو السانمد, و اما آذا فلا 
بان الفوضهوع هو الماشیه و ان التعلیف مایمن کها هو: الظاحر من صحرحة 
زرارة «لیس علی ما یعلف شیء» فالمتبادر هو ما |ذا کانت معدة للتعلیف 
طعل الستهه و آضا ادا کات ففوم اسهم فی الصرعه لکن افتضت الحاجة. و 
الضر ور ااتعایف: فقو 
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الحعای فصو یه متا ای فان اهر هی الا وان علی ورگ 


>» [« 


الثالث: الاضطرار اٍلی التعلیف لمانع 


اذا اضطر الی التعلیف فی المعلف علی نحو یسلب عنه عنوان السائمة فلا 
تجب فیه از کاه: مثل ضوزخ. الاختیار+ قلو منح مانع.من السوم.. من تلح آو 
مطر آو ظلم ظالم علی نحو تخرج عن کونها سائمة, ان الحکم یتبع 
الموضوع و آن کان السبب غیر اختیاری. 


ارات اتف من مان الق ات ال را 


اذا کان العلف بشکل لا یوجب مئونة علی المالک و ذلک فی الصور الاتیة: 
الأولی: [ذا کان العلف من مال المالک لکن بدون اذنه حیث یستقر الضمان 
علی عهدة العامل. 

الثانیة: اذا کان العلف من غیر المالک باذنه. 

الثالثة: [ذا کان العلف من غیر المالک یبذله شخص آخر من دون رضا مالک 
العلف. 

ففی هذه الصور الثلاث ربما یتصوّر الحاقها بالسائمة لعدم المئونة لاستقرار 
ضمان العلف علی العامل فی الاولی و الثالثة و المفروض فی الثانية کون 
العلف برضا مالکه, و هذا ما احتمله الشهید فی «البیان» و استوجهه فی 
«المسالک» متمشکا <2» با المناط فی عدم الزکاة 0 السائمهة لاجل 
عدم المئونة و الملاک موجود فی هذه الصور. 

لکن الکلام فی حجية العلة المستنبطة. 


(1). المستمسک: 9 90 ببیان منا. 
(2). المسالی: 2/ 307. 
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الخامس: الرعی فی الزرع المملوک 


(ذا ارسلها للرعی فی الزرع المملوک فالظاهر اثه لا بصدق علیها السائمة 
لما فی الرواية فی تحدید السائمة فی صحيح:ة زرارة من قوله: «انما 
الصدقة علی السائمة المرسلة فی مرجها عامها الذی یقتنیها فیها الرجل ». 
«1» فان المرح بطلق علی الاأرض الواسعة فیها نبت کثیر یمرج فیها 
الدواب: وا الارض. الواشعهة المذروظه من قبل المالک فلا یطلق علها 
المرحج. ۱ 

نعم احتمل سیدنا الاأستاذ فی تعلیقته علی العروة بان ما یخل بالسوم هو 
الرعی فی الأراضی المعذة للزرع اذا کانت مزروعة علی النحو المتعارف 
المالوف و اما لو فرض تبذیر البذور التی هی من جنس کلاء المرعی فی 
المراتع من غیر عمل فی تربیتها فلا ببعد عدم اخلاله بالسوم. 

و علی ما ذکره فهناک فرق بین الرعی فی الأراضی المعدة للزرع و ما 
لیست کذلک و لکن لو بذر صاحب الماشية البذور فی الأرض من دون رعاية 
و عناية علی نحو تصبح کانها نباتات طبيعية, لا تتعلق به ال ز کاة. 


لسانت ی السیه اف ری العسعاض آو وش 


ارسالها للرعی فی المرعی المستاجر او المشتری |ذا لم یکن مزروعا من 
قبل المالی بل کان طبیعی المنبت. 

ففی الفرع وجهان: 

1 انها سائمة, لأْنْ الرعی فی المرج سوم, توا | کانبملکا ام آم رفن کما 
هو مقتضی اللغة و العرف. 


(1) الفسائل: الاب 7 من آنواب ز کاة الاهام ا تست و 
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2. ائها ملحقة بالمعلوفة لوجود الغرامة و المئونة علی المالک. 

و لکن الحقّ هو لول خصوضا ادا غلتا بان المعضوع الماشیهن التعلیت 
نع کساشو فقاستی ررانة وزارت 1 بو من المعلوم عدم صدق المعلوفة. 
۳ الا آن یقال بان الین بای ای الا الخاتتتعة التی. لخ یتماکا 

اخد بل ند نی المیاحات للناس و لین الحخروصی مد 

و بعبارة آخری: لیس الملاک هو الرعی فی مقابل التعلیف بالعلف المجزوز, 
بل دی السا هه و مه العخم موخایه آلفرکی فی الاراضی الشباعد دی 
دما 

وه بعلخ عم کفانق الرغی.فی ات الذار ‏ آلشسان ان دق خایما 
الرعی و السوم. اثما الاشکال فی صدق عنوان السائمد. 

و من هنا یتبتن التأّل فیما پقال من آثه لا تتعلّق الزکاة بالأنعام فی ایران لا 
سیما فی المناطق الباردة. 

قال صاحب الجواهر: و الأأمر سهل بعد ما عرفت من آنْ المدار ذلک الذی 
یعلم منه عدم الزكاة فی بهائم ایران و خراسان و آذربیجان الا ما شدٌ و ندر 
منهاء لأئها علی ما قبل تعلف الشهرین و الثلائة لا تخرج الی المرعی, و 
عرضها ایضا قی الفعلوف لیلا. و السانم نهارا. و الامن واضم فف-دلی کاه 
فتأشل. »> 


قشاع الرغی فی الایص الراحة باه اتطاند 


اف الرعی فی الارض الماکم بمضانفة الظالم. اضدق عتوان الفنانمد. و لا 
مدخلية للمئونة فی سلب اسم السائمة. 


(1). الوسائل: الجزء 6, الباب 7 من آبواب زکاة الأنعام, الحدیت 3. 
(2). الجواهر: 15/ 97. 
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[ [الشرظ القالیتد این لا کین غوامل |] 


[الشرط الثالث: آن لا تکون عوامل ] الشرط الثالث: آن لا تکون عوامل, و 
ای ای ی را ال 
ااحول, لاش اعمالیا ما آه پوسن نن الشته کما ب کن انعم (1) 





اشارة 


اآترآنم سه حول ] فرظ الرانه مضه الحول علیا ساحفه شرا 
و یکفی الدخول فی الشهر الثانی عشر, فلا یعتبر تمامه, فبالدخول فیه 
یتحفّق الوجوب, بل الاأقوی استقراره آیضا, فلا یقدح فقد بعض الشروط 
کیبل تصامهه کم الشهر النانی. عشر محسوبت: من الخول لالم عایداء 
الحول الثانی اما هو بعد تمامه.* (2) 


(1)* مٌ الکلام فی هذا الشرط, فی الشرط الثانی فلا نعید. 
(2) 


فی المسألة فروع: 


الاعلد شاخ الوجوت روط سین الخیل خاعه لاش اقا 


اعتبر فی تعلق الززکاة بالأنعام مضی الحول علیها جامعة للشرائط بآن یکون 
مالکا للنصاب طول السنة, و تکون الاأنعام سائمة, فلو اختلت بعض 
الشروط فی آثناء السنة انقطع ۳ 

قال الشیخ: |ذا مات المالک فی آثناء لخن و انتقل ماله اٍلی الورثة, انقطع 
خولوری اسان الفرخه حول 
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و للشافعی قولان: فی القدیم: لا پنقطع حوله, و فی الجدید: مثل قولنا. 
«1 »> 

و کلامه صریح فی شرطية بقاء الملكية للنصاب طول السنة. , 

و قال: اذا کان لانسان ارعمن شاة, فأقامت فی بده ستة اشهر نم باع 
نصفها, بطل حوله ... و قال الشافعی: ان حوله باق |ذا باع مشاعاء فمتی 
حال علیه الحول وجب علیه ال زکاة. «<2» 

و هذا صریح فی شرطية بقاء النصاب طول السنة. 

و قال آیضا: اذا کانت الماشية سائمة دهرها, فان فیها الزکاة؛ و ان کانت 
دهرها تاه فد آو عاملة, لا زکاة فیها. «3» 

هذا ما لدی الشیعة: و آفا ها لدی الیونة: 

ففی مختصر الخرقی: و لا زکاة فی مال حتی یحول علیه الجول. 

و قال ابن قدامة فی شرح تلک العبارة: روی ابو عبد الله بن ماجة فی 
السنن باسناد عن عمر: لا زکاة فی مال حتی یحول علیه الحول. 

نم استدل علی لزوم النصاب فی جمیع الحول بقوله: لنا قول النبی صلی 
تقنضی مووز آتخول ی جمیعه: و ان ما اعتیر فی ظرفن الحول اغتر 
فی وسطه کالملک و الاسلام. «4» 
با 
او اذا باع علی وجه الاشاعة کما مر و الا فلا کلام فی اصل الشرط 


(1). الخلاف: 2/ 48, کتاب الزكاة, المسألة 56. 
(2). الخلاف: 2/ 38, کتاب الزكاة, المسألة 38. 
(3). الخلاف: 2/ 53, کتاب الزكاة, المساألة 62. 
(4). المغنی: 2/ 522- 526. 
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هذه کلمات العلماء و آمّا ما یدل علی شرطية آصل الحول اجمالا من 
الأخبار- فمضافا الی النبوی السابق- صحيحة الفضلاء. عن اد ان 
عبد الله علیهما السّلام قالا: «لیس علی العوامل من الابل و البقر شیء- 
الی آن قال- و کل ما لم یحل علیه الحول عند ربه فلا شیء علیه, فاذا حال 
علیه الحول وجب علیه». «1» 

و نحوه مرسل محمد بن سماعة, عن رجل, عن زرارة, عن آبی جعفر علیه 
السلام. <2» 

اما الکلام فیما یدل علی اعتبار بقاء الشروط الماضية طول السنة, فتدل 
الصحيحة السابقة علی شرطية بقاء الملک و النصاب فی طول العام حیث 
ائها بعد ما ذکرت نصب الغنم ذیله بقوله: «و کل ما لم یحل علیه الحول عند 
ربه فلا حول علیه» فبما ان الموصول: «ما لم یحل» کناية عن النصاب. 
تکون صريحة فی بقاء النصاب طول السنة فی ملک ربه. 

ها بدل.علی شتوطية التوم طول الشته فهو قه له فی ضکیخه ور ارهه 
«نثما الصدقة علی السائمة المرسلة فی مرجهاء. عامها الذی یقتنیها فیه 
الرحل . «3 »> 

الی هنا تم الکلام فی الفرع الاأوّل و هو لزوم مضی السنة مع اجتماع 
الشرائط. 


الثاتی: حد الخول: الدغیل قی الشهر الثانی غشر 


اتفق الأصحاب علی أنْ حٌ الحول. و بتعبیر آخر حولان الحول, آن یمضی له 


(1). الوسائل: 6, الباب 8 من آبواب زکاة الأنعام, الحدیث 1. 
(2). الوسائل: 6, الباب 8 من آُبواب زکاة الأنعام, الحدیث 2. 
(3). الوسائل: 6, الباب 7 من آبواب زكاة الأنعام, الحدیث 3. 
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قال الشیخ فی 0 و اذا استهل هلال الشهر الثانی عشر, فقد حال 
علی المال الحول, و وجبت فیه الز کاة, فان آخرج الانسان المال عن ملکه 
قبل استهلال الثانی عشر. سقط عنه فرض الزکاة, و ان آخرجه من ملکه 
بفعد دخول الشهر النانی عشر وحبت علیه. الز کاهد.و کانت فی دشته الی: آن 
یخرج منه. «1» 

و قال ابن ادریس فی «السرائر»: و اذا استهل هلال الثانی عشر, فقد حال 
علن المال الحوا عوخبت ال تاه فی المال لیله الپلال, [ باشتکتال,سمیم 
الشهر الثانی عشر, بل بدخول اوله. «2» 

و قال المحقق الحلی فی «المعتیر»: ائه مذهب علمائنا. «3 » 

و قال آیضا فی «الشرائع»: فحه آن یمضی آحد عشر شهرا ثم یهل الثانی 
عشر. فعند هلاله تجب و لو لم تکمل آیام الحول. «4» 

و قال العلامة الحلی فی «التذکرة»: و حولان الحول هو مضع* آحد عشر 
شهرا کاملة علی المال, فاذا دخل الثانی عشر وجبت الزکاة و ان لم تکمل 
آیامه. «5» ۱ ۱ 

و قال الشهید الاول فی «الدروس»: الحول. و هو مضی احد عشر شهرا 
کعاملة. 6» 

الی غیر ذلک من الکلمات. 

و الدلیل علی ذلکی صحيحة زرارة حیث یفسر الحول الوارد فی النصوص- 


(1). النهایة: 182. 

(2). السراثئر: 1/ 452. 

(3). المعتبر: ۸2 507. 

(4). الجواهر: 15/ 97, قسم المتن. 


(5). تذکرة الفقهاء: 5/ 51, المسألة 33. 
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ی قال آیو عبد له علیه الّلام 
ی یزگیه», قلت له: فان وهبه 
قبل حله بشهر او بیوم ؟ 

قال: «لیس علیه شیء آبدا». 

و قال: اه حین ری هلال الثانی عشر وجبت علیه الزكاة, و لکثه لو کان 
وهبها قبل ذلک لجاز, و لم یکن علیه شیء- الی آن قال:- 

قال زرارة: و قلت له: رجل کانت له مائتا درهم فوهبها لبعض اخوانه. ان 
ولده او اهله فرارا بها من الزکاة. فعل ذلک قبل حلها بشهر ؟ فقال: «اذا 
دخل الشهر الثانی عشر, فقد حال علیه الحول و وجبت علیه فیها الزکان». 


«ل »> 


التالنته استفرار الوحوت محضول الضیر اقای عشر 


اشارة 


لا شک فی حصول آصل الوجوب بتمام الحادی عشر, تما الکلام فی آثّه هل 
ِِ یستقر الوجوب به او یکون واجبا متزلزلا و یستقر باتمام الثانی عشر ؟ 
و . 

و تظهر الثمرخ فیما |ذا اختلت بعض الشرائظ فی الشهر الثانی عشر, کما 
اذا باع بعض النصاب آو نقص أو صارت الغتم معلوفة و من العوامل, فعلی 
القول باستقرار الوجوب لا تسقط الزكاة, بخلافه علی الثانی فتسقط. 

و الظاهر هو الوجه الاوّل و یدل علیه آمران: 

آ, قوله: «ایّه حین ری هلال الثانی عشر وجبت علیه الز كاة, و لکثه لو وهبها 


(01: الوسانل :الاب 12من نوات زان الذهت:ه اقفر الخویت 2 
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قبل ذلک جاز و لم یکن علیه شیء». فان معناه ائه لو وهبها فی ضمن 
التاس خن لماخاردای تا مسقط الزکا. 

ب. لفظ «الفاء» فی قوله: «ذا دخل الثانی عشر فقد حال علیه الحول و 
وجبت الز کاة» حیثت ان «الفاء» تقتضی التعقیب بلا مهلة. کما ان قوله: 
«وجبت » ظاهر فی الوجوب المستقر دون المتزلزل. 

هذا| و ربما یناقش فی سند الحدبث لاجل [براهیم بن هایشم, لعدم ورود 
توثیق صریح فیه, و المناقشة ساقطة, و قد ذکرنا في محله: اه غنی عن 
التوثیق, و ان ما ورد من المدح و الاطراء فی حقّه یدل علی أثه من الأجلاء 
الذین کانت التقات. برجلهن. البه لاخد الحدیت: کیف.ه هه‌ننشر خدیگ 
الکوفیین بین القمیین المعروفین بالحزم و الاحتیاط. و قد روی عنه ابنه ما 
یناهز ار نع آلاف حدیت 7 

و أَمٌا الوجه الثانی, ِ تعلق الوجوب تعلقا متزلزلا و یستقر بتمام الشهر 
الثانی عشر فیمکن آن یقال: ان الصحیح المزبور و ان کان ظاهرا فی 
الوجوب المستقر بالدخول فی الثانی عشر الا آنْ ما دل علی اشتراط 
الفرمط ااخو ین الحول عتضی. حمله علی ارادم الغفتی: العقمی سین 
الحول, لعدم ما یصلح قرينة لقع ای مها هی لها عل 
الوجوب المتزلزل, و ما دل علی تلک الشرائط علی الوجوب المستقر من 
|بقاء الحول فیها علی الحقيقة. 

پلاحظ علیه: آنْ الصحيحة ظاهرة فی آنْ جمیع ما یعتبر فی وجوب الزکاة 
یتحفّق بالدخول فی الثانی عشر, لا ان الوجوب وحده یتحقّق به, و لک 
الختر انظ الاخر قی فستمرة الی تضام التانی عشررفانهفکیک فق. مفاد 


اللتصوص. <1» 
الی هنا تم بیان الوجهین و قد عرفت آن الأقوی هو الوجه الاول. 


(1). لاحظ الجواهر: 15/ 99- 100. 
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الجول ۷ ِ لتانی ره هو 1 لا یجوز تفویت 3 بعد 1 
الشهر الثانی عشر, و یجب التحفقظ علیها, و لا بسوغ التصرّف ببیع و نحوه 
مما ینافی بقاء المال. 

اش الوجوب فلا یتأثی الا بعد مضی الحول بکامله, و الیک نص کلامه: 

قال: لعل المراد بوجوب الزکاة و حول الحول بروية هلال الثانی عشر, 
الوجوب و الحول لمرید الفرار. بمعنی ائه لا یجوز الفرار حینثذ, لاستقرار 
الزکاة فی المال بذلک, کیف و الحول معناه معروف و الأخبار باطلاقه 
مستفيضة, و لو حملناه ۱ 
بالضرورة من الدین بمثل هذا الخبر الواحد الذی فیه ما فیه, و ائما یستقیم 
بوجوه من التکلف. «1» انتهی. ۱ 

و استجوده صاحب الحدائثق و قال: لو لا اثفاق الاصحاب قدیما و حدیثا علی 
العمل بمضمون الصحيحة فی الزکاة مطلقا لا بخصوص هذا الفرد الذی 
ذکره. »> 

ثم آیده بصحيحة عبد اللّه پن سنان, قال: قال آبو ‏ عبد ۳ علیه السلام: 
«نزلت آية الزکاة جُه من 2 موالهم صَدَقة نطَهَرْهم تفه نها <3* فی 
شهر رمضان؛ فأمر رسول [ ۱ فنادی 
فی الناس: ان الله تعالی فرض علیکم الزکاة کما فرض علیکم الصلاة, 
ففرض الله علیکم من الذهب و الفضة, و من الابل و البقر 


(1). الوافی: 10/ 136. 

(2). الحدائق الناضرة: ۸/12 5 7. 

(3). التوبة: 103. 
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آموالهم حتی حال علیهم الحول من قابل با و افطر وا ۳ متادیه 
فادی فی المسلمین .نها المسلفون ز تفا آموالکم 1 صلاتکم, قال: ثم 
وجه عقال الصدقة, و عمال الطسوق». «1 » 

یلاحظ علیه: ان ما ثیت بضرورة الفقه,. کون الوجوب مشروطا بمضی 
الحول, و هذا آشو وتو ام ایا عانهر ۳.۵ اشتراط مضی سنة کاملة و 


عدم كفاية دخول الشهر الثانی عشر, فلم یثبت بضرورة الفقه. 

و أَمّا الخدشة فی السند التی آشار اٍلیها بقوله: «بمثل هذا الخبر الواجد 
الذی فیه ما فیه». فقد عرفت 0 و ان ابراهیم بن هاشم من اجلاء 
الثقات. 

اک تفه خیهه یه 2 بن سنان. فهی علی خلاف المقصود آدل, لأْنْ 
ظاهر الرواية ائه سبحانه فرض علیهم الز کاخ فی آوّل شهر رمضان, فلو 
کان الشرط هو مضی سنة کاملة, کان علی الرسول آن ینادی با كاة, و 
یوجه عّال الصدقة البهم فی آوّل شهر رمضان. و هذا آية اي الرسول خر 
ان الطلت اٍلی شهرین ۷ 

و الحاصل ان صحَّة الرواية, و فتوی المشهور علی وفقها یصدّنا عن العدول 
عنها و الأخذ باطلاق الحول فی الروایات. 


ال نو الاب 1 هن آنوابها ع تفیم ار کاوی ازع او 
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الرابع: الشهر الثانی عشر محسوب من السنة الاأُولی 


(ذا کان مرور احد عشر شهرا کافیا فی استقرار الوجوب, فهل الشهر الثانی 
عشر یچسب من الحول الاوّل ایضا, او من الحول الثانی ؟ 

قال, العلامة: في اختسات: الناتی.عشر هن الخول ااخل. اه الناتی اشکال 
بتضا من تما الاتل حمرقهر ور من ضدق, الحولان باسئهلال النانی, عفر «1» 
و الط ان الوجهین مبنیان علی کيفية تفسیر قوله: «اذا دخل الثانی عشر, 
فقد حال علیه الحول» فهل هو تصرّف فی لفظ الحول بجعله حقيقة شرعية 
فی آحد عشر شهرا- و علیه یلزم حمل کل ما ورد فی الروایات لفظ 
«الحول» آو «السنة» ِ «العام» علی هذا- آو تصرف فی حولان الحول, و 
صدفقه و تطبیقه. 

فالظاهر هو النانی و ائه اکتفی فی صدقه بدخول الشهر الاخر. بضرب من 
المجاز. و علی هذا لا یحسب الشهر الاخر من العام القابل. لعدم التصرژف 
فی لفظ الحول. نعم لا پحسب من العام الأوّل آیضا, و بذلک یظهر التسامح 
فی عبارة المصتف, و الاولی آن یقول لا یپحسب من العام الثانی. 


(1). التذکرة: 5/ 51. 
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[آحکامها ] 





اشارة 


المسالة 9: لو اختل بعض الشروط فی آثناء الحول قبل الدخول فی الثانی 
عشر بطل الحول, کما لو نقصت عن النصاب, او لم یتمکن من التصژف 
فیها, او عاوضها بغیرها, و ان کان زکویا من جنسها, فلو کان عنده نصاب 
من الغنم مثلا و مضی سئة آشهر فعاوضها بمثلها و مضی علیه سثة اشهر 
اخری لم تجب علیه الزکاة, بل الظاهر بطلان الحول بالمعاوضة و [ن کانت 
بقصد الفرار من الز کاخ.* (1) 


1 


فی المسألة فروع: 


اشارة 

1[ کم اختلال شعض الشر وط فی اتفاع الحول بالغوت: و عده المکن. 
2..ضفاه‌ضة النضاب بغیز‌ها لعایة من الغایات. 

تصرف فن النصاب القرار فن ال کاه: 


1 حکم اختلال بعض الشروط 


از اکتلت: بعض الشر مظر کما لو تقض التصاب بالموت: آو کم نمین: موه 
التصرّف فیها, لم تجب علیه الزكاة, لعدم مضی الحول علیها جامعة 

للشرائط. و تدل علیه جملة من النصوص: 

منها: صحيحة الفضلاء: «و کل ما لم یحل علیه الحول عند رثه فلا شیء علیه 

فیه, فاٍذا حال علیه الحول وجب علیه». «1» 

و منها: رواية زرارة. عن آبی جعفر علیه السّلام: «لا یزکی من الابل و البقر 
عنم ما حال یه الحول. سا لم بحل عليه الصول, فکانه لم یکم 2:6 


(1) (1 و 2). الوسائل: الجزء 6, الباب 8 من آبواب ز کاة الأنعام, الحدیث 1 
1 
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اذا عاوضها بغیرها, فهل ینقطع الحول و لا؟ فلنذکر الأقوال فیه و فی الفرع 

ی و لو اختل آحد شروطها فی آثناء 

الحول: سل الحول- الی آن فالت امعامضها نما اه نما عن لاه 

>» [« 

فاه فد فکل اس ادن نس مخالفم فحگم هفطاع الحواه 

التبدیل بجنلسه, فحکم بعدم انقطاعه و لزوم الز کاة. 

قال فی «الخلاف»: من کان معه نصاب فبادل بغیره, لا پخلو آن یبادل 

تخس هل رل ان تال امس راو ام هام آه ها دت: 

او فضة شضه: خانه:۰ا سعطع الحول وست: و ان کان تقیره. متل آن بادل 

ابلابفنهد اه تضا بفضن. آمها اه دلک: اتف حواه. م استاش الخول قت 

البدل الثانی. 

و به قال مالک. «<2» 

و فال, فی «المبسوط »: اذا بادل جنسا بجنس مخالف؛ مثل ابل ببقر», او بر 
ی او زر بذهب, ای ذهب بفضة, اخ فضة بذهب, بو الحول بالبدل و 

ِ حول الاأْوّل ... و ذا بادل ی ها 

فضة بفضة, اه نم تنم و ما آشبه ذلک. «3 » 

هر هن این فد امة ام خی ابر ها من غفر اه انفملم حول انز کاخ 

و استأنف حولاء غیر ائّه استثنی الذهب و الفضة, لکون الذهب و الفضة 

کالمال الواحد, یضم آحدهما الی الآخر فی ال زکاة. «۸» 


(1). الشرائع: 1/ 110. 

(2). الخلاف: 2/ 55, کتاب ال زکاخ, المسألة 64. 
(3). المبسوط: 1/ 206. 

(4). المغنی: 2/ 564. 
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و ما ذکره الشیخ مبنی علی تعلق ال زکاة بالنوع لا الشخص, فاذا بادله بنفس 
الجنس صدق ائّه ملک آربعین شاة سنة کاملة و ان تبدّلت آعیانه, و لکثّه 
خلاف الظاهر, فان المتبادر من صحیح الفضلاء الانف ذکره «و کل ما لم 
کل یه اتحول. عند ره فا ی عایه فمر فا دا حال.علبه الحول بحب » 
هو مضی الحول علی العین. 

قال ان اور و ات اجماعنا, بخلاف ما ذهب الیه فی مبسوطه, و 





آصول مذهبنا منافية لذلک, لاأئهم علیهم السلام آوجبوا الزکاة فی الأعیان, 
دون غیرها من الذمم, بشرط حول الحول علی العین, من وله الی آخره, 
فیما عتیر قیه: الخول .هن الفعلوم.ان.عین الندل غین‌عین المیدل: » ان 
ا(حداهما لم یحل علیها الحول. «1» 


ای قی التصات ال الفزار 


التضا فت:فی. التضاب لاخل. القرارر فقد تعص له المصف هنا وفی که 
النقدین عند الکلام فی الشرط الثالث. و یظهر من الأقوال التی سنذکرها 
ان المسالة مورد اختلاف بین فقهائنا. 

قال العلامة: لو جعل الدنانیر و الدراهم حلیّاْ قبل الحول فرارا, سقطت 
الزكاة عند کنر علمائناء لانتفاء الشرط. و قال ابن آبی عقیل: تجب الزکاة 
مقابلة بنقیض مقصوده, کالقاتل و المطلّق, و هو ممنوع. <2»* 

یمزر سر العاام ان تالف هه ابق ات عفیلن فقظی مه اه این کدلک: 
کیف و قد وافقه الشیخ فی «الخلاف » فاثه فصل بین التنقیص و التبدیل 


(1). السرائر: 1/ 452. 
(2). مختلف الشیعة: 3/ 188. 
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تقبر آلجشین و کان الکل للفر ار غرم الگاخر فقال دم ال گام قی الاول ء 
38 فی الثانی, و الیک نصوصه فی «الخلاف ». 
و فال* سکره اسان آن سقض تصاب عاله قیل عول. الحول. فزارا من 
ال زكاة, قان فعل و حال علیه الحول و هو آقل من التصاب. فلا زکاه علیه. و ۲ 
قالش لاس ۱ خن رای ماب فان عال علبه ااحرلب وشن 
معه نصاب آخذت الزکاة منه. و به قال مالک. <«1» 
و قال: |ذا کان معه نصاب من جنس واحد, ففژقه فی آجناس مختلفة فرارا 
من الزکاة. لزمته الزكاة |ذا :| حال غلیه العول. علی آشمر. واه ند 
روی «انْ ما آدخله علی نفسه آکثر». 
و قال الفقهاء فی هذه المسألة مثل ما قالوه فی و 2 التنقیص سواء. 
دلیلنا علی هنم الووایة: ها ومام (سحای بن. ععار فال:سالت آبا اتراهیم 
علیه الشلاه فن رجل له اند درهم و عشرة دتاتیر. | علیه الز کاخ؟ قال: «أن 
کان ف بها من الزکاة فعلیه الزکان». 
قلت: لم یفز بهاء ورث مائة درهم و عشرة دنانیر 
قال دیس له رگا فلت زا بکسر اندراهم ۳ الدنانیر, و لا الدنانیر 
علی الدراهم ؟ قال: «لا». «2» 


(1). الخلاف: 2/ 56, کتاب ال ز كاة, المساألة 65. 


(2). الخلاف: 2/ 57, کتاب ال زكاة, المسألة 66. 
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اختمعم: مغه دراهم آو دنا یر و هعه پتانک آو‌تقاره آخرح ال زکاهمن الدراهم 
و الدنانیر |ذا بلغا النصاب. و لم یضم السبائک و النقار الیها. 

و قال جمیع الفقهاء: یضم بعضها الی بعض. و عندنا ان ذلک یلزمه اذا قصد 
به الفرار من الزکاة. <1» 

و قال فی «المبسوط » عند مبادلة جنس بجنس: و ان فعل ذلی فرارا من 
الزکه لز مه از کاخ. ِ 

آخر و ان کان الکل با 

و قد بسط السید المرتضی الکلام فی المسأَلة و عد وجوب الزکاة ما 
ای کی بر رز ماب یم با کی ای ۰ و 
الیک کلامه: 

و ممّا انفردت به الامامیة: القول بأنُ بر اه ان بان ی ار اد 
فستکها. آه ابدل فت: الخول تسا بغیره هربا من وجوب الزکاة. فان الزکاة 
تجب علیه |ذا کان قصده بما فعله الهرب منهاء و آن کان له غرض آخر 
سوی الفرار من الزکاة فلا زکاة علیه. 

و باقی الفقهاء یخالفون فی ذلک و لا یوجبون علی من ذکرناه الزکاة و ان 
کان قصده الهرب منها. و روی عن مالک و بعض التابعین ان علیه الز کاة. 
دلیلنا علی صحة ما ذهبنا الیه: اجماع الطائفة. 

فان قیل: قق کش آی یش الخسمای ال کال شم الما ماع با 
ذکرناه. 


(1). الخلاف: 1/ 77, کتاب ال ز كاة, المساّلة 90. 
(2). المبسوط: 1/ 206. 
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قلنا: الاجماع قد تقام اين الجنید و تأر عنه, و ائما عوّل اين الجنید علی 
اتبار رویت عن آتمتاعلهم اللام تتضتن اثه لا زکاهعلیه و آن فرّ بما له 
و بازاء تلک الاخبار ما هو اظهر و اقوی و اولی و اوضح طریقا تتضمن ان 
الزکاة تلزمه. 

و بعکی حمل ها قض بایان آنها ترم اعلی التف فاق خلک سارت 
سم الا ال ایا ال ای لا را ۲ 


الا (یجاب ال زکاة فالعمل بهذه الأخبار آولی. «1» 

و القد ر المتیقن من کلامه, هو الزکاه عند ادیلن او السبی دون 
التنقي ۱ ۱ 

الی هن علم ان المخالف هو ابن ابی عقیل و الشیخ فی «الخلاف» و 
«المبسوط » و السید المرتضی فی «الانتصار». 

و قد وافق الشیخ ابن زهرة الحلبی فی «الغنية» فی السباتک, قال: «أو 
سبائک فر بسبکها من الزکاة». «2» 

و مثله آبو .مجد الحلبی.فی «انشارة الشبق» فقال: آو سبانک: قضد الفرار 
من الزکاة پسبکها. «3» 

ار التاعر ور فالمشهور بینهم عدم الوجوب. هذا هو السیر التاریخی 
للمسالة. و قد علم آقوال اهل السته متا:تعاناه تن «الخلاف». و یظهر من 
«الفی» ان الشاف.فی التضاب واه کان تعیض او آنداله بعیز ختونه 
للفرار عن الزکاة. لا بسقط الزکاة قال: ان ابدال النصاب بغیر جنسه بقطع 
الخول سای خر 


(1). الانتصار: 219- 220. 
(2). غنية النزوع. قسم الفقه: 1186. 
(3). اشارة السبق: 109. 


تبریزی, جعفر سبحانی, الزکاة فی الشريعة الاسلامية الغراء. دو جلد. 
موسسه امام صادق علیه السلام, قم چ ایران اول, 1۰24 ه ق الز کاة فی 
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آخر, کن حول ۱3۸ ِِ اس هس ات و با تسین 
از را لاه ماتافعی سنظ عه 
الز کاة. <1» 

و قد عرفت قول مالک من «الخلاف». فالمساألة خلافية بین کلا الفریقین و 
ما مصدر الاختلاف عندنا فهو اختلاف الروایات فائها علی طاثفتین: 

الطاقه‌ ادلی ال علی سحوظ الر که مه که مسا ساره گر 
ها رها بان 

1 صحيحة زرارة و محمد بن مسلم: قالا: فا ای الله یت تا 
قلت له: 

فان آحدث فیها قبل الحول ؟ قال: «جائز ذلک». 


قلت: ائّه فر بها من ال زکاة. 

قال: «ما ادخل علی نفسه أعظم مقا منع من زکاتها». ت۳۳ 

بماله. هن ال ز کار ] آو داراء [ علیهشیع؟ لا 1 
جعله حلیّا آو نقرا «3» فلا شیء علیه, وا مت نفشیه سین فضاه ا کنر ۳ 
منع من حق ۸ الذی یکون فیه». «4» 

3. صحيحة هارون بن خارجة, عن آبي عبد اللّه علیه السّلام قال: قلت له: 
ان آخممنوشت. ولی قلاخ افو اعمالا, اضات یقفا افهالا کیره اند 
جعل ذلک 


(01. المغنی: 2/ 564. ۱ 

(2لوسا تال :لیات 12 من آیواب» زر کای الذهت و القضهر الخدیت 2 
(3). الثقر جمع مفرده نقرف۵, و هی القطعة المذابة من الذهب و الفضة. 
(4), الخسائل: 6 لباب لا مرن آبوات:ز کاخ الذهب و الفضه, الجدیت :1 
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المال حلیا اراد آن یفر به من الزکاة | علیه الزکاة؟ قال: دای لیا لح 
زكاق, و ما ادخل علی نفسه من النقصان فی وضعه و منعه نفسه, فضله 
آکثر مقّا یخاف من الزکاة». «1» 

یه علی :نیقی عر ای ابر هتم علیم اسلا فا : «لا تجب 
الزکاة فیما سبک», قلت: فان کان سبکه فرارا من الزکاة؟ قال: «آلا تری 
آنْ المنفعة قد ذهبت منه, فلذلی لا بت علیه الا کام. 2 

و رواها الصدوق آیضا بسند آخر. 3 

الی غير ذلک من الروایات. 

و فی مقابل ذلک روایات آریع ظاهرها وجوب ال ز کاق,. و هی التی استند الیها 
السید المرتضی و آوّل ما دل علی السقوط, و الیک دراسة تلک الروایات: 
1 صحيحة محمد بن مسلم, قال: مات ها ان 
الحلی, فیه زکاة؟ قال: «لا, الا ما فژ به من ال زکاة». «4» 

و الرواية ار فی الحو یا ریما یقال من آنْ قوله: «فیه زکاة» حکم 
وضعی شامل للواجب و المندوب لیس بتام خصوصا ان الوجوب لا یحتاح 
الی بیان زائد بخلاف الندب. و الأولی ان یحمل علی ما بعد الحول بقرينة 
الطائفة الأولی المصرحة بسقوط الزکاة فیما (ذا کان الفرار نناء الحول. 

2 موئقة زرارة. قال: قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: ان آباک, قال: من 
فر بها من الزکاة فعلیه آن بوذیها, فقال: «صدق آبی: ان علیه آن ۳ 
وجب علیه, و ما لم 


رل رل و2 و دا الومانل 6 لیات 1 من ابوات۰ زان الخهت: وه اافضة, 
الحدیث 4, 2, 3. ۱ 

روا نله ور الباتب1 1 من ایدات:ز کاه آلذ هت و الفخته: الکدیت: 7 
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پجب علیه فلا شیء علیه منه». «1 » 

و الرواية علی خلاف مقصود المشتدل آدل, حیث ان الامام فسر کلام ۳ 
حمل کلامه علی ما [ذا کان الفرار بعد استقرار الوجوب علیه و لا ینفعه 
الفرار, بخلاف ما اذا عمل قبل استقراره. 

3. مونقة اسحاق بن عمار, قال: شالت ابا ابر اهتم علیه السلام عن رحل له 
مائة درهم و عشرة دنانیر, أُ علیه زکاة ؟ قال: «أن کان فز بها من الز کاة 
فعلیه الز کاة». 

قلت: لم یف بها, ورث مائة درهم و عشرة دنانیر, قال: «لیس علیه زکاة». 
قلت: فلا تکسر الدراهم علی الدنانیر و لا الدنانیر علی الدراهم, قال: «لا». 
2 »> 

و-تخقل الرهانه علی‌مها. خمل :علیه الاطلان. ان لشنت: الروایة:تضا افی 
التصرف قبل الحول. 

4 رواية معاوبة بن عمار. عن اف ید الم علیه السلام. قال: قلت له: 
الرخل بجع اهله. العلیت هن:مانه ذیتان و الفانتی یبارت و ارانی قد فلت 
تلائمائة- فعلیه الزکاة؟ 

قال: «لیس فیه زکاة». 

قلت له: فائه فر به من الزکاة, فقال: «اٍن کان فرّ به من الزکاة فعلیه 
ال زکاة, و ان کان اثما فعله لیتجمّل به فلیس علیه زکاة». «3» 

و هذا الحدیث علی خلاف الاأحادیث السابقة حیت یمکن حمل ما سبق علی 
ما بعد الحول بخلاف هذا الحدیثت, اذ لا یمکن حمله علیه, اذ لا فرق فی 





(1). الوسائل: 6, الباب 11 من آبواب ‏ زکاة الذهب و الفضة, الحدیث 5. 
(2). الوسائل: 6, الباب 5 من آبواب زکاة الذهب و القضة, الحدیت 3. 

(3). الوسائل: 6, الباب 9 من آبواب زکاة الذهپ و الفضة, الحدیث 6؛ و 
الیات 1 رن بل الوا الخدیت) بجیته خطعه رصاخت. الوسال..فن 
الباشام 
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[المسألة 10: |ذا حال الحول مع اجتماع الشرائط فتلف من النصاب شیء] 


الفساله 10: [د خال الخول مع. اتماع الشرانط فتلف: من التضاب: فتیء: 
فاق کان لا فیط هن المالک لم بضهو:: و اق, کان: تفریط ضهد و او 
بالتا خن مغ الشکرن هن الاداعتصمی بالشست عم لو کان آزید.من التضاب ء 
تام من هماع التصابعی حاله: نم صعصی من ال اه مره ان 
التلف علیه بتمامه مطلقا علی |شکال* (1) 


التصرّف بعد الحول بین کونه نابعا عن قصد التجمل آو عن قصد الفرار, 
فالتفریق بین الأمرین دال علی آنْ التصرّف کان قبل الحول 
و لک لا یمکن الاحتجاج برواية واحدة ایام لیمیا ال ره لیر شخد: 
فلا باس بحملها علی الاستحباب, آو علی التقية, لما عرفت من ذهاب مالک 
و آحمد الی وجوب الز کاق. 
و علی فرض التعارض بین الروایتین. یرجع الی الاطلاقات الدالْة علی لزوم 
مضه الجول خاصعه للشر انط و العفروص عدم التش طر 
(1)* الموضوع فی کلام المصتّف, هو ما |ذا تلف البعض لا الکلّْ, و کان 
التلف قبل العزل لا بعده, فالتلف بعد العزل, آو تلف جمیع النصاب خارج 
عن محط البحث, و علی هذا تکون صور المسأَلة کالتالی: 
|ذا تلف البعض قبل العزل فا آن یکون المال بقدر النصاب, آأو آزید منه, و 
کل کل تقذی فاعا ای کون یسم التعویط او لز فده صور اربفد و 
ِ« فی ضمن فرعین: 

. [ذا کان المال بقدر النصاب فتلف منه شیء. کما |ذا کان له آربعون 
ی ست ایا فیضمن بالنسبة- 
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و غیره فلا یضمن شیثا و ینقص من الزکاة بنسبة التالف, و هی نصف الشاة 
فی المثال المفروض, و ذلک لانْ الزکاة عندئذ امانة اقی ید المالکت: ستی 
یوصلها الی آصحابها, و الأمین لا یضمن الا |ذا فرط فی الاأّداءء و من 
التفریطر التاخیر خی الاداء مع دجود امین فاتفصل. علن: وف 
القاعدخ. 

یلاحظ علیه: أَنْ حکمه بالضمان بالنسبة فی صورة التفریط یحتاج الي 
التفسیر فان قلنا بأنْ تعلّق ال ز كاة بالنصاب علی نحو الاشاعة فی العین آو 
المالتر بصه ین العصی بان المالی بضمن بالسیهه ای ضبهما عات 


کالنضف فیفا آذا مات عفر ون :غتما بالتفریظر لان: الممنجه شریک المالک؛ 
فتتها اه حرط تجمی هه بشید 

وا اه کار تصاضها بالتضات: علی الکلی .فی ال او اف فییلن خی 
الرهانة. فالغبیر الضخیم انه. ینت الخسارخ: علی المالک. لا اه نضفن 
باانشة الا ریک له »یمن له 

وتالشبخه قلی الفهلین ان کات ماختفق الا ان دالفییر بالتشیة ضعره:علی 
الاشاعة دون غیرها. 

و أَمّا حکمه بعدم الضمان فی صورة عدم التفریط لا یصٌ الا علی القول 
بکون تعلّق الزکاة علی العین علی نحو الاشاعة فی العین آو فی الماليّة 
السیّالة فیکون المستحق آحد الشریکین, فاذا طرأً التلف بلا تفریط, پحسب 
علی کلیهماء و آَما علی القول بأنْ تعلقها علی العین علی نحو الکلی فی 
المعین,؛ کبیع صاع ,من صبرة. کما علیه المصثف فطرء التلف علی بعض 
الضبرم لا بحشتب: الا علی المالک,قما دافت, الضبرم: بکون مشتمله علهار 
یجب علیه الخروج عن العهدة. 
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اه افو ای عم ما و مرت اارها ندرب ار قافن اله ده 
الفیت هن لیف تلف ار هن ات سجوط موی ال نب 
هرا لت ی کمن اقضات فل العر له ان لاف سای اتضانت کی 
اذا کان المال مشیملا علی: النصاب و العفو, متل:ما [ذا کان. له :خمشون 
شاة, فتلف منه عشر شیاه و بقی آربعون شاة من دون آن ینقص من 
النصاب شی ۶, فاحتمل المصئف ان یکون من المالک مطلقا دون ان ینقص 
من الزکاة شیء مطلقا سواء کان هناک تفریط و لاء و ذهب بعض المعلقین 
الی آنها کالضورة الاولی بعشط التالق علی الفالک و اضحاب ال زگاه: 
اففل اب القول بان پحسیت شالف وه السر ماس زج 
علیه انما الکلام.قیما |ذا تلف الزاند علی التضاب بلا تقریط, فحکم العضئف 
بائه یحسب علی المالک علی |شکال. 
فلو قلنا بان متعلّق الزکاة فیما |ذا اشتمل النصاب علی الزائد الذی یعبر 
اهر هی لمخم سر الضات و امه اه لماعت ال کام ی 
الزاند:غلی النصاب و عندند بکون خکمهم حکمما (ذا تلف تعض التصاب فن 
اه تقض هن از کاخ ند التالف علی ال بالاشاقه فی العیت اه ااقالیه 
السيالة. 
ها اه بای اما هو لقاع اافحه الکلی تشر 
ائه صادق علی الباقی بعد التلف, فلا وجه للاحتساب علی المستحق, لعدم 
ظروء التلف. علی: متعلفمان و هن اسلت شماهه.: عم المالی:ر جتی ع 


القول بالا شاعه ها فسا قض تساه المانن. 
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تال اه ابعظ الدتن الط فا ام کی تم لور اه مق 5 


المسألة 11: |ذا ارت الرجل المسلم, فاشا آن یکون عن ملْة, آو عن قطرة. 
و کین التقدیر ین ا ها آن یکون في آناء الحول آو بعده, فان کان بعده ِ 
الزکاة. سواء کان عن فطرة آو ملْة. و لکن المتولی لاخراجها الامام علیه 
التشلام آود نا تن 

و ان کان فی آثنائه و کان عن فطرة انقطع الحول, و لم تجب الزکاة و 
استانف الورثة الحول. 

ان تر کته تععل آلی ور 

و ان کان عن مه لم ینقطع؟ و وجبت بعد حول الحول, لکن المتولّی الامام 
علبه لام آوانیه ان لخ نتب 

و ان تاب قبل الاخراج آخرجها بنفسه, و آمّا لو آخرجها بنفسه قبل التوبة لم 


۲3 ادا ۹ الفتن باقت قی ند لیر فجتو انعر ان کان الخضیر ااخاس 
عالما بالحال, فائّه پجوز له الاحتساب علیه, لأْثّه مشغول الذمّة بها |ذا قبضها 
مع العلم بالحال و آتلفهاء آو تلفت فی یده. 

و شا المرأة فلا بنقطع الحول برژتها مطلفا* (1) 


(1)* الصور الأصلية للمسالة لا تتجاوز عن ثمان. 

أنْ الارتداد تارة یکون بعد الحول آو فی آثنائه. و علی کلا التقدیرین تارة 
یکون عن فطرة و اخری عن مافد. علی التفادین الاربعه: فالمرتد تارة 
یکون رجلا 
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ِِ امراة. فنقدم صور الرجل: 

. ٍذا ارِتدٌ بعد الحول و استقرار الزکاة علیه و کان الارتداد عن فطرة 
ِِ آمواله الی الورثة, و یحکم علیه بالقتل و بينونة الزوجة, و یکون 
المقام آشبه بما اذا مات الموژث بعد تعلق ال زكاة, فعندئذ یقع الکلام فی 
لمتولی لاخراج ال زکاة. فهل هو نفس المرتد- |ذا حاول الأداء و الحال ۲ ۳ 

او الورثة, آو الامام آو ناثبه کما علیه المصتّف وجوه. 
الاظهر هو الاول- لو حاول الاأًداء- لعدم الدلیل علی سقوط التکلیف عنه- مع 
ِِ 9 القول ِِِ تارزی: 1 منه- غیر تام لوجوه ثلاثة : 


2 اثه اٍئما یصحْ ٍذا کفر بالله, دون ما [ذا صار کتابیاء آو ناصبیا آو غیر ذلک اذ 
و 

3 لا دلیل علی لزومه مع التعذر, فالزکاة حقّ للفقراء فی آموال الاغنیاء, 
بخت یمهم المیاهدلی تفص لتق فاد تقدن تعط وخوبه وسفی: ادا 
الدین علی حاله. 
فان قلت: ان انتقال الأموال الی الورثة صار سببا لمشارکة المستحق 
معهم, فاخراج الزکاة نوع تصرف فی المال المشترک و هو رهن الولاية و 
المرتد فاقد لها. 
قلت: یکفی فی صحة الاخراج رضا الورثة بالتقسیم. و الا نز قغ: آلامز. ات 
الحاکم و یقسم برعایته و رضاه 
نعم لو لم یقم بذلک تقوم به الورثة, لانتقال آمواله الی الورثة- غیر سهم 
الز کاه-فیکون المنشحی اضصعف الشر کاعو الفرنه. اقواه. و بکون: الخبار 
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اقواهم آخذا فا فن, صحیح رید بن.اوههن آن. الاو للمالی دون 
المصدق و العامل. «1» 
و[ بتدخل الحاکم فی موردین: 

بدا خامل العزتد الاخر اج و مت الورنه: 
ب. لم یقم هو و لا الورثة بالاخراح. 
و بذلک یعلم آثّه لا تصل النوبة الی الامام آو نائبه, لأثه اٍثما خوّل الیهما 
الأمور التی لیس لها مسئول خاص فی الشرع, و یکون القیام به من باب 
الحسبة, و ما الأمر الذی له مسئول بالخصوص فهو خارج عن اطار آمرهما. 
2 ٍذا ارتد بعد الحول و کان الارتداد عن ملّة و حکم هذه الصورة آوضح من 
الصفره الشانفه لمدماعمال االه الی الره بل هی نامه می ماکه. و 
مع عدم تمشی القربة یسقط قصد القربة للتعذر, بات بالجزء الاخر, و قد 
عرفت آَنْ الزکاة دین فی ذمّة الغنی لصالح الفقیر فیجب علیه رد دینه, عاية 
الأمر دل الدلیل علی آئه يجب آن یکون الاداء مقرونا بقصد التقلّب, فاذا 
تعدُر- و الحال هذه- يبقي وجوب آداء الدین بحاله. 
هذا |ذا حاول الأداء. و آمّا |ذا امتنع عن الأداء. فیقوم به الحاکم, لأثّه ولی 
الفشتنع. لا الوزید, لعدم انتغال آمواله البهم: حتی یعاطبوا: باحراخ: ال زکاهة 

فن او الم ما لا تخمی: 

فلا بتدخل الحاکم [ فی مورد واحد بخلاف السابق فیتدخل فی موردین. 

و ادا ازیی آناء الحول‌به کان الارداد قن فظرخ انفطم الحول: لاتتفال 


(1). الوسائل: الجزء 6, الباب 14 من آبواب ز کاخ الأنعام, الحدیث 1. 
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آمواله الن الوارته. فلا وضو ۶ اللر کام:بالششته ال الضییت میتولاها الوته 
عند تمام الحول الجدید الخاص بهم 
4 ادا ارتگ آثناء الحول و کان 9 عن ملة, فلا وجه لاتقظاع الحول, 
لنقاء افواله فی:ملکه و له ضورعند الخصای: 
آلقة ان لم,شت. بعد الحول فال المانن: آخرحه الامامن ه-علی المشتاز 
یخرجه بنفسه, [ اذا لم یخرح فیتولاه الامام. 

ب. |ٍن تاب بعد بد الحول آخرجه بنفسه. 
1 0 ی ره ۳ النية. 
2 آن کائت تالفه و کان: الفقیر عالما بالحال- فیمانانه لم یکن ها غژور من 
الذافع یکون ضاضا للمالکم وتراعا لفر فله آن بخشت. الدین غن الر کاه و 





یجزبه. ۳ 

وان کان خا فلا فیما اکن مفیو امن فیل المالی: لاه واه قلی ماه 
شجانا مغ رضر:فلا یکمن ضاهنا دافنار. فتخب علبه الاعاوه: 

هذا التفصیل مبنی علی القول بعدم سقوط قصد القربة, و أمّا علی ما قوینا 
من آنه مخاطب باداء الز کاة مطلقا.؛ فاذا تعذر و ان کان عن اختیار بسقط 
الشترظ وریکفی: (دا آخرجه بنفسه فی جع الضورمو لا بفد قنل هذا من 
قییل. القمتتع:-لان ۰ اذا 1 لا ما اذا لم یمکن قصد 
التقژب و ان کان عن تقصیر 

هذا کلّه |ذا کان 0 هو الرخله به آضا اقا ارننت. الفراه: المسلمة, 
فحکمها حکم المرتد عن ملة, حرفا بحرف فلا ینقطع الحول اذا کان فی 
الاتتاعزو فحت 

الز کاخ فی الشريعة الاسلامية الغراء, ج1, ص. : 258 


[المسألة 12: لو کان مالکا للنصاب لا آزید- کاربعین شاخ- مثلا فحال علیه أحوال ] 


المسألة 12: لو کان مالکا للنصاب لا آزید- کأربعین شاخ- مثلا فحال علیه 
آحوال, فان آخرج زکاته کل سنة من غیره تکژرت: لعدم نقصانه حینتذ عن 
النصاب.: و له آخرخها منه؛ اف لس بجر اضلا لم تتب: ۱ زکاة سنة واحدة, 
لنقصانه حینتذ عنه. 

و لو کان عنده آزید. فو. التضاب» کان کان عنده خمسون شاة- و حال علیه 
احوال لم یود زکاتها, وجب علیه الزکاة بمقدار ما مضی من السنین الی آن 
ی هر اد رم 
نت8 از فضانه: ین الا رهیخ. 

و لو کان عنده سث و عشرون من الابل, فعض یه تب وی علبه 
بنت مخاض للستة الأولی, و خمس شیاه للثانية. و ٍن مضی ثلاث سنوات 

وعتب. للنالنة ایضا ارنم.شیاه: و هکذا الی آن ینقص من خمسة فلا تجب.* 

)1( 


الزکاة بعد الحول, و تکون هی المتولية للأداءء دون الحاکم. نعم علی القول 
الاخر یأتی التفصیل الماضی, فلا نعید. 

(1)* ما ذکره قدس سره مطابق للقاعدة, و الیک البیان: 

1 |ذا کان مالکا للنصاب لا آزید- کأربعین شاخ- فحال علیه آحوال, فله صور 
ثلاث 

آخرج زکاتة: کل سنة من غیره. 
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فعلی الاْوْل, پخرج زکاته لک سنة, لبقاء النصاب بحاله, و تتکرر الزکاة ما 
وام التصاب یافیا بحالن: 

و علی الثتانی یجب مزة واحدة, لنقصان الموجود حینتذ عن النصاب. 

و مثله التالت, لنفضانه حبقد بالاخراخ مزة واحدة: 

و اد ای ۱ ان یم کون شا و حال 
علیه احوال لبق زکاها ویب لالز کامساوما ی مق لسن [لن 
ان تقص فانصا فلن فی تین زرتتیر فی المثال المفروض وجب 


عشرة- و لو مضی آحد عشر سنة, وجب آحد عشر شاة, و لا یجب بعده 
علیه شیء, لنقصانه عن الاربعین. 

هذ] (عدم وجوبها بعد السنة الحادية عشرة) من غیر فرق بین کون تعلق 
ال زکاة علي نحو الاشاعة آو الشركة فی المالية : آو الکلّی الهعین خی علی 
القول بتعلقها بالذمة و کون العین من قبیل الوثيقة کحقّ الرهانة. و ذلک, 
ان العین عندئذ لیس ملکا طلقاء حیث لا یجوز للمالک التصتّف قبل فک 
الرهن و اداء الفین: »فد تقدمت,تش طید. اعبار. الفلک. الطلو فی تعلو, 
الزکاة. 

و مثله |ذا ملک آربعون مثقالا من الذهب فلم یخرج زکاتها عدة آعوام, 
فتحت احرا رها ال آن فعض مت اصات: آغتی : الفیرسه 

3. لو کان عنده ست و عشرون من الابل. فیما الها مشتمله علی. غده نضتب 
فاخراج بل منهاء یوجب الانتقال الی نصاب اخر فیختلف الحکم حسب 
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1 1 

و فی الخمس و العشرین خمس شیاه 

و فی العشرین اربع شیاه 

و فی خمسة عشر ثلاث شیاه 

و علی ذلک لو کان عنده ست و عشرون ابلا و مضی علیه سنتان,. وجب 
لته تست مقای لس تایه من شاه 

هذا |ذا کانت بنت مخاض مساوية لقيمة الواحدة من الابل و یکون أقل, اذ 
فی کلتا الصورتین لا یملک التصاب الأعلی (الست : و العشرین) فینتقل الی 
خی ات و اس ای تس ال فعندتذ لا 
تعلی‌ خی النسات السانی لکیس وین سا ام یل اعل ند 
ولو بجرع: فلا عحب علیه للسته. التانته خمس شیاه بل ارم شیاه لا 
عرفت من آنْ الواجب بین العشرین و الخمس و العشرین, آربع شیاه. 

و لو مضت علیه ثلاث سنوات وجب للثالثة آیضا آربع شیاه التی هی النصاب 
الرابع. و هو یتوقف علی آن یکون قيمة بنت مخاض و خمس شیاه, آکثر من 
کم واه کت لا ملک امس و میت و صل اد ال الصا 
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[الفسالة 13 [ذا عصل لمالک التضاب فش الانغام ملک خیید ] 


المسالة 13: |ذا حصل لمالک النصاب فی الاأنعام ملک جدید, |ٍمّا بالنتاج, و 
اما بالشراء, و الارت, و نحوهما؛ فان کان بعد تمام الحول السابق, قبل 
الدخول فی اللاحق فلا اشکال فی ابتداء الحول للمجموع. ان کمل بها 
النصاب اللاحق.* (1) 


الرابع. و الا فلو کان بین الابل (الست و العشرون) ما تساوی قیمته بنت 
مخاض و خمس شیاه فلا تصل التوية الی التصاب الرابع, لائه مع الحکم 
باخراجهما؛ یملک الخمس و العشرین آیضا لا َقل, و معه یجب آیضا فی هذه 
الضورم خمسن یاه ایصار فراع ست مخاض و خسن هام للسته ااولی و 
الثانية. 

هذا و فی تعليقة سید مشایخنا البروجردی قدس سرژه فی المقام: «هذا ما 
لم یکن فیها ابل ما یسوی قیمته بنت مخاض و خمس شیاه, و لا کان 
الواجب فی الثالنة خمس شیاه ». 

و وجهه واضح, لاثه عندئذ لا ینتقل الی النصاب الاسبق (العشرین و ما فوقها 
غیر بالغ لخمسة و عشرین) بل ینتقل الی السابق, آعنی: خمسة و عشرین 
ابلا و الواجب فیها خمس شیاه. 

(1)* |ذا حصل لمالک النصاب فی الاأنعام. ملک جدید, بسبب من الأسباب, 
فله صورتان: 

الأولی: سل سا الحول السابق و قبل الدخول فی اللاحق. 
الثانية: آن یحصل فی آثناء الحول 

ات الضوره الاولن رآ ی سا احها: و هو ما اذا ملک, ما 
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بکفن مکفاا للتضاب اللاخوم لا عفوا ولا تضانا مسطقلا. کما ادا کان. له من 
الابل سبغة قملک قی تهايه الخول لاید. فاکتمل بة: التصاب الاخی: و .خو 
کون الانسان مالکا لعشرة من الابل, نعم لو ملک اثنین منه, یکون عفوا اذ لا 
یبلغ الی العشرة ها او مان مس فقد ملک نصابا مستقلا. 

ه.علی کل تقدیرن فیجفل عند اکتمال. التضاب. اللاحق. ای تهاية الخول الادل 
التکفوع جلا ماختا, و صلم شکم القفم .و التضات الحستفل ها سید که 
فی الصورة الثانية. 

تز ان المراد من مام. الخول فن. کلام الماتن هو. اتقضاء الصغر العادی 


عشنرر کما آن المراد.من اللاخم هه آلشستة الحدیدخ هد تعامیة الشهر النانت 
عشر, فیکون المراد [ذا ملک بعد الشهر الحادی عشر و قبل تمامية الثانی 
کر ما تما نفل.من آن التعسن پالیعخند و الفبلیه یر مناست: لاضال 
الخولین, نف کان» انب التعیر بمفارنة الملی, لایتداء الحول البانق: 1۶ 
مبنی علی تفسیر الحول بائثی عشر شهرا, لکلک عرفت آنّه بتمامية الحادی 
عشر, یستقر الوجوب و یتم الحول الذی هو شرط تعلقه و استقراره. 
اک شا باعل لماک السات فب اهامای وی مان 
الجول السابق و قبل و الدخول فی اللاحق. 

داش اداخصل فن آنناء الحول فیدا هه اند هوق یه ای 


(1). المستمسک: 9/ 105. 
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و آما ان کان فی آثناء الحول, فاٍمّا آن یکون ما حصل بالملک الجدید بمقدار 
العتو هام یکی تضانا سای ولا فلا تضای خر واه آن ون تضار 
مستقلاء و [مّا آن یکون مکثلا للنصاب. 

آقا فی القسم الاوّل فلا شیء علیه, کما لو کان له هذا المقدار ابتداء. 

و ذلک کما لو کان عنده من الابل خمستة, فحصل له فی آثناء الحول آربعة 
اخری؛ أ و کان عنده اربعون شاة, نم حصل له اربعون فی آثناء الحول. 

و اقا قق, القسم النانی فلا بضم الخدند الی: السانق,. بل یر الکل مت‌ها 
حول بانفراده, کما لو کان عنده خمس من الابل, ی ات آنتشر .خاک 
خمسة آخری, فبعد تمام السنة الاولت یخرح شاة, و بعد تمام السنة 
للخمسة الجدیدة آیضا یخرج شاة, و هکذا. 

علف المای الجدید فی بِعتّة الحول الأوّل 0( کان عنده 
ثلائون من البقر. فملک فی آثناء حولها ِِ او کان عنده ثمانون من 
ماه ما لت ی ار ما رک اک |تفوم فان سر اه 
مکقلا للنصاب اللاحق, کما لو کان عنده من الابل عشرون, فملک فی الاْثناء 
ند آخرعد او کان عندم مه نم قلک آحد مر بن ی عحتملن.. | لخافة 
بالفسم الثانی.* (1) 


(1)* آنا الضوره. الثانیة: اعتی: ما [ذا علک. فی. انناء. الحول:. فله اقشام 





الرکا له اوه از اغ سای امه 


الاخل آن یکون ما ملک بمقدار 3 کما اذا کان له من الابل خمسة 
فملک آريعة, فلا یجب علیه شیء, لاه ا یزید علی ما |ذا کان معه من آوّل 
با هافساای مان ای اس و سل امه 
الی ما ملک سابقاء و لکثه عند انفراده یکون نصابا مستقلا, کما |ذا کان له 
آرتعو شاة فی 0۹ الحول, و ملک مثله فی اعناع الق ۵ آلاربعهن عند 
انفراده نصاب. و لکن عند الانضمام الی الأربعین السابق, لیس نصابا و لا 
مکفلا. فقد احتمل المحقق فی «المعتبر» «1» وجوب ال زکاة للملک الجدید 
اذا تم حوله. 

و اختاره الشهید فی «الدروس» «2» آخذا باطلاق قوله: «فی آربعین شاة, 
شاة ». 

و لکن الظاهر عدم وجوب الزکاة فیها ما لم یکمل النصاب اللاحق, لقوله 
فی صحيحة الفضلاء: و لیس فیما دون آلار تین شی۶, نم لیس فیها شی ۶ 
حتی تبلغ عشرین و مائة». 0۳ 

و فی صحيحة محمد بن قیس: «فاذا کانت. آربعین ففیها شاه الی غشرین و 
مائة». 4 

و معنی ذلک, ائه لا حکم للزائد مطلقا, ما لم یصل الی النصاب التالی: 

و ربما یقال: ظ الأربعین نصاب کامل عند الانفراد. فیکون کذلک عند 
الانضمام. 


(1). المعتبر: 2/ 509. 

(2). الدروس: 1/ 233. 

(د) (د و 4) الفسائل: الجزع:6: لباب 6 من ابغاب ز گاه آلاتغامه الحذیت 1 
2 


ی ها و موم 3 


یلاحظ علیه: بائه پجب فیه الزکاة اذا کان نصأبا 1۱9۹ بشهادة اه لو ملک 
ات ی لت الاو لا بح ند سای خی و خی ااتصمام ی 
الانفراد قیاس مع الفارق. 

و آمّا القسم الثانی, آعنی: ما |ذا ملک نصابا مستقلا, و بل 
الحول لکلّ نصاب بحیاله, فلو کان له خمسة من الابل, ثم ملک بعد ستة 
آشهر خمسة آخری, وجب لکل, عند تمام حوله, شاة. 

و أَمّا القسم الثالث, آعنی: ما ذا کان مکقلا لنصاب و فی الوقت نفسه لم 
پکن تصاباء کما |[ذا ملک فی آوّل محرم اثنین و عشرین ابلاء ثم ملک فی 
اوّل شهر رجب آربعة, ففیه وجوه: 


1 پلاحظ الحول بالاضافة الی النصاب الأوّل و لیس علی الملک الجدید فی 
بقية الحول شی ۶. 

2 لاخظ الجول بالاضافه ال التضات الا تیه ین سید | ا لح هم مان 
الملک الجدید, و لیس علی ما تقدمه من اجزاء الحول شيء. 

3. یلاحظ کلا النصابین و دی کلتا الزکاتین, فاٍذا کان له آوّل محژم اثنان و 
عشرون من الایل فملک فی شهر رجب آربعة آخری, ففی نهاية الحول 
الأول یخرح اربعة شیاه, و فی نهاية حول الملک الجدید, ۰ رجب القادم. 
پخرج بنت مخاض, لائّه ملک ستة و عشرین ابلا و زکاته بنت مخاض 

و الأخیر منها ضعیف لاستلزامه آن یزکی الفال اناد ان وس مه نا 
مرتین مزة بنفسه, و آخری فی ضمن الاأربعة. 

4 یخرج فی نهاية عام الملک القدیم, آربع شیاه زکاة لعشرین ابلا و الائنان 
من قبیل العفو, ۵ فت قایم ام سا الخوی | عن؛ 77 
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ستة اجز |ء ستة و عشرین جزء | من بلت مخاض, له آخرج زکاة 
العشرس ند ال لشیم و الا العاحه ‏ ی فشع. ام الملی 
الجدید بالنصاب اللاحق بنسبة ما لم یخرج زکاته. 

فقو ایضا ضفرفت اد لا دلیل علی هد | اتفسیط تیم 

5 ادا نم حول الملک الجدید و ملک ستهس الابل (اشان ‏ الملک دید 
و ار من آلجدید, لا یکون علیه الا شاة واحدة. 

فاذا لم تتم الوجوه الثلائة فیدور الأْمر بین الوجهین: لحاظ الحول بالاضافة 
اب الملی ار ها ال ای اج ما لم هم الحول, تن او 
الغائه بالنسبة اٍلی العذیم و لحاظه بالنسبة الی الجدید, و الاخذ بالنصاب 
اللاحق (أعنی: 

ستة و عشرین [بلا) من رجب الی رجب. 

و الأوّل هو المتعیّن, لاه |ذا تعٌ حول الملک القدیم ینطبق علیه عنوان 
لاخراج الموضوع المتحقّق عن تحت الدلیل, و بما ان الملک الجدید لیس 
بنصاب, یلفی الحول بالنسبة الیه الی نهاية العام الاّل. و من مستهل العام 
القالی تضم الچنند الن اامدنه و تلاخط ابا لاحتا: 

ها فسم راب و ها له کان الملی العمید قضا راعشا ما 
للتصاب ایکا کرک ی را رفاک ی ات رد 
آخری. 


فهل یعتبر لکل منهما حول بانفراده, فیلحق بالقسم الثانی, و یکون لکل 


حول مستقل ؟ آو لیس علی الملک الجدید فی بقیّة الحول شیء فاذا تم 
الحول. یستانف الحول الجدید للمجموع. فیلحق بالقسم الثالث ؟ 
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سانش فا نم اصق دستیه ایا وان له ال ای ی عنا التگاع 


المساله 1 لب اسوق مها او حال غلیه اتحول, وفعب لیوا الر تاد 
و لو طلقها بعد الحول قبل الدخول رجع نصفه الی الزوج, و وجب علیها 
زگاه المجموع قی تضعها و لوجلی هنیا نجب احراح الز کاه من الاضی 
الذی رجع الی الزوح. و برجع بعد الاخراح علیها بمقدار الزکان. هذا آن کان 
التلف بتفریط منها. و ما ان تلف عندها بلا تفریط, فیخرج نصف الزکاة من 
النصف الذی عند الزوج, لعدم ضمان, الزوجة حینئذ, لعدم تفریطها, نعم 
برجع الزوج حینثذ آیضا علیها بمقدار ما آخرج.* (1) 


فالاول, هو خيرة صاحب الجواهر «1», و الثانی خيرة المصثف. و الأقوی 
الأْوّل آی: الحاقه بالقسم الثانی, لاه (ذا حال الحول علی الملک الجدید, 
صدق ات ما تخهییینا نت ال من وخ الأوْل الی رجب الثانی, فتشمله 
الاطلاقات و فی خمس من الابل شاق, و هذا بخلاف الحاقه بالقسم الثالث, 
و هو الغاء الحول بالنسبة 87 الملک الجدید [ بعد نهاية الحول الاال من 
محرم الثانی. فلا تجب الزکاة [ عند محرم الثالث حیث اثه یملک بین 
محرمین ستة و عشرین ابلا الذی یجب فیه بنت مخاض, و لازم هذا اخراج 
التوضوع (سقد آنال بین رجیین ان تحت الالیل بلا وخه. 

(1)* فی المسالة فروع اربعة: 

الزکاة علی الزوجة. 

2 لو طلقها بعد الحول و قبل الدخول و قبل الاخراج, رجع النصف الی 


(1). الجواهر: 15/ 104. 
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الزوجح, و یجب علیها اخراج زکاة المجموع فی نصفها الذی عندها. و آمّا |ذا 
کان بعد الاخراج فالباقی ملک مشاع بينهما, و برجع الزوج الی الزوجة فی 
قيمة النصف التالف باخراجه الزکاة و ان لم یذکر المصّف الا الصورة 
اف 

3. لو تلف نصف النصاب عن تفریط عند الزوجة پرجع نصف النصاب الی 
الزوح, بلا کلام, و علیها زکاة المجموع, لأنْ التلف کان عن تفریط, و اثما 
الکلام فیما تخرج منه الزكاة, فهل یخرج من النصف المرجوع الی الزوج و 


یرجع هو الی الزوجة, او تخرجه الزوجة من مال اخر؟ 

قوف الحای هلاه شا کر مسا لاه ما فرح الا 
مالک التمصیل, 

لول ی اض وف لفات وان له هل ی رکه یا 
ایاسیم معط الوی: باه خی بای لمیر ملع ماد 
متزلزلة, فلو طلْقَها قبل الدخول یرجع نصفه الی الزوج, و یکفی فی تعلّق 
المجوب: مطلی. الملکیه:تنواء آ کانت لاومه آم متزلز له کالملکیه افن زمن 
العا وس ی الما شزو انی تفر ند اللر وم عما تم علی التل 
ها لا تملک الا النصف و اما تملک النصف الّخر بالدخول لا تجب علیها 
الر کاق لعدم تملکها النضاب کاد. 

لام طاعها بعه الحول ون الکو اه سور 

ال لها یل الصرامر ین الصا مرا ی اه لش تا 
النصف, و الفقیر یملک واحدة من سهم الزوجة, و الباقی للزوجة, فیرجع 
ای ی ای اس و اف 
الزکام فا مه اای تفایض 269 


: |ذا طلقها بعد الاخراج فیما ان الباقی (تسع و ثلائون غنما) ملک مشاع 
فیفشم تالم تاصفة نم باخد نضف فیمهة:الشاة المخرجة زکاة, 
المفروض اثها قیمه تالف و تتدارک بقیمته 
الظاهر لا ۱ لا 
المالیة و علین .کل التفذیریی التاف فخست علیهما, عاية آامر برجم الخوح 
فی قیمته الی الزوجة, نعم لو کان الزوج یملک النصف علی نحو الکلی فی 
المعین کصاع من صبرة, فعلیه الرجوع الی تمام النصف ما دام موجودا, 
لکثه غاية التحقیق. 
التالت: لو تلف فیل الاخراج خضف: التضاب: و کان التلف بتفریظ منهاء. قلا 
کلام فی-وجوع النضف النافی الی, الزوعد و هل تخر الرکاه من النضت 
المرجوع الی الزوج. آو ِ الزوجة من مال آخر؟ الثانی هو المتعیّن, بل 
کان لها ذلک و ان کانت العین باقیة. 
الرابع: تلک الصورة لکن کان التلف لا عن تفریط فلا کلام فی آَنّه بسقط 
نصف الزکاة (نصف الشاة) لأْنْ المفروض ان التالف کان لا عن تفریط, لان 
الشعند سس مالیا فن. لسن آه فی الماله لس ال ععلین کل 
ااسرین سفقط ال گام من ای الالف بلاط مه فول. الم 
«لعدم ضمان الزوجة» تعلیل لاخراج نصف الزکاة لا تمامه. 


و آَما حکم النصف الباقی, و ما هو متعلق ال زكاة, فهو کالفرع الثالث. حیثت 
ان التلف وقع تحت یدها فهی المسئولة عنه فیحسب علی الزوجة, کما 
حسب علی الفقیر آیضاء و یرجع النصف الی الزوج, و ما نصف الزکاة 
فتخرجه الزوجة من مالها. 

و هناک احتمال آخر قوّیناه فی بحوئنا الفقهية و هو ائّه |ذا کان التلف سماوبا 
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لاله 5 اف قال رت المال؟ علر سل علی سالی الوا توت مق با بو لا میا 


المسألة 15: اٍذا قال رت المال: «لم یحل علی مالی الحول», یسمع منه 
النقص عن النصاب»* (1) 


[المسألة 16: |ذا اشتری نصابا و کان للبائع الخیار فان فسخ قبل تمام الحول فلا شیء علی 
المشتری ] 


المسألة 16: |ذا اشتری نصابا و کان للبائع الخیار فان فسخ قبل تمام 
الخمل فلا قتی»ء.علی. المشتری: ه یکون اشداء الخول بالتستة الی الباتع مضه 

حین الفسخ» و ان فسخ بعد تمام الحول عند المشتری وجب علیه الز کاة. 
و الفسخ بعد الاخراج من العین ضمن للبائع قيمة ما آخرج, و 
ان آخرجها من مال آخر آخذ البائع تمام العین. و ان کان قبل الاخراج 
فللمشتری آن ده ان ما و آن یخرجها من 
مال آخر, و برجع العین بتمامها الی البائع.* (2) 


و لم تکن لصاحب الید کالزوجة ای دور فیه. فلما ذا یپحسب التلف علیها؟ و 
فحره کت الصا ار الصما وا آم ی ات وم لد 
ذلک فنصف النصاب الباقی. یقسم بينهما و ان کانت ال زکاة علیها. 

(1)* مقتضی القاعدة هو عدم السماع الا بالبينة. لکن خرجنا عنه بصحیح 
تون سای تال «سفت ۱۱ یه سین سل کسعت ام 
المومتین علیه السلام مصدقا- الی آن قال:- 2 قل لهم: یا عباد ال 
ارسلتی |لیکم ولی له لاخذ منکم حقّ له تعالی قی آموالکم. تون ام ی 
ام وا کم من حق فتأژوه الی ولیه, فان قال لک قائل: لا, فلا تر اجعه. «1 »> و 
نظیره خبر غیاث بن ابراهیم. 2 

(2)* فی المسألة فروع: 


((1 و 2 المسال: الحوع 6 الاب لش اعات کاخ الاعام الحووت 
ی 
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1 |ذا ملک المشتری نصابا ملكية متزلزلة. کما [ذا کان للبائع خیار و فسخ 
قبل تمام الحول. 

هی السنورم. کته قمتخ شام الخول عند. الفختری فد آخرج 
المشتری الزکاة من العین قبل الغسخ. 

دی الضورج و قد آخرح الرکای فل الفقست مت هال آخر. 

4. |ذا فسخ بعد الحول و قبل الاخراج. 

و الیک التفاصیل: 


الفتان ی الم فا ها تخل ما لول فیس 
باه حین الفسخ, اسخاکه فیس دای اسان 

[ذا ملک التصاب و کان الفسخ بعد تمام الحول و بعد |خراج الزكاة من 
دج ال الب لاه سم اد ایو فلاقیته لت الفن. فا 
کانت مثلية فالمثل, و لا فالقيمة. 

ج: آحرح المشتری ان زکا من مال آخر, نت فسخه البائ. یأخذ البائع تمام 
وجوده. 
د آدا کست بعد الخوله ورفیان الاخرا وانشفری الختارن ین کاخ عن 
النمن یه با اس ای انا ال الاو رام الزگاه 
عن مال اخر. 
الراه کی اه ارفا س لس و راو 


ما الاخراج عن العین, فلتعلّق الزکاة علیها قبل الفسخ فیکون آصحابها 
شبرگاء مة لیا سواء قلنا بأنْ التعللق علی نحو الاشاعة من العین آو فی 
المالية و الکلی فی المعیّن, و آمّا الاخراج عن مال آخر, لما عرفت من أنْ 
المالک له الخیار من أوّل الأمر فی آداء الزکاة من التصاب, و خارجه فتعیین 
آحد الا هریخ بید المشتری. 
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الفصل الثالث فی زکاة النقدین 


اشارة 


الزکاة فی الشريعة الاسلامية الغراءء ج1, ص: 275 
لفصل الثالت فی زکاة لقدین و هما: الذهب و الفطّه.. و پشترط فی 


(1)* کلما ۳ النقدان یراد بهما آلذهب و الفضة المسکوکان و الأصل 
فی تعلق الزرکاة بههاء قوله سبحانه: یا أبا ال نن آمنوا ان کنیزا من ارخبار 
و الرّشبان یاون أموال الناس بالباطل 5 دون اکن سبیل اللّه 5 الِذِینَ 


2 


نون الاقب و افص و لا بْفْفُوتها فی سبیل الله فَبَسْرَهَمٌ ۶ یات لیم 


>» [« 

و الضمیر في قوله: و لا ینوا و ان کان یرجع الي خصوص الفضة, لکن 
مراد هو الم منها و من الذهب بقرینةالصدر. ول کان ذگر الذهب فیه 
بلا وجه, و تقدیر ! ية و الذ, بن کون الذَهت. (و لا ینفقونه فی سبیل الله) 
و الفِصءة و فوتها فی سییل اللّ فحذف المعطوف (و لا ینفقونه) الذی 
عطف علی یرون لدلالة الثانی و لا فِفُوتها علیه. 


ن ان الم ۲ ان الواو قی 9 الذين للاستتناف 1 للعطف علي 


نعم. هنا یمق یجعل, الواه تلعظف, فیتض حیتد مفاد الایة باهل 


(1). التوبة: 34. 
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الکتاب. و لعل الغایة- من غیر وعی- تبریر عمل المکتنزین من الخلفاء و 
عیرهم. 

روی السیوطی فی «الدر المنتور» ان الخليفة عثمان- الذی اکتنز هو و 
بطانته. آمو‌الا طانام اختلف مع آبیْ بن کعب عند جمع القرآن علی لهجة 
واحدة, و کان الخليفة یصر علی َنْ النازل «الذین» بدون الواو, علی خلاف 
ما کان علیه آیی بن کعب, فلقا أَحسْ الصحابی |اصرار الخليفة علی حذف 
الواو هدده, و قال: ۱ 

سصفت: فن, التبی یقرا لاب مع. الفام و لااید ان تکتتب: و الا لاضع: سرفی 
علی عاتقی. 1 » ۱ ۱ 

ن ان الظاهر ای الکنز مطلق ما یدفن فی الأرض آو فی مکان مستور 


یت زکاته آم لا و لکن المروی عن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم ان 
کل مال لم توّدذ زکاته فهو کنز و ان کان ظاهرا, و کل مال ادیت. زکاته 
فلس بت فان ان فا 

و روی عن علی علیه السلام: ان ما زاد علی آربعة آلاف فهو کنز آدی, زکاتهة 
ام لم یود و ما دونها نفقة. «2» 

فعلی ذلک فالأقوال فی الکنز, ثلائة: 

آ. مطلق الدفین تحت الأرض, قلیلا کان آو کثیرا, آدّیت زکاته و لم ود 

ب. کل مال لم تَوَدٌ زکاته فهو کنز و ان کان ظاهرا. 

۳ التفریق بین 0 آلاف و انقص منه» 9۳ کنز دون الثانی. 


(1). الدر المنثور: 2/ 223. 
(2). مجمع البیان: 3 26. 
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[شرائطها] 


[ 91 [ لنصا ب‌ ۲ 


اشارة 


الأوّل: النصاب, ففی الذهب نصابان: الأوّل: عشرون دینارا, و فیه نصف 
فعلی هذا النصاب الاْوْل- بالمثقال الصیرفیت- خمسة عشر مثقالا, و زکاته 
ربع المثقال و ثمنه.* (1) 


اشارة 


(1)* حاصل ما ذکره فی المتن, آمور ثلائة: 

الایل ان التضات:اراعلن غشرون سارار هو فه نت فان 

الثانی: الدینار مثقال شرعی. 

الثالت: ان المثقال الشر غی ها قلانه آریاغ التقال اتصیرفی: 
الوانغ التصات الاول خست المعال الغتیر فی هه خممده عضو مفقال. 
الخامنش: ز کانة ری الطفاله نسته. ه الیی التفا صیل. 


11 ] التضاب لاله عشر ون جیار 


المشهور ان النصاب الاّْل هو عشرون دینارا, قال الشیخ فی «الخلاف»: لا 
زکاه می الذهب. عتی. یبلغ عشزین متفالا, فاذا بلفت. عنقبرین منقالا میا 
نصف مثقال. فان نقص من العشرین و لو قیراطا لا تجب فیه ال زکاة. 

و ما زاد علیه, قفی کل أربعة دنانیر عشر دینار, و به قال بو جنیفة- لی آن 
قال:- و قال الحسن البصری: لا زکاة فی الذهب حتی یبلغ آربعین مثقالاء 
فاذا بلغها ففیه دینار, و ذهب الیه قوم من اصحابنا. «1» 


(1). الخلاف: 2/ 83, کتاب ال ز كاة, المساّلة 99. 
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ص.فال العلامه فی «المخایت» آلمشهوی بین لماع اخمع ان ال تصاب 
الذهب عشرون مثقالا, و فیه نصف مثقال. 
وا یت ی یمخفا وه 
مثقال واحد. 
و التصاب الثانی من الذهب آربعة دنانیر ذهب الیه علماو‌نا آجمع. الا الشیخ 
علض بخ بانونه فانه جعله آرنعین ,تفا فعال :و لیشن, فی آلتیف یف حتی 
یام اربعین. «1 »> 

ار اد من العف هه سا یقورع نی ها ارفا ناسا ده بخفل و 
0 
هذا و لکن الظاهر من ولد الشيخ. آعنی: الصدوق, هو نسبة الأربعین الی 
الرواية, حیت ائه بعر ما ذکر النصاب المشهور, قال: و قد روی آنة لیس 
فی الذهب حتی یبلغ آربعین مثقالا فاٍذا بلغ ففیه منقال. «2» 
فظهر من ذلک ان النصاب الاوّل المشهور بین الفریقین هو العشرون, و ان 
القول بالاربعین قول شاذ. 
و قد روت العانه عن.علن غلیه الشلام عن النی صلی الم غایه .ی آله و 
شم آنه قال: «لیس فیما دمن عسرین الا من الذهب صدفه: فازا با 
عشرین مثقالا ففیه نصف مثقال». <«3» 
و روی ابن عمر قال: کان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم یَخذ من 
ک عشرین دینار | نصف 


(1). المختلف: 3/ 183- 184. 


(2). المقنع: 162. 
(3). نقل الحدیث بلفظه الامام امه ین خی فی کنات النخر الفظار» 3 


8- 149 عن کتاب آصول الأحکام فلاحظ. 
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دینار, و من کل آربعین دینارا دینارا. «1» 

و قال العلامة في «التذکرة»: فاول نصاب الذهب عشرون منقالا. و علیه 
اجماع اللماء [لا ما عکی. غن الحسن البضری: و.شیخنا غلن ین بانویه: 
فائهما قالا: لا شیء فی الذهب حتی یبلغ آربعین مثقالا لقول الثبی صلی 
فی أقل من بهاتتی درهم < صدقة. <2» 

و هو یدل بمفهومه علی وجوبه فی العشرین, خصوصا مع اقترانه بالمائتین 
و قول علی علیه السّلام: علی کل آربعین دینارا دینار. و فی کل عشرین 
نصف دینار. «3 > 

ثم اِنْ الروایات الواردة فی المقام علی طوائف: 

۱ مایقید موقف المشهور, و الیک قسما منها: 

1 صحيحة الحسین بن بشار, عن آبی الحسن علیه السّلام- فی حدیت- 
قال: «فی الذهب فی کل عشرین دینارا, نصف دینار, فان نقص فلا زکاة 
فیه ». «2» 

2 وف تسار انس یه انم یف ام فا او ی ال هب مت 
کل عشرین دینارا, نصف دینار». 5 

3. هو نهه: ون ععیه م دم هن ایا عرش ات ردو آرشه کش اه 
علیهما السْلام: 

قالا: «لیس فیما دون العشرین مثقالا من الذهب شیء. فاذا کملت عشرین 
مثقالا ففیها نصف منقال». 6 


(1). اخرج الحدیث ابن ماجة فی سننه: 1/ 571, حدیث 1791, و 
الدارقطنی فی سننه . : 2/ 02 حدیت 1 عن عائثشة مثله. 

(2). الأموال لأبی عبید: 449 و نقله عنه ابن قدامة فی المغنی: 2/ 599. 
(3). التذکرة: 5/ 19 120 المسالة 63 و لاحظ المغنی لابن قدامة: 2/ 
99 

(۸) ( ری واه الفسانل. مر البات نف انوات :گام الذهت: و اافسته: 
الحدیث 3, 4, . 
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که رآ زور ان ایس علیه ات لام فان ففین الذفت ۵ باه 


عشرین دینارا ففیه نصف دینار, و لیس فیما دون العشرین شیء». «1 » 

د. معتبرة زرارة عن آحدهما علبهما الّلام قال: لیس فی الذهب زکاة حتی 

5 موقة زرارة و یبن آعین ۱ یر له موزل خن 
۰0 

شاسا .فن الخهت: فلیش فن, افل ف عشتوي. حیارا ی فاد -باخت 

وی ففیه نصف دینار». 3 

رون ورن تربع ]خی تفا «لا کمن ز ام فیت اقل .من فاتت 

درهم, و الذهب عشرون دینارا, فما سوی ذلک فلیس علیه زکاة». «4» 

8. صحيحة آحمد بن محمد بن آبی نصر, قال: سالت آبا الخسن علیه الشلام 

عمّا اخرج المعدن من قلیل او کثیر هل فیه شیء؟ قال: «لیس فیه شیء 

خلا ما ییون کی هلر ام رین ارام و 

الی غیر ذلی من الروایات التی یضیق بنقلها المقام, مضافا الی الشهرة 

المحققة التی تکاد تصل الی حدذ الاجماع. 

الطاتفة القانیة: ما بدل علی. ان التضاب فقو الارنعون دیا ران و یدل علیة 

روایتان: 

1 مهو قق اافضلاء الارشعفسن ای جففن ای ید لمعلا السام انهما 

قالا: «فی 


رل( وا الوتانل؟.0: الیات 1 هن ابوات» شام الذفت و اافند: 
الحدیث 9, 10, 11. ۱ 

(4). الوسائل: 6, الباب 1 من آبواب زکاة الذهب و الفضة, الحدیث 15. 
(5). الوسائل: 6. الباب 4 من آپواب ما یجب فیه الخمس, الحدیث 1. 
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الا کی کل ارتین ها معا و لیف فص اف من انوم فا 
شی۶». «1 »> 

و رتمک ,جمل, الزوایه‌غلی آن المراد من عشی۶ هو الشمال: و السعفن آو 
الیش کیع آفلهض اریعین ال فان المتال رای الاریعن یآ 
دون ذلک ففیه آقل, ففی العشرین نصف المتقال. ی ارعه و عکشرین 
ییالال هه بر ارم | 

کما بحتمل الجمل علی التعیة لما غرفت من:ذهات الخسن التضری: له و 
لکن هذا الاحتمال ضعیف للفاية للشهرة المحفقة , آلمرمیی علین 
النصاب الأوْل هو عشرون دینارا. 

2 صحيحة زرارة, قال: قلت لأبی عبد اللة علبه السلای: رجل عنده مائة 


درهم و تسعة و تسعون درهما و تسعة و ثلائون دینارا آ یزکیها؟ فقال: «لا, 
ایصاوه ی عفر ار نام فی القراحم و لا کی الداتیر یسم ارسون 
دینارا و الدراهم مات درهم». <2» 

و لکن الظاهر تطرق التصحیف الی نسخة الشیخ فی «التهذیب» بشهادة ان 
الضدوی رها بنج آخره فال. عن. رارق انم فان اوه عبد الله علیه 
السْلام رجل عنده مائة و تسعة و تسعون درهما و تسعة عشر دینارا» أُ 
یز کیها ؟ فقال: «لا, لیس علیه زکاة فی الدراهم و لا فی الدنانیر حتی یتم». 
«3 »> 

و بذلک یضعف الاعتماد علی رواية الشیخ للخبر المذکور. و قد نقل المحدذت 
الکاشانی فی کتاب «الوافی» الخبر برواية الصدوق ثم نبه علی رواية 


(1). الوسائل: ج 6, الباب 1 من آبواب زکاة الذهب و الفْصّة, الحدیث 13. 
(2). الوسائل: 6, الباب 1 من ابواب زکاة الذهب و الفضة. الحدیث 14. 
ای اه اک را 


الشیخ. و قال: ان مارقی الفقیه هو اجوات «1» 

۱ ۱ ۲۳۳ 
دینار, و کل ما زاد بعد العشرین الی آن یبلغ آربعة دنانیر فلا زكاة فیه فاذا 
بلغ اربعة دنانیر ففیه عشر دینار ثم علی هذا الحساب- الی آن قال بعد ذکر 
آحکام عدیدق-: و روی آثه لیس علی الذهب ز کاة حتی یبلغ آربعین مثقألا 
فاذا بلغ آربعین مثقالا ففیه مثقال, و لیس فی النیف شیء حتی یبلغ آربعین. 
2 > 

و المتبادر من غبارته. ان الفختار عندمر هو العشر ون خیت: تسب الاریعیرن: 
الی الرواية, کما علیه «المقنع» علی ما عرفت. و علی هذا فلیس فی 
الشيعة آی مخالف فی النصاب الاوْل. 

الطائفة الثالثة: ما یستظهر منها ائه لیس للذهب نصاب خاص و ائما یجب 
فیه الز کاة اذا کان معادلا لنصاب الفضة, اعنی: مائتی درهم. 

صحيحة الحلبی قال: تیال آیه عبه الله علبه التلام عن آلدفت» لته ما 
آقل ما تکون فیه الزکاة؟ قال: «مائتا درهم و عدلها من الذهب». «3» 

و نحوها صحيحة محمد بن مسلم. 4 

و الروایتان محمولتان علی الرائج فی تلک الأعصار من معادله قيمة نصاب 
الفضة مع نصاب الدیتار 


السّلام قال: 


(1). الوافی: 10/ 69. 

( امه را 

ردو هی المسانه الع می لاتن من آانت الخشنی لخد 
ام و 7 
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فلت له رنه ماه رت مر ی ای علیها یت تال کاه 
شیء؟ فقال: 
«اذا اجتمع الذهب ۳ الفضة فبلغ ذلک مائتی درهم ففیها الزکاة, لأْنْ عین 
المال, الدر اهفن‌ه کل ها بقل الدر اه مین دهت. اوشتاع فهو عرص موز دود 
ذلک الی الدراهم من الزکاة و الدیات». 

و الرواية ناظرة الی متشاد آخری و هی ضم آحدهما الی الاخر. و سیوافیک 
اف فیها. ۰ و9 لیس بصدد عدم استقلال الذهب بالنصاب. 

نم ان الروایات کما حدّدت النصاب بعشرین دینارا کما هو الاکثر, عبرت 
بش الا اس کما هو الحال من موثقة علی بن عقبة «1», و موئقة 
زرارة 2 فیعلم من ذلک. وحدتهما وزنا و مقداراء و هذا صار سببا للانتقال 
الت لاه النانی» ای 


2 الدتار شفال شرعن 


بصن علفاع الاقه علی ان الضیار هه الحتعال:. 

قال این الأثیر في مادة «نقل»: ان المثقال فی الاأصل مقدار من الوزن, 
سواء آ کان قلیلا آم کثیرا. و الناس یطلقونه فی العرف علی الدینار. 

هذا و «المثقال» علی المعنی الاول پرادف لفظة «سنگینی», و علیه قوله 
سبحانه: يا بت و نها ان تک مثقال حبَّهٍ من حَرّدل «3» و قوله: قَمَن یَعْمَل 
مثقال 3 را یَرَهْ. «4» 

و لکن المقصود فی المقام هو المعنی الثانی الذی هو مقدار خاص. 


(1) (1 .2 الوسائل: الجزء 6, البات. 1 من ابوات.ز کاق الذهب: و الفضه: 
(3). لقمان: 16. 

(4). الزلزلة: 7. 
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و قال الطریحی فی مادة «دنر»: تکرر ذکر الدینار. و هو واحد الدنانیر الذی 

هو مثقال من الذهب. 

ِ ِ علی ما ذکره اللغویون موئقة زرارة عن آحدهما علیهما السلام 
: «لیس فی الذهب ز کاخ حنی یبلغ عشرین مثقالا, فاذا بلغ عشرین 

ِ ففیه نصف مثقال, ثم علی حساب ذلی, اذاه اه الغال فی کل آرنفین 

دینارا, دینار». «1» و نظیره رواية علی بن عقبة. 2 

و یظهر من القاموس ان الکلمة غیر ر ۱ و ان آصلها «دتار» فبدلت 

ا(حدی النونین یاء لثلا یلتبس بالمصادر مثل کذاب. 


3. کل مثقال شرعی یعادل ثلائة آرباع الصیرفی 


ان عشرین منقالا بعاد خمسة عشر مثقالا صیرفیا, نص بذلک الفیض فی 
«الوافی», و المجلسی فی رسالة الأوزان, و والده فی «روضة المثقین» 
«3» و الطریحی فی مادة «ثقل», و علی ذلک فالتفاوت بینهما بالریع. و ربع 
العشرین هو الخمس, فیکون خمسة عشر منقالا صیرفیا مساویا لعشرین 
مثقالا شرعیا, و یکون النصاب الاول حسب المثقال الصیرفی هو الخمسة 


تاه رن ارم تال و سر 


|۱7 ۱ 


(1) (1 و 2). الوسائل: 6, الباب 1 من آبواب ز کاخ الذهب و الفضة, الحدیت 
0 و 5. 

(3). مستند الشیعة: ۸9 145. 

الز کاخ فی الشريعة الاسلامية الغراء, ج1, ص. : 2865 

و الثانی: ای تاره و هی نلائة مثاقیل صيرفية, و فیه ربع العشر, اخارهن 
آربعین واحد, فیکون فیه قیراطان, |ذ کل دینار عشرون قبراطا.* (1) 


النتيجة کالتالی: 
4 15 360 حتة. 
و اما زکاته,. اعنی: ربع العشر (نسبة نصف الدینار [لی عشرین دینارا هو 
زیمالعسر) فمم دی ری المتعال مه متمه وی ان یر (۱300 خیم هه 
(30) حبة, و عشر (60) هو (6), فاذا جمعناه یکون 36 جزءا. 
و ما ربعه, آی ریع العشر فان ربع (32) جزءا هو ثمانية آجزاءء و ربع الباقی 
جزء واحد, فیکون المجموع تسعة آجزاء 8+ 1 9. 
یه( الی (2۵) هه نع المتال مت ره ( 2۵ هو( وه 
(3) فیکون المجموع 6 + 3 9, و هو ربع المثقال و ثمنه. 
(1)* هنا آمور: 
[. ان النصاب الثانی آربعة دنانیر. 

ب. ان آربعة دنانیر تعادل ثلائة مثاقیل صيرفية. 
ج. الواجب فیه (أی آربعة دنانیر) بعنوان ال كاة ربع العشر, و هو قیراطان. 
ما الأمر الأوّل, آی کون النصاب اريعة دنانیر, فقد اگفق علیه الأصحاب و لم 
یخالف فیه احد, و ان نسبه العلامة فی «المختلف » الی #ت بن بابویه 
حیث قال: 
و اتضای ای من آلوهت ارسعه واسر خهت الما ها آعمما اه 
الزکاة فی الشریعة الاسلامية الفراءء ج1, ص: 286 


علی بن بابویه فائه جعله اربعین مثقالاء فقال: و لیس فی النیف شیء حتی 


شا ا روف «[ » ۰ 
ی تر. «2» و مراده من النیف ما بعد النصاب الاول 


نقص من العشرین و لو قیراط لا تجب فیه ال زكاة, و ما زاد علیه ففی کل 
اربعة دنانیر عشر دینار. و به قال ابو حنيفة, و قال الشافعی: ما زاد علی 
العشرین فبحسابه و لو نقص شیء و لو حبة فلا زکاة. <3» 

و قال الخرقی فی متن المغنی: «و فی زیادتها و ان قلت» و الضمیر فی 
زیادتها یرجع |لی العشرین. 

و قال ابن قدامة فی شرحه: روی هذا عن علی و این عمر؛ و به قال: عمر 
بن عبد العزیز, و النخعي, و مالک, و الثوری, و ابن ابی لیلی, و الشافعی, و 
ابو یوسف, و محمد, و ابو عبید, و ابو ثور, و ابن المنذر. 

و قال سعید بن المسیب و عطاء؛ و طاوس, و الحسن,؛ و الشعبی, و 
مکحول, 1 ۱ 2 
حتی تبلغ آربعة دنانیر. 4» 

و پدل علی القول المشهور صحيحة علی بن عقبة, ره مین ها رو 
اللّه علیهما السّلام قالا: «... فاذا کملت عشرین مثقالا ففیها نصف مثقال 
ای اذنهد 


(1). المختلف: 3/ 184. 

(2). الشراتر :1 447 

(3). الخلاف: 2/ 83, کتاب ال زكاة, المساألة 99. 
(4). المغنی: 3/ 7- 8. 
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و عشرین, فاذا کملت آربعة و عشرین ففیها ثلائة آخماس دینار الی ثمانية و 
عشرین. فتعلی هذا الحساب کلما زاد اربعقة». «1» 

فما جاء فی الرواية فن. کمن الواجب» ان اخماشس الجساز غاما هد 
للمجموع, ای ازبعة و عشرین دینارا, و هو یوافق لما سیوافیک فی, الرواية 
الثتانية من آَنْ الواجب فی اربعة دنانیر هو عشر دینار, و ذلک لأنْ ثلائة 
اخفامن کشتمل.علی: و الاعشان الخمسة یعادل نصف دینار و هو زکاة 
العشرین. و یبقی العشر الواحد و هو زکاة الأريعة دنانیر الباقية, و الیک 
الشکل الریاضی لهذه المسالة: 

هذه العشر المتبقية هی زکاة الدنانیر الأربعة. 

و رواية ابن عتيبة, عن آبی عبد ال علیه السلام قال: «اذا جازت الزکاة 
العشرین دینارا, فقی کل از بعه دتاتیر غیر یار :29 

و بما ان المسألة مورد اتفاق نقتصر علی هذا المقدار. 

۳ الاح اناوت اه ان از بخ دنانیر تساوی ثلائة مثاقیل صيرفية, فوجهه 


واضح, لما عرفت من آنْ التفاوت بینهما بالریع, فاذا نقصت من الاربعة, 


(1): الوسائل: 6, الباب 1 من آبواب زکاة الذهب و القضة, الحدیت 5. 
(2): الهسائل: 6 الاب:1 هن انوا زگان الذهت القضهن الحذیت 6 
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و اما الامر الثالت. و هو ما اشار الیه بقوله: و فیه ربع العشر, و الضمیر 
پرجع الی اربعة دنانیر, ای فی اربعة دنانیر ربع العشر, و هو عبارة آخری 
عمّا فی الرواية من ان فی اربعة دنانیر هو عشر دینار. 

فسواء قلت: ار اس را 

آ کات هقی آرعه وتات بر آلعشتر. 

فکلا هما شیر ان الی آمر واحم و دلی: 

لأْنْ کل دینا ر یشتمل علی 20 قیراطاء فعشره. قیراطان. 

فعلی- ضوع هدا. آرعة دنا ین سمل علی: 80 قیراطا فتفره 8 آقراطرنه 
ربعه قیراطان. 

فصاست لس ام ای اد ره لت من هه کاس 

680 20 4 
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تم ادا راد آریعه قکذلک.و لیفن فبل ان 1 مین فیارا شیعر کما ان 
لیس بعد العشرین- قبل آن یزید آربعة- شیء و کذلک لیس بعد هذه الأربعة 
شیء الا (ذا زاد آربعة آخری, و هکذا. 

و الحاضل: آن فی العتترینینارا رب العشزر هیضق تیار و کها فن 
الزاند ال انا ارنسه ی وین و ها وه مسر هو نصف؟ دبای و 
قیراطان؛ ۷ 
و آریع قیراطاتة و.هکذا. ِ 
وعلی, هدافای ایع تالاقم این غرم ها تفن کر امین 
واحدا فقد ی ما علیه, و فی بعض الاوقات زاد علی ما علیه بقلیل, فلا 
بسا دالیم مه حیه الوا 1 


(1)* و حاصل کلامه آئه |ذا کان الواجب فی الأربعة الأولی بعد العشرین, 
قیراطین, فیکون الواجب هو نفس ذلک الشیء فی کل آربعة الی آن یصل 
الی الأربعین, فیکون الواجب فیه دینار للجمیع. 

مثلا اذا زاد آربعة و صار 28 دینارا, تکون فیه آرنعة قیراطات (ور|ء نصف 
الدینار للعشرین). 





نم |ذا زاد و صار 32 قیراطا, تکون فیه ستة قیراطات؛ فاذا زاد و صار 36 
دینارا, ففیه ثمانية قیراطات؛ فاذا بلغ الأربعین, ففیه عشر قیراطات الذی 
هو نصف الدینار. 

قاتا بض انیقال رفن کل ارتهین ینار ار فیتار و اخیه نضفه. ااخشرنن 
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و فی الفصٌة آیضا نصابان: 

الأوّل: مائتا درهم و فیها خمسة دراهم. 

تِِ آریعون دزههاه و فیها درهم. و الدرهم نصف الختقالن آلضی فقو .و 


۱ فالنصاب الاأوّل: مائة و خمسة مثاقیل صیر 

و الثانی: آحد و عشرون مثقالا ۱ ین 
پین النصابین شیء علی ما مرّ. و فی الفصّة آیضا- بعد بلوغ النصاب- [ذا 
آخرج من کل آربعین واحدا فقد دی ما علیه, و قد یکون زاد خیرا قلیلا.* 
)1( 


الاوّل. و النصف الاخر للعشرین الثانی. فاذا آخرج بعد البلوغ الی عشرین 
فما زاد فی کل آربعین, واحداء فقد أدّی ما هو الواجب, و فی بعض الاأوقات 
زاد اواحت بعلیل» اعش :ها زوا سای فره اانضات: و آم تصل الی التضات 
الآخر. 

ود ی من التبم الما ای لیصا و مود امه عات 
فی الحکمء بارخ عن. عیترین قیر اطاء » الق اطانلات خبات من سیون کل 
حبة عبارة عن ثلاث حبات من الارز. «1» 

(1)* حاصل ما ذکره الأمور التالیة:. _ ۱ 

الامر ال ای فن. العضهتصابینه الاال مات دهم نان اربعون 
درهما. 

الاهر التامی: ان الصرمم نت اقا الصیرفی و رنه سره 


(1). مجمع البحرین: 1/ 316, مادة «ثقل». 
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الامر الثالت: ان التصاب الاوّل حسب المثقال الصیرفی 105 مثاقیل, و ان 
الضات: الا حهمها آخده عسشرون فا 

الأمر الرابع: لیس فیما بین النصابین شیء. 

ات تساه را ارس کل امین اعدا فقد ات الواخت. 

و الیک التفاصیل: 


[آغفر قی تصاب اآشتنه ] 


الامر الاو ان فی القضة تضایین: 


ال مانتا درم 

انا رود ها 

ِ هذا مما لا خلاف فیه بین الأصحاب, قال الشیخ فی «الخلاف »: لا زکاة 
فساس ان علی لمات خی سم ارنعین ماه علض لها مق که 
۱ و ما نقص عنه لا شیء فیه. 

فا الساعت: فسا راد علو اما نفن و.عای مرن دسا اوه آلستند: 

و لو کان قیراطا بالغا ما بلغء و به قال ابن عمر و رووه عن علی علیه 

السلام, و قال: ابن انس ات و الثوری, و ابو یوسف». و محمد. و مالک. 

>» [« 

ففال الگرقی ی عفن المعتی: لا زکان قیفا دون المانتتن, قاها تم قفیها 

ربع العشر, و فی زیادتها و آن قلت. «2» 

و بدل علی القول الخشهور .من الرخابات ما نقله الشتة ال العاعلی قی 

الیات آلنانی-من آنهاب:ز کاه الذهت و القضة, متا 


(1). الخلاف: 2/ 81, کتاب الز كاة, المساألة 97. 
(2). المغنی: 2/ 596- 601. 
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1. صحيحة الحلبی قال: سل انم عید الله‌علته الم غن الدهت ه الفخه: 
ما آَقل ما تکون فیه ال زکاة؟ قال: «مائتا درهم و عدلها من الذهب», قال: و 
سألته عن النیف الخمسة و العشرة؟ قال: «لیس علیه شیء حتی یبلغ 
آربعین فیعطی من کل اب درهما درهم». «1» 

2 صحيحة رفاعة النخاس قال: وتا[ رجل آبا عبد اللّه علیه السّلام فقال : 
انی رجل صائغ اس بیدی, و ائه یجتمع عندی الخمسة ی , ففیها 
زکاة ؟ فقال: 

«ذا اجتمع مائتا درهم فحال علیها الحول فان علیها ال زکاة». 2 

3 صحيحة الچسین بن پشار قال: سالت آبا الحسن علیه السّلام فی کم 
دعر سول اه صلی الله علیه » له مسا ایکا فتاز : قافن کل قافن 
درهم خمسة دراهم. و |ن نقصت فلا زکاة فیها». 3 

4. مه هه فتاع. عم آنی یو الام‌علية الس لا واه قال: «فی کل مائتی 
درهم خمسة دراهم من الفضة, و ان نقصت فلیس علیک زکاة». 4 

الی غير ذلک من الروایات الواردة فی الباب الاتل. ودااتی خفن اماب زکاة 


الخفیه اتف یتیالو اتتضاتب. الا اف لاخ لت 
التصات ال امه سم مها شیر ال کل اسان 


ااشن الا هن شحف ال تال تصرف موم تشر 


و الهدف من تبدیل الدرهم |لی المثقال الصیرفی هو الاشارة الی مسألة 
۱ الز کاة, و هو ان المیزان فی تعلق الزکاة هو الوزن 
لا اعد نیح آن‌ساه هدن حانتی در هم ال مانه هم خمفیع ما فیل ضرف 


(1) (1, 2 د و 4). الفسائل: 6, الباب 2 هن ابواب ز کاخ الذهب:و الفضه, 
الحدیث 1, 2, 3, 4. 
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قال الشیخ فی «الخلاف»: «المعتبر» فی الفضة التی تجب فیها الزکاة 
الق و آن یکمن کل در هصسته رما نتفر و کل عشرة سبعة مثاقیل, و لا 
اعتبار بالعدد. 

و به قال جمیع الفقهاء. «1» 

و قال این قدامفد دتتتیر قین التضاب.فی الحلت النن. عبت فید. الا 
الوزن, فلو ملک حلیا قیمته مائتا درهم و وزنه دون المائتین لم یکن علیه 
ز کاة, و ان بلغ مائتین وزنا ففیه الز کاة, و ان نقص فی القيمة. »> 

و قال ِ فی «المعتبر »: و المعتبر کون الدرهم ستة دوانیق ِِ 
کون کت ی ال و اون فایه بقال: 
السود کانت ثمانية دوانیق و الطبرية ارت ده انب قیها ۰ ۰ و 
تفج ی فاله آلمفری دی فده اکن الاخمام عای. خاافم شا 
عبرة بقوله. «3» 

و الظاهر ان التعدیل بین الدرهمین حدت فی عصر عبد الملک بن مروان. 

و قال العلامة فی «التذکرة»: «المعتبر» فی نصاب الفضة الوزن, و هو آن 
یکون کل عشرة دراهم سيیعة مثاقیل, و کل دزهم استة دذانيف: و لا اعتبار 
بالعدد, و به قال عامة فقهاء الاسلام. «4» ۱ 

تظهز متا ترا آن الدرهم السرعی وس دوا نیو خلک ان آلهنوه من 
الدراهم کانت ثمانية دوانیق, و الطبرية اربعة فجمعت و صارت 12 دانقا, و 
جعل کل درهم یعادل 6 دوانیق, و 12 دانق یعادل درهمین. 


(1). الخلاف: 2/ 79, کتاب ال ز كاة, المساألة 95. 
(2). المغنی: 3/ 12- 13. 

(3). المعتبر: 2/ 529. 

(4). تذكرة الفقهاء: 5/ 123, المسألة 66. 
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اذا عرفت ذلک فاعلم: 

ان الذرهم نضف: المتقال, الصترفی..ه: زب غشر:. هلک آن الممال 
الترنی فادل. فاحدا و خن و لا اشام حنده حت خات: آلشتیر 
المتوسنطات: .و الدزهم معادل تقریبا ستة,:دوانی, کما عرفت, و الدانق 
یساوی تمانية حبات من آوسط حبات الشعیر. 

فلو ضربنا 6 دوانیق* 8 حبات, تصیر النتیجة 48 حبة. 

شید 9 الی, 91 تسه نی مع اصافه ی ا لغش ول ول عرص 
قولت ان شست الجرهه ال الففال الضترفی تعادل صف فان رف وه 
العشر. «1 » 

الأمر الثالث: انْ النصاب الاّْل حسب المثقال الصیرفی 105 مثاقیل, 


(1). و الدلیل علی ذلک ان المثقال الصیرفی یعادل مثقالا شرعیا و ثلثه و 
المثقال الشرعی یعادل درهما و ثلائة تام لأْنْ عشرة دراهم ۳1 
سبعة مثاقیل شر عية و کل درهم شرعی یعادل سنة دوانق ول دانقة 
یساوی ثمانية حبات من أُوسط حبّات الشعیر, فٍذا ضریبنا ثمانية حبات فی 
و الیک الصورن العماية الحشا ید 

التقال. الضیرقی. (مرم. المتقال القترفعی ‏ (الدرهم الشدعی * 48 (جید) 
فالهالن الشی فی ره ایهم التشترغی الما الضیرفی ص رم 
العشر 
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ااقافد ان فا مشکوکنن مد ایند 


التانی؟ آن یکونا مسکه کین بسنکه المعاملة *(1) 


و ان النصاب الثانی حسبها احد و عشرون منقالا. 

و بعبارج آخری: ان 200 فرهم آلذی. هو التضات: فی. لنسان. الاد لح یعادرل 
5 مناقیل, و ان آربعین درهما الذی هو التضات النانتی. فی لسان: الادله 
یعادل 21 مثقالا. ۱ 

و ذلک لما عرفت من ان الدرهم نصف المثقال الصیرفی و ریع عشره, 
فیجب علینا آن ناخذ من 200 درهم, نصفها و ربع عشرها, فنصف 200 
درهم هو 100, و عشر المائتین هو 20 درهما, و ربعه هو 5, فیکون 
المجموع 100 + 5 105. 

و ما کون النصاب الثانی, ی آربعین درهما یساوی 21 مثقالا صیرفیا, فلأن 
نصف 40 هو 20, و عشره هو 4 و ربعه 1, فیکون المجموع 21 منقالا 
صیرفیا, و ذلک کالشکل التالی: 20 + 1 21. 

(1)* و مما انفردت به الامامية تخصيص وجوب اخراج الزکاة عن الذهب و 
الفضة بالمسکوکین منهما, فتخرج الحلی و الظروف و الذرات المخلوطة 
بالتراب. و قد عذه المرتضی فی «الانتصار» مما انفردت به الامامية. «1» 

و قال الشیخ فی «الخلاف»: لا زکاة فی سبائک الذهب و الفضة, و متی 
اجتمع مفه حراهم آه ذناتیز و صعه سانکد او نقار. اخرع الز کام من آلدزآهم 
و الدنانیر ([ذا بلغا النصاب, و لم يضمّ السبائک و النقار الیها: و قال جمبع 
الفقهاء: 

یضم بعضها الی بعض. «<2» 


(1). الانتصار: 214, المسالة 102. 
(2). الخلاف: 2/ 77, کتاب ال زكاة, المساألة 90. 
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و قال الخرقی فی متن المغنی: و لیس فی حلی المرأة زکاة ادا کان مشا 
تلته آه تعترمه الحد اجه الذهی و الفضة عاص و فیها الز کاة. «1» و قد 
استتنوا خصوص الحلية. 

و ید علی القول المشهور عندنا, صحيحة علی بن یقطین, عن آبی |براهیم 
علیة. الشلام. فی حفیت. فال: «و کل ما لم بکن کارا فلیسن علیک فيه 


شی۶» قال: 
قلت: و ما الرکاز؟ قال: «الصامت المنقوش, نم قال: |ذا آردت فاسبکه 
فائه لیس فی سبائک الذهب و لا نقار الفضة شیء من الزکاة». «<2» 
و الرواية صحيحة, لا حسنة لاجل ابراهیم بن هاشم, و هو عندنا فوق الثقة. 
و «الصامت» بمعنی الساکت., و الصامت من المال: الذهب و الفضة, فی 
مقابل المال الناطق الذی هو الحیوان, یقال: ما له, ناطق و لا صامت. ای لا 
شیء له؛ و المراد من المنقوش: المسکوک بشهادة تفسیره فی المرسلة 
الاتية ۳ و الدنانیر, کما سیوافیک. 
هروا حملع غرم بهص اسحاها انص‌فاله ایس کف این انما ی فان 
الدنانیر و الدراهم. 3 

و «التبر»: ما کان من الذهب غیر مضروب, اه ون یشوخ آو فی تراب 
معدنه, الواحدة «تبرة». 
3. و بر جمیل بن دراج عن یی عبد له و آبی العسن علیهما الّلام ات 
قال: «لیس فی التبر ‏ زکاة ائما هی علی الدنانیر و الدراهم». 4 و فی سند 
الروایة: جعفر بن محمد 


(1). المغنی 107/3 3 

الفضة, الحدیث 2, 3 د 
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سواء کان بسكة الاسلام آو الکفر, بکتابة آو غیرهاء بقیت سکتها آو صا 
همستوجین بالغارضن. و آقا [ذا کانا ممسوحین با اضاله فلا تجب فیهما. | 1 
تعومل مها فتجب علی: الاحوط با آن الاحوط .لک آیضا ادا صروت 
للمعاملة و لم یتعامل بهماء و تعومل بهما له لم یصل رواجهما الی حدٌ 
یگون دراهم او دناب و له اد ال راهم آی الوشار للونه. ان خر عن 
رواج المعاهلد مخت فیه الر کاقو | وجبت.* (1) 


بن حکیم, و هو لم یوثق, و یحتمل اتحاده مع ما قبله بسقوط لفظة: «عن 
بعض آصحابنا» عن الثالث. 

و الروایتان خلیلان علین ان الم ادن المع هه لیس ی لافطا 
النة 

ش. 
و یید ذلک ما دل من الأخبا ر علی نفی ال زکاة عن السبائک و الحلی و النقار 
۵ انوم کل دای ید لیم ان الفواد فا مهو لش مفظلی اانمین اعدم 
خلو الحلی و الظروف عن النقفش, بل المراد سکة المعاملة. و لذا فسره 
فی صحیح ابن یقطین بالدراهم و الدنانیر. 


وا فوق که دار الاساق مدای آلکفر: 
2 |ذا صارت السکة ممسوحة بالعرض. 

9 لش امه تیار ال 

4 [ذا ضرب للتعامل لکن لم یتعامل بهما, آو تعومل بهما و لکن لم یصل 
ال ی تراهم هس 

5. |ذا اتخذت الدراهم و الدنانیر زينة. 

الزکاة فی الشريعة الاسلامية الغراءء ج1, ص: 298 


اف و الق بر اضف ی اور الا 
الیطفین شاف زلیه قافل انعور الوم و الیرسن المسلس 
ال من ضرب السکة فی الاسلام هو عبد الملک بن مروان. و قد نقل قصته 
مفصلا الدیره فی کات یاه الحران اعد هام بدلی با شاه ایام 
محمد الباقر علیه السلام. «1» 
وعلن کل خال: تالیوصیع اقا یی ال هو خانی سل ۶ 
فا لاف اهنا کانا نیارفسا سقال. ان وخفت 
الزکاه:داتر مدا دق الدوهم و الدیتار فعلا بالتضی. و الاولی آن بفال ان 
ح اه کاه وره اتعامل معا ده و لا ند نان ای الدرهی و 
لدینار فی النص منصرفان الی صورة التعامل بهماء و ذلک لما فی صحيحة 
۹ اا ای ااخفعه فد رسای اس 
ال ز کاة». <« »> 

راهن الخفعم کون الفرهم وتان کشا زاتعا تین میا اتعایل 
اک 
الفضة. 
و علی ذلک فیکون المدار وجود المنفعة المزبورة لا صدق الدرهم و الدینار 
ان خلا کن تلی المتمعه بان لا تعاما هما لاح بفنته نمشتهما. 
فان قلت: ان مقتضی الاستصحاب التعلیقی هو وجوب الز کاة فیهما و ان لم 
شمان بهماء وی ان الذرهم و انار الممس تن زدا کان عرشین 


(1).حیاة الحیوان؛ 59/1 ه القضه جديرع بالمطالفة خیت کشت عن. عم 
تاش الواتیه. 

الفسایل خمرالات ان اما کاض ال نو اافتی | تسوت دا 
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ال زكاة بعد حولان الحول, فهکذا |ذا آزیل نقشهما بکثرة الاستعمال. 
قلت: الأصل محکوم بالدلیل الاجتهادی الذی یفرق بین السبائک و الدرهم و 
الدینار بفقدان الاْوّل المنفعة الخاصة بخلافهما, و لذلک یجب فیهما الزکاة, و 
معنی ذلک عدم وجوبها آذا خلیا عن تلک المنفعة, :10 
الي الاستصحاب التعلیقی. 
و آَمّا الثالث, آعنی: |ذا کان ممسوحین بالاأْصالة, و المراد ما لم ینقش 
علشها قیر انس فالخکن نیم تا الحکم الشانه فلا بضا باطلای آلذوهم 
و الدینار و ان صدقا علیهما, لما عرفت من انصراف الدلیل الی التعامل 
بهما کما لایعباً بالأاصل التعلیقی. 
3 الرابع, آعنی: ما ضرب و لکن لم یتعامل بهما آو تعومل بهما لکن لم 
بضا ژواجها الی حد نهر راهم آم‌داین ام‌صرت و نان رها : نم سقطت 
الشکه کی لاغشا لنست‌ من الاستات, فالحکم فی.هدم الفروع کالحکم ِ 
الضوزین السانفین: فالمدار علی الرها وه عدهه‌ه العامل. وه ده لا 
اطلاق الدرهم و الدینار و لا الاستصحاب. 
و آَمّا الفرع الخامس, آعنی: |ذا ائخذ الدرهم و الدینار للزينة, فقد فصّل 
المصئف پین رواج المعاملة و عدمه, فیجب فی الأوْل دون الثانی: و لیس 
فمم الفساله .جذور فی کتب القدماعر و قد. غنونه. الشهید فی. «الروضد»* و 
تبعه شارحها الاصفهانی, و للفرع صورتان: 
الاولی: ادا تفیر الدرهه .و الدیتار باتخادهها خلیا تفت: آه تجوه: تحیت: لا 
شام اه ب فی هنم ااصون اجه موم وت رگا مها ایا 
المنفعة الواردة فی صحيحة علی بن یقطین, ائُما الکلام فیما اذا بقیا 


بحالهما و لم یحدث فیهما تغیر 
تبریزی, جعفر سبحانی, الز کاخ فی الشريعة الااسلامية الغراء, دو جلد, 
موسسه امام صادق علیه السلام, قم ۳ ایران؛ اول, 1۰924 ه ق الز کاة فی 


الشریهة الاسلامنه القر اغ جر 200 
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یوجب سقوطهماء فهل یجب فیهما الزكاة آو لا؟ 

مقتضی اطلاق اد وجوب الزکاة فی الدرهم و الدینار هو وجوب الزكاة 
فیهما؛ کما آَنْ مقتضی ما دلّ علی عدم وجوب الزکاة فی الحلیْ عدمه, و 
بین الاطلاقین عموم و خصوص من وجه. فیفارق الأوّل فیما اذا لم بتخذا 
حلا کم تقارق النانی فن. الحلت بغیر الدرهم و الدشار معتصاز قان فتما ادا 


اتخذ المضروب بالسكة زينة, فما هو الدلیل علی ترجیح آحد الاطلاقین علی 
الاخر؟ 

نم ان صاحب الجواهر «1» ذکر لتقدیم اطلاق الوجوب فی الدرهم و 
الدنانیر علی اطلاق عدمه فی الحلی وجهین: 

1 الاطلاق موید بالاستصحاب. 

2 المفهوم من نصوص الحلی ما کان, معدّا لذلک آصالة بخلاف المورد. 
یلاحظ علی الاأوْل: أئه لا موضوع للأصل مح الدلیل. و علی الثانی بمنعه, 
لظهور بعض الروایات فی جعلهما پانفسهما ‏ زينة. 

۳ من ال زکاة خاشتری به ارت ان دارا آ علیه شیء؟ ۳ «ل. ّ 
جعله حلیّا آو نقرا فلا شیء علیه». «2» فان الظاهر- بشهادة استعمال 
الثتر ادف الافل: و الخعل ای النانیه آنه-جفامما بانفسعما رنه لا آنه 
ِِ بالمال. 

2 خبر هارون بن خارجة, عن: آبی عبد اللّه علیه السّلام قال: قلت له: ان 
آخی یوسف ولی لهولاء القوم, آعمالا آصاب خیفا: آفوالا کتبرگر و انه تخل 
ذلک المال حلیْا آراد به آن یف من الزکاة آ علیه الزکاة؟ قال: داستن علی 
الحلی زکاة». 3 


(1). الجواهر: 15/ 182. 
(2(2 و3 الفسانل »ما1۰ من انواب شاه الذفت »هم الفصه 14 
الز کاة فی الشريعة الاسلامية الغراء, ج1, ص. : 3001 


کما ذکر صاحب الجواهر ایضا لتقدیم اطلاق اخبار الحلی علی الاخر وجها و 
هو التعلیل الوارد فی الحلی الظاهر باختصاص تشریع الزكاة بالمال الذی لا 
ینفد باخراج الزکاة کما فی النقود. حیث یقوم مقام ما آخرج, غیره بخلاف 
الجلی فاذا آخرج لا یقوم مقامه شیء, ففی < خبر یعقوب بن شعیب قال: 
سالت ابا عد اه علیه الم عن لحلت آ بزگی؟ فتال داتالا سین مه 
شی۶». «1» و نحوه غیره. 2 

هت الم راو نی الی وی اظلای خفط اتف آلخلت عای 
اطلاق .وجویه. فیم الدوهم نو الجانیر خانلا: ان النسیه بینهما وان کانت 
کفیها من میا آن یرجم ال اد لا مخد یرفن را تقد 
التانن و حبله:علی الخرهم و الیار غیر الستعناین فی.الحلت: وه 
لاف العکسء اد له فدسا الانی و فتدا ادله الحلی بفتز الخرهم و الخشار 
ام نف سینت حصوضید بعنوان الحلیثخ فی الحکم بعدم الز کاة ضروره ان غیر 
الخلت اضاافی کر امه الا ار کان قس الک یر الحلی ان 


فی هذه الجهة- بعد فرض کون الموضوع غیر الدرهم و الدینار کما هو 
مقتضی التقیید المزبور- فیلزم الغاء هذا العنوان مع ان ظاهر الدلیل لزوم 
رعایته و ان له دخلا فی تعلق الحکم و معه لا مناص من ترجیح ادلة الحلی, 
و تقیید ادلة الزکاة من الدرهم و الدینار بغیر المتخذ للحلية. «3» 

پلاحظ علیه: أئه ائما یتم اذا وقع الحلی موضوعا للحکم فی کلام الامام من 
دون تقذم السوال بآن تقول ابتداء: «لیس فی الحلی زکاة» فهو عندئذ 
یصلح لین یکون مانعا عن تعلق الزکاة اذا کان المقتضی موجودا کما فی 
التزین بالدرهم و الدینار. 


(1) (1 و 2). الوشائل: الجزء 6 الباب: 9 من آبوات زکاق الذهب:و الفضة, 
الحدیث 1, 9. 

(3). مستند العروة, قسم الزکاة: 1/ 280. 
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[الثالت: مضیٌ الحول بالدخول فی الشهر الثانی عشر جامعا للشرائط ] 


الثالث: مضیّ الحول بالدخول فی الشهر الثانی عشر جامعا للشرائط التی 
منها النصاب, فلو نقص فی آثنائه عن النصاب سقط الوجوب, و کذا لو تبدّل 
بغیره من جنسه او غيره, و کذا لو غیر بالسبک سواء کان التدیل او النسکی 
بقصد الفرار من الزکاة آو لا علی الأقوی, و ان کان الأحوط الاخراج علی 
للع آه شنبی. الدر اه اما لدانیه هد حیل الجمل. لم تسعط الر کاخ و 
فعجت: الاخر اه بعلاخظه الدر اه و الدناس انا قرضر تقص القيمة بالسیک * 
(1) 


قاتا ادا ورد الصلی قی کلام الما لاخل شنم السغال عنم کسا هه الخال 
فن اه الروایات <1» ففنله لایکن شاهدا علی الخوضوعیق: تسماوه. آ 
لو تقدمه السوال عن التبر و السبانک و الظروف, لحکم علیها بمثل ما حکم 
علی الحلی مع أنْ المفروض ها لیست موضوعة للحکم. 

و علی هذا فکل ما ورد فی هذا المجال من عدم الزکاة فی الحلی و التبر و 
الاک و ها عتوانتمشیر الی ها ز که قیفر الدرهم وتان من 
دول آن یکون لواحد منها مدخلية و موضوعیة. 

هالادلی یم اطلان آدلمالورنم م اتسار اشفراک الوره عم رن کی 
المنفعة التی یدور علیها وجوبها و عدمها, اذ لیس بین ما اتخذ زينة و ما 
اکتنز فی الصندوق آقٌ فرق و یترتب علیهما, ما یترتب علی غیرهما من 
تبادل شیوع الأجناس بهما دون غیرهما. 

(1)* فی المقام فروع: 


(1). الوسائل: الجزء 6, الباب 9 من آبواب زکاة الذهب و الفضة. 
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1 فعلق القخوب روط بفضتی الحول: النی هه اخة غشتر شفراد غلی 
التصاب. 
2 عدم طروء النقص فی آثناء السنة علی النصاب. 

3 ونر ام یرم او سبکه. 

4 حکم التبدیل و السبک فی اقتاء الحول بقضد الفرار من الز کاخ. 

5. السبک و التبدیل بعد الحول. 

آقا الفرع الاغل: فقد الفقت. علیه. کلمه الققهاء الا ما تفل. غن ابن غبانن و 


ابن مسعود. 

قال المحفقق: کول العول ی کون التضات:م‌جودا فیه اجمع ات 

و قال العلامة: «و الحول شرط فی الأنعام الثلاث, و الذهب و الفضة و هو 
قولن اهل, العلم کافة: الا ها کی نکن این غباش و این فقو لیا من ریق 
الجمهور ان النبی قال: «لا زکاة فی مال حتّی یحول علیه الحول». «2» 

و فی الجواهر- بعد قول المحقق- : بلا خلاف آجده فیه, بل الاجماع بقسمیه 
علیه. 3 

و بما ی الکنز المدفون, و عند آهل العراق: 
المعدن, فلعل کلامه ناظر الی الخمس فیه الذی یعتبره فقهاء السئة زکاخ. 
و قد تضافرت الروایات من طرقنا علی لزوم مضی الحول علی النصاب, 
التی نقلها صاحب الوسائل فی الباب 11 من آبواب زكاة الذهب و الفضة و 
ظهر سفن الحميم ان شوض سین الحول کان» اما این تدلک رک 
السوال علی جعلها 


9 الخواهر ۲1 182 اقم اش 
(2). المنتهی: 1/ 486. 
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حلیا, او سبائک و غیرهما بعد الحول. 

و یدل علی الشرط بالدلالة المطابقية روایات. 

1. صحيحة زرارة. عن آبی جعفر علیه السْلام قال: «ائما ال زکاة فیه اذا کان 
رکازا| آو کنزا موضوعا, فاذا حال علیه الحول ففیه الزکاة». «1 » 

2 صحيحة آخری له, کی ای خر ی را ائه قال: «ال زکاة علی 
المال الصامت الذی یحول علیه الحول و لم یحرکه». 2 

3 طف ززارق قبکیر ایی: اعین آنمها سمعا ابا عفه تقول* نها الز کاخ 
علی الذهب و الفضة الموضوع, |ذا خال علید الخول نیو ال گاه: و ما لم 
یحل علیه الحول فلیس فیه شیء». «3» 

وا اه ی ان هرا کت فصن الوم یهد ابیت کی 
زكاة الأنعام. و مر هناک انّْ الشهر الثانی عشر, لا یحسب لا من السنة 
الا ولی و لا من السنة الثانية. 

و ۳ الفرع التانی: .ای طروء النقص فقال الشیخ: «اذا نقص من المائتی 
درهم حبة او جبتان فی جمیع الموازین. آو تفض الفوارسن: فلا رکاه فد و 
و قال مالک: ان تس الحه و الحبتین فی جمیع الموازین ففیها ال زکاة. هذا 
هو المعروف من مذهب مالک. «4» 


ور ی رس ی و 
الشارع بماتیی در هه آه شین تسار ام فله طرا التقضر لا تخب ال کا کما 
اذا لم 


(1(۳)1 .2 الوشبانل؛ الجرع: 6 الباب 14 من انوا ما تخب" قيه الر کاه: 
الحدیث 1, 3. 
3 الوسائل: الجزء 0 الباب 15 من تا زکاة الذهب و الفضة, الحدیث 


الخلاف 2/ 75, کتاب الزكاة, المسأَلة 88. 
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[آحکامها ] 


الق ۱ لا سب ال قافن السلة و لاقن آوان تخت و الفتد۱ 


المسألة 1: لا تجب الزکاة فی الحلم و لافی آوانی الذهب و الفضُة, و ان 
بلغت ما بلغت. بل عرفت سقوط الوجوب عن الدرهم و الدینار , |ذا اتخذا 
سینت و رجا عن روج الصفامله بیها عم کی ماه عن الاصار ان کاتنا 
|عارتها.* (1) 


یبلغ من اوّل الامر |لی حذ النصاب. 
و اما الفرع التالث. اذا بذله و سبکه لفاية من الفغایات دون الفرار عن 
ال زكاة, فقد مر حکمه عند البحث عن زکاة الأنعام, غیر ان الشیخ قال 
بوجوبها اذا بدل بجنسه دون غیره زاعما ان الزکاة تتعلق علی الکلی من 
الذهب و ان تبدلت آفراده, و قد استوفینا الکلام فیه, فراجع. 
و اقا الفرع الرانم: اعی: البدیل اه الک بعصد الفرار مت آلزکام فققه 
مضی الکلام فیه عند البحث عن زکاة الأنعام. «1» 
۵ شا الفرع الخامن: آعنی: التبدیل و السبک بعد الحول, فلا یوثر بعد 
استقرار الوجوب. و قد شبه هذا العمل فی الزوایات نمن افظرر نم سافر 
« و یترتب علیه اثه لو نقصت قیمة الدرهم و الدینار بالسبک ضمن قيمة 
النقص. ۱ 
(1)* فی المسالة فروع: 
1 لا زکاة فی الحلی. 
2 لا زکاة فی الدرهم و الدینار فیما اذا خرجا عن رواج المعاملة بهما. 

3. زکاة الحلی |عارتها. 
اما الأْول: فالمسألة مورد اثفاق بیننا سواء کان حلالا آم حراما. شا الحلال 


لاحظ المساله التاسعة ست. الرظ الزانع. اعتن؟ مضی العول فی 
ز کاة الأنعام 
2 الوسائل: الخع و الاب 12 من اهات کاخ آلذهت:ه: الفضمفر الخوریت 
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فواضح؛ و آمّا الحرام, کالسوار و الخلخال للرجل, و المنطقة و حلية السیف 
للمرآة فقد تضافرت الاخبار عنهم «1» اه لا زکاة فی الحلی و اطلاق 


و قد فصل بعض منا و العامة بین الحلال و الحرام. قال الشیخ فی 
«الخلاف »: 

الحلی علی ضربین: مباح, و غیر مباح. 

فغیر المباح ان بتخذ الرجل لنفسه حلیْ النساء کالسوار و الخلخال. و 
الطوق؛ و آن تتخذ المرأة لنفسها حلیّ الرجال کالمنطفة, و حلية السیف و 
غیره, فهذا عندنا لا زکاة فیه. لاه مصاغء لا من حیث کان حلیا؛ و قد بینا ان 
التشبانی لنفنقیها تا الت‌سیم القعیا کی دی دالوا که رگا 
و آما المباح, فهو آن تتخذ المرأة لنفسها حلین النساء, و یتخذ الرجل لنفسه 
حلی الرجال کالسکین و المنطقة, فهذا المباح عندنا لا زکاة فیه. و للشافعی 
فیه قولان ... <2» 

و قال المحقق فی «الشرائع»: لا تجب الزکاة فی الحلی مطا لا کان 
کالسوار للمرآة و حلية السیف للرجل ها کالخلخال للرجل و 
ات لا ات ال وال واشته رات روالد 
عملت منهما. «3» 

و قال صاحب الجواهر: بلا اخلافت. اوه فیبشیء موم خلک مق تا زرا ام 
یکن بقصد الفرار, بل الاجماع بقسمیه. 4 و قد تضافرت الروایات فی ذلک. 
« »> 


و آشا الفرع الثانی فقد م* الکلام فیه فی الشرط السابق. 


(1). الوسائل: الجزء 0 الباب 9 من ابواب ز کاة الذهب و الفضة. 

(2). الخلاف: 2/ 87, کتاب الز کاة, المسألة 102. 

(3) (3 و 4). الجواهر: 15/ 183 قسم المتن. 

(5). الوسائل: الجزء 6, الباب 9 و 11 و ز کاخ الذهب و الفضة. 
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الا وم لا قزق فی لوب و اه سس الک سا و الدت 


القسالة 2ج لا خرق فی الذهب.ه القصه:بین الجیه متها و الزدگر بل نب 
اذا کان بعض النصاب جیدا و بعضه ردیا. ۱ 

و یجوز الاخراج من الردی و ان کان تمام النصاب من الجید, لکن الاحوط 
خلافه, بل یخرج الجید من الجید. و یبعض بالنسبة مع التبعض, و ان اخرح 
الجید عن الجمیع فهو آحسن. 

نعم لا یجوز دفع الجید عن الردی بالتقوبم, بأن یدفع نصف دینار جید یسوی 
دینارا ردیا عن دینار, [ اذا صالح الفقیر بقيمة فی ذمته. نم احتسب تلک 
القيمة عمّا علیه من الز کاة, فائه لا مانع منه. 

کما لا مانعء من دفع الدینار الردي عن نصف دینار جید اذا کان فرضه ذلک.* 
)1( 


کما آَنْ الفرع الثالت, آعنی: زکاتها اعارتها, فقد وردت فی مرسلة ابن آبی 
عمیر, غن سعض. آضحاسناه عن. آبن. عبخ اللم غلبه الشلام قال: جرگام. الحلره 
عاریته». «1» 

و الرواية محمولة علی الاستحباب, لأنْ العارية بنفسها عقد جائز, و ریما 
لأّن تکون قرينة علی الاستحباب. بشرط الاطمئنان من عدم الافساد و 
الکسر, کما هو المروی. «<2» 
(1)* فی المسألة فروع: 

۱ 


(1). الوسائل: الجزء 6. الباب 10 من آبواب ز کاخ الذهب و الفضه. الجدیت 
1 
22 الوسائل: الجزع 6 الباب: 10 من آبواب: زکاه الذهب: و القضه: الخدیت 
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2 |خراج الردیء |ذا کان تمام النصاب جیدا. 

3. [خراج الردیء |ذا کان النصاب مولفا من الردیء و الجید. 

4 دفع الجید عن الردیء بالتقویم 

د. دفع الدینار الردیء عن 7 الجید اذا کان الواجب اللصف. 

ما الفرع الأوّل, فلا کلام فیه, لاطلاق الادلة الشامل للجید و الردیء مع 


شیوعهما بین الناسي, نم م ان رداءة الذهب آو الفضة لا تستند الی جوهرهما؛ 
و [ئما تستند الی قل الخلیط و کثرته. 

و بعبارة آخری: پستند الی اختلاف العیار, فکلّما کان الخلیط من النحاس و 
الرصاص و غیره آقل فهو جید و از 

و ما الفرع الثانی, آی |خراج الردیء |ذا کان تمام النصاب جیداء 
المسألة قولان: 

آحدهما: التخپیر و هو خيرة المصف, حیث قال: و بجوز الاخراج من الردیء 
ات کات تهاه النضات هن الحید. 

الثانی: الاقتصار علی |خراج الجید. 

و الأقوی هو القول الثانی الا آن تقع المعاملة علیه مثل الجیّد, فالأقوی جواز 
الدفع. 

ما علي القول بالاشاعة, فالفريضة علیه جزء من آربعین جزءا من کل دینار, 
فیجب آن یکون المخرج مساویا لما یستحقه, 

کما هو کذلک علی القول بأْثه من قبیل الکلی فی المعیّن, فالواجب واحد 
من هذا النصاب الذی کله جید. 
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جاتاعی الفضار من ار هیا )لاله الق قلاخ ارس وف که 
خاص من قيمة النصاب. و دفع الردیء لا یساوی ذلک الکسر, و التمسشک 
باطلاق ما دل علی |خراج الزكاة من خارج النصاب منصرف لی ما |ذا کان 
مساهیا فی القیمة لما ستجعه بالاصالع. کما دکربا مقله فی باب الاتعام: |( 
ازا کان‌الردهء و الخد شواسته مین عقوع السافه. هدا له ۱۱ کان 
الجمبع جیداء و ما |ذا کان موْلْفا من الجید و الردیء فهذا هو الفرع الثالث. 

و یا الفرع الثالث, آی اذا کان النصاب مولفا من الجید و الردیء, فهل یجوز 
ماع آه حالف کون 

ار لته الم الا فعال اا کار راهم خیوق: آلشو ال 
الروضية و الراضية و دراهم دونها فی القيمة و مثلها فی العیار, ضم بعضها 
الی بعض و آخرج منها الزكاة, و الأفضل آن یخرج من کل جنس ما پخصه و 
ان اقتصر علی الاخراج من جنس واحد لم یکن به باس, له صلی اللّه علیه 
و آله و سلم قال: «فی کل مائتی درهم خمسة دراهم و لم یفرق و کذلک 
حکم الدنانیر سواء». «1» 

محاص . الرلا ای ای و ی ایک 
دراهم», و هو یشمل فی کل من الجانبین «المائتین» و «خمسة دراهم» 
الردیء. 

و اختار المحق فی «الشرائع» القول الثانی, فقال: لا اعتبار باختلاف 


الرغبة مع تساوی الجوهرین, بل یضم بعضها (لی بعض, و فی الاخراج ان 
(المالک) بالأرغب, و الا کان له الاخراج من کل جنس بقسطه. «<2» 

و علله فی الجواهر بأثه مقتضی قاعدخ الشركة و لا یجزیه الدفع من الاأردا 

لما 


(1). المبسوط: 1/ 209, فصل فی زکاة الذهب و الفضة. 
(2). الجواهر: 15/ 193, قسم المتن. 
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فاته لقاعدة الشر کة. 

نم ائه اختار القول الاأوْل متمشکا باطلاق آأدلْة الفرائض التی لا فرق فیها 
در اقفر اد الغات, 

و یا بر قالش الصایقی ع تفر ورین ای نت 

عرفت من حدیث الشرکة فی المالية, و ما الاطلاق فمنصرف الی ما اذا 

تساویا فی العیار, آو اختلفا اختلافا بشیء بسیر. 

و ما الفرع الرابع, آی دفع الجید عن الردیء بالتقویم, فلو کان عنده آربعون 

دشارانزدیا التی فیما فبارر قیل بجوز لد ان تدفم.نضف. دبنا چیه ادا کان 

قیمته مساوية مع قيمة الدینار الواحد من الردیء؟ 

فقال العصییت: لا تون دمم العیدعی الردیع بالتقمتس ادا ضالع الغفیز 

بقیمته فی ذمته ثم احتسب تلک القيمة عمّا علیه سر ار کاه: 

و لعل وجه عدم الجواز منصرف الأدلة 1 معينة من النصاب 

و دفع نصف دینار جید و ان کان یعادل دینارا ردیا فی القيمة لکثه لا یعادله 

فی الکمية. 

قفا العل ش قه «التذکرة»: و لو نقص قدر| فتل از رخ عن نصف دینار 

ثلث دینار جید. احتمل الاجزاء اعتبارا بالقيمة و احتمل عدمه, لأنْ النبی 

ی له نواعت ار کوک العیسد «1» 

و قال فی «الحدائق»: و لو آخرج من الأعلی بقدر الأدون مثل آن بخرج 

نصف دینار جید عن دینار ادون. فالمشهور عدم الجواز من حیت ان الواجب 

علیه 


(1). التذکرة: 2/ 228. 
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[المساّلة 3: تتعلّق الزکاة بالدراهم و الدنانیر المغشوشة |ذا بلغ خالصهما النصاب ] 


المساّلة 3: تتعلّق الزکاة بالدراهم و الدنانیر المفشوشة |ذا بلغ خالصهما 
النصاب, و لو شک فی بلوغه و لا طریق للعلم بذلک- مر لم تجب, 
قافن وتف لتضفیه و تحه‌ها الاخار اشکال: اخوطه لیر وان کان غومة 


لا یخلو عن قوخ.* (1) 


دینار فلا یچزی ما نقص عنه, و احتمل العلامة فی «التذکرة» الاجزاء, و رده 
جملة من آفاضل متأحُرٍی المتأخرین بائه ضعیف. <1» 

۵ الفضالة مفه‌غلی. ان الفراد هن جفع ونع ااخشر حموقعه عیا ۵ فیمة او 
تکفی القيمة. ۱ 

فعلی الاول لا یجوز بخلاف ما |ذا قلنا بالثانی. و لک الاقوی الجواز, لما 
عرفت من آأنْ الشرکة فی المالية السیّالة فلو دفع نصف دینار جید فقد 
آخرج ما هو الواجب من حیث القيمة. 

الدی نید دلی اه لو وفع نصی وییار خیو,معتهان القیمه ا ال آلامر. یکفی 
بالاتفاق. 

و آضا الفرع الخامس, آی دفع الدینار الردیء عن نصف دینار جید, فجائز 
علی جمیع الأقوال, له لو کان المیزان هو الکمية فقد دفع آکثر ممّا یجب, 
و لو کان المقیاس هو القيمة فقد اخرج القيمة, و لو کان الواجب کلاهما 


فروع: 
1. تعلّق الزکاة بالدراهم و الدنانیر المغشوشة. 
وس فی‌ساوع السشوت ی التصاب و لاظر یم ااعلو. 


(1). الحدائق الناضرة: 12/ 94. 
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3 وت تفه للاخسان. 

و الیک التفصیل: 
یا الفرع الأْْل: فالواجب علینا تفسیر الدینار و الدرهم المفشوشین, فلیس 
المراد من المغشوش, مطلق المزیج بغیره من النحاس و الرصاص و 
ی ات رال 
ال و اما ام ما سس ات راز 


الأقل اللازم فی کل مثقال صیرفی هو حمصة و نصف من غیر الذهب حتی 
تتماسک اجزاوه و تقبل النقش و الطبع. 

و علی ذلک فلیس المراد من المغشوش اختلاط الذهب بغیره, لما عرفت 
من ضرورة الاختلاط, بل المراد کون الخلیط ازید ممّا هو رائج فی البلد 
الذی ضرب و طبع فیه, مثلا: ذا کان الرائج فی کل مثقال, خلط الذهب 
بحمصتین او ثلاث حمصات من النحاس, فاذا زاد الخلیط عن هذا المقدار 
یعذ مفشوشا. : 

اذا عرفت هذا, فاعلم ان الشیخ ممّن ذهب الی وجوب الزکاة فی 
المغشوشة, و قال: اذا کان عنده دراهم محمول علیها, / ز کاخ فیها حنی 
تبلغ ما فیها من الفضة مانتی در همه ستواء کان الغشن. التضف. اه اقل. آو 
۳ و به قال الشافعی. 

و فال ابو ختفة: ان کان: الفش اضف او مل ما قلتام مان کان 
الغعش دون النصف سقط حکم الفش, و کانت کالفضة الخالصة التی لاغش 
فیها. فان کان مائتی درهم فضة خالصة, فاخرج منها خمسة مغشوشة 
آج زآه, فلف کان ام ین مات فرح فضه خالضه فاعطظی ما یرد من هره 
آجزآه. 

و کل هذا لا یجوز عندنا, و لا عند الشافعی. «1» 


(1). الخلاف: 2/ 76, کتاب ال ز كاة, المساألة 89. 
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و قال فی «المبسوط»: و لا یجب فیها (المغشوشة) الزکاة حتی یبلغ ما 
فیها من الفضة نصابا, فاذا بلغ ذلک فلا یجوز آن یخرج دراهم مغشوشة, و 
کذلک [ن کان علیه دين دراهم فضهة لا یجوز ان عطی فعشوتتنم. ه ان 
آعطی لم تبراً ذمته بها و کان علیها تمامها. «1 » 

و قال العلامة فی «التذکرة»: لا تجب الزکاة فی المفشوشة حتی ببلغ 
الصافی نصابا, و کذا المختلط بغیره عند علمائنا. و به قال الشافعی و 
احمد. <2» 

لقوله علیه السّلام: لیس فیما دون خمس آوراق من الورق صدقة. 

و لا المناط کونه ذهبا و فضة, و الغش لیس آحد 

وال ابه خضفه: ان کان. الفسن اانصف: ای اک 9 کالعروض تعتبر 
بالقيمة, و ان کان الفش دون النصف سقط حکم الفش و کانت کالفضة 
الخالصة التی لغش فیها, ان الفضة لا تتطبع الا بالفش و لیس حجٌّة. 3 

و علی کل تقدیر فقد استدل علی وجوب اخراج الزکاة عن الدینار و الفضة 
المغشوشین بوجوه ثلائة: 


الاوّل: الاجماع علی وجوب الاخراج. قال صاحب الجواهر فی شرح فول 
المحقق: «الدراهم المفغشوشة لا زکاة فیها حتی یبللغ خالصها نصابا»: بلا 
خلاف اجده فیما قبل الغاية و لا بعدها, بل الاوّل من الواضحات. «4» 
الثانی: التمسک باطلاق ما دل علی ال زکاة فی الدراهم. مثلا متی وقعت 


(1). المبسوط: 1/ 209- 210, کتاب الزکاة. 

(2) (2 و 3). التذکرة: 5/ 126, کتاب الزكاة, المساأَلة 69. 
(4). الجواهر: 15/ 195 
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السکة علیها و لو فی ضمن غیرها کما فی المقام حیث ان الفضة فی ضمن 
ساثر القلرات: 

الثالت: خبر زید الصایغ, قال: قلت لّبی عید ال علیه الّلام: ۱ 
قرية من قری خراسان, یقال لها: بخاری, فرآیت فیها دراهم تعمل ثلث 
فضة, و ثلث مسا و ثلت رصاصاء و کانت تجوز عندهم و کنت آعملها و 
ایا فا ال اه الا بان ی اک 
عندهم ». 

فقلت: | پایت ان حال علیه الحول و هی عندی و قیها ما بجب علت فیه 
الز کاة, ازکیها؟ 

قال: «نعم, اما هو مالک». 

قلت: فان آخرجتها الی بلدة لا ینفق فیها مثلها فبقیت عندی حتی حال علیها 
الحول ازکیها ؟ 

قال: «ان کنت تعرف آنّ قبها من الفضة الخالصة ما یجب علیک فیه الزکاة 
الخبیث ». 

قلت: و ان کنت لا أعلم ما فیها من الغضة الخالصة الا آتی اعلم آّ فیها م 
نب فیه الزگاج؟ 

قال: «قاش‌ها ی خخلضن. الفضه وبحرق الخبیت ند پرکی ها خلض: من 
الفضة لسنة واحدة». 1 »> 

متخ الاتدلال هو آلجواف عی اتشفال التالست: 


(2)الموسائل: بالات 7 من آبواب:ر کاخ الذقته الفضع الخدیت 1 
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هذه هی آدلّة القول بوجوب |خراج الزکاة من المغشوش |ذا بلغ الخالص من 
الذهب ام الفضة الي حد النصاب. 

پلاخحظ:علیها اقلا بان الممادر هلمج دا بل فالما التصات6 هه 
بلوخ الذهب. الحالص فین الدیتاز التعشفوش الن عشرین متقالا شرعیا مه 
آَنْ موضوع الز کاة فی غیر المفشوش کونه عشرین دینار | لا عشرین مثقالا 
شرعیا ذهبا خالصا,؛ و قد «علفت ان کل. دار تنعض. علی. الاقل. بحمضه و 
نصف من الذهب الخالص. فیکون الخلیط فی عشرین دینارا, دینار و نصف 

و آظن انْ مرادهم غیر ما یعطی ظاهر عباراتهم. 

و ثانیا: أنْ المسألة غیر معنونة فی کتب القدماء التی کتبت لتنظیم الفتاوی 
علی وفق النصوص حتی نستکشف عن وجود النص,: و انما ذکرها الشیخ فی 
کتابیه اللذین آلْفا لغیر تلک الغاية. 

و آیاالدلیل الانی؛ من مخوت ال کام فی تا لو رهم و لوفندضفن خر اقلا 
۳ به لکن علی التفصیل التالی: و هو انّ الدنانیر و الدراهم علی الاطلاق 
علی اقسام 
الأول: الدیتار و الذرهم غیر المعشوشین, و ان شتت قلت: الخالضین من 
از لما عرفت من آأَنْ الخالص لتن لا بقبل 
ااظنه چ 
الثانی" ِِ ا ده ام لک سدق مها انا شین 
علبهما الفائدة الخاضه بالدراهم .و الدتانتر الواردة قی روابه. علی بن بقطین 
خنت. قال,ضعا سک هی الصهص تیان لاف ان له فوصت 
فلذلک لا تجب ال زکاقة. «1» 





(1الوسانل 6۶ الاب 11 من آواب گام آلذفت‌و الفمته: الخدیت 3 
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فاص روص ف ههام ین اش هقی ایا و لت سا ده 
الناس فی ی کی هل دلی رم مانب سل احرام الرکاه غو: غر 
المفشوش, آی فی اربعین دینار | دینار واحد, و فی مائتی درهم خمسة 
دراهم من غیر ملاحظة بلوغ خالصهما النصاب آو لا 
و لعل ما نقله الشیخ فی «الخلاف » و العلامة فی «القذکرة»:عن آین:خنیفة 
شم انم اطع الفعشه دم امه السی لالصه زا کان اف دون 
النصف ناظر الی هذه الصورة. 
فعلی ضوء ذلک فلو کان عنده ازتعون دینار | مفشوشة فحسب یجب واحد 
من نفس المغشوشهة, بخلاف ما |ذا قلنا بالقول المعروف, آی اشتراط 
بلوغفها حه اانصایب» فا بکت فه ال رکاي الا ادا ماک اکن من ارسعنن ینار 


حتی یبلغ خالصها حد النصاب. و بذلک نفارق المشهور فی هذه الصورة. 
الثالت: ما اذا کان الفش واضحا کثیرا لا یطلق علیه الدرهم و الدینار. و لکن 
مع ذلک یتعامل بهما فی بيثة خاصة لفرض من الأغراض, کتدهور الوضع 
الاقتصادی " غیره» و هذا هو الذی جاء فی رواية زید الصائغ. حیث نقل انه 
کان فی بخاری و رای فیها دراهم ثلثها فضة و ثلثاها من غیر الفضة و لکن 
کانت جائزة. 

فقد حکم الامام فی الاجابة عن السوال الثانی باخراج الزكاة, کاخراجه من 
غیر المفشوش, ای من مائتی درهم, خمسة دراهم؛ او من اربعین دینارا, 
دینار واحد؛ فان ظاهر العبارة ان اخراج الزکاة فی هذه الصورة علی غرار 
اخراجها فی القسمین الاوّلین. و الدلیل علی وجوب الزکاة, اطلاق الدرهم و 
الدینار. و یصلح خبر زید الصائغ للتایید, لعدم کونه حجّة کما سیوافیک. 

و هنا ایضا نفارق المشهور حیث قالوا باشتراط بلوغ الخالص منهما حد 
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النصاب, بخلاف ما قلناه فالکمية «المعتبرة» فی النصاب کافية لاخراج 
الر که هقی ال با هایه یه حالس | لسع حد ساب 
الرانع ها لا نطلق, علیه الدرهم و الدتای و لا یتصامل به بل بعد تما فمتوغا 
فی الیکه ها ها آشساد ال تدالضای فی سفاله الاله هم عول جوا 
خرجتها لی بلدة لا ینفق فیها مثلها فبقیت عندی حتی حال علیها الحول, 
رها وان 
دان کنت قرف ار نها خن القضه اتخالصه ما نتب یک ال کات 
هذا| یطابق فتوی المشهور, غیر ان خبر زید یت محجمد 
بن عبد الله ابن هلال فی سنده, و هو لم یو 
1 1 هذا الشتز فی الکنت الارهة: 
فلا یعمل به فی هذه الصورة, و مقتضی القاعدة عدم وجوب ال ز کاة مطلقا 
ونان حالصهمای التصات کار انا ملی بسن شرا معا کون تفه نها 
لصا خرافتمن آن معضوع آل‌خون هه الخرهم و الفتارد لا حطلی الذهت و 
ااقمی هلا اجه ادا تسیل التانته المدک صفی روا ان 
یقطین کما عرفت. 
فد تاعض. معا دکرنا وحقی: الزگان فی اتضور الثلات الافل علی النضو 
المعروف من اخراج واحد من ارتفین: اف خمسة دراهم من ضا روت درهم 
دون الضوو ال انهدی و الهتمن هو اطلاق الفلل تخس رید الصا تقم هو 
موّید لما قلناه فی الصورة الثالثة. 
و بذلک لم یبق موضوع للبحث عن الفرعین المذکورین فی المتن و لکن 
نبحث فیهما علی غرار مختار المشهور فنقول: 
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وا اف تایه تمویفیم بامع المفشورش که الصات: ولا ریق 
للجلی نف فول سحت تحص ان ی له فلا اایخفت هل ست ها اد 
استلزم الضرر ؟ 

التتهات ۳ 0 0 

و قد ذهب الشیخ و غیره [لی جریان البراءة العقلية, و الشر عية. 

۵ فد اور علبه. |لمجمق البروجردی قذس سره فی درسه: بان وظيفة 
الشارع بیان الکبریات لا الصغریات, فالفحص عن الصفریات وظيفة المکلف 
و لا شان للشارع فیها, فلا مورد لحکم العقل «قبح العقاب بلا بیان » لا قبل 
الفحص و لا بعد الفحص. 

و-قد آجاب عته: سیدیا الاستاد فیس مان موضتم کم الغفل هو فیح 
العقاب بلا حجة, و الحجة متشکلة من کبری و صغری, و الکبری و ان کانت 
محرزة لکن الصغری غیر محرزة, فعلی ذلک فتجری البراءة بلا فحص. 
بلاحظ علیه: أنْ الموضوع لحکم العقل و ان کان هو قبح العقاب بلا حجة, و 
لکن الحجّة |ذا کانت فی متناول الشاک بحیث لو فتش عنها قی مطاّها لعثر 
اجزائها فی متناول المکلف علی نحو لو فتح عینه لرآهاء بل ربما یتوقف 
علی الفحص و التفتيش, و لذلک ذهبت للامامية الی لزوم سماع دعوی 
شاعی اشنه: اکشال صویه مایم اند ای معص هر مها لیا 
اما معا فیل ااسشض: 

وی یا ار لیر ما ی ره وی 
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الفحخن,خلاها لسیدنا الاستای و لولی شرت لشیر عای الشخض رن مهار 
النصاب فی الزكاة و وجود الاستطاعة فی الحج و عن الماء للطهارخ. 

نعم قام الاجماع علی عدم وجوب الفحص فی مورد النجاسات. لانْ الفحص 
ها حول الشی ال ول آع شوت تحص 

قفا الشتی النانی: آه. له افترضاان: الفحص صحتب: الضررن فظاهر کلام 
السید عدم وچوبه لقاعدة لا ضرر. 

پلاحظ علیه: أَنْ قاعدخ لا ضرر اما تجری فی الأحکام النفسية لا المقد مية, 
فاد کان الاقه منک | کات المقدعه ضرربت بجت. الاختباط انضا 





و آمّا الفزع الثالت و هو اذا توقف الاختبار علی وجوب التصفية, فقد علم 
خکمه شتا د کر یت ها تیه آن کات رترب لها عرفت: هن ان القاعدع 
لا ترفع الحکم المقدمی |ذا کان الواقع منجزا, فعندئذ يجب علیه الاحتیاط 
اما بالتصفية, او باخراج التدار لمحت بدونها. 

و لکن الفرعین علی فرض وجوب اخراج الزکاة و قد علمت عدم وجوبه فی 
تب الرایعة: و. شا الضور. الثلات: الاول. فیخرج .هنها الز کاخ .علی غرار 


ِ فی تفه الااسه القر اغرعل ص920 


[المسألة 4: |ذا کان عنده نصاب من الجیّد لا یجوز آن یخرج عنه من المغشوش] 


المسألة 4: ,|ذا کان عنده نصاب من الجیّد لا بجوز آن یخرج عنه من 


المغشوش, الا |ذا علم اشتماله علی ما یکون علیه من الخالص, و ان کان 
اشوس بخست اآمعه شام ما غلیه. الا زا دنعه وان لممد. | 


(1)* قد م فی المسالة الثانية ایّه [ذا کان تمام النصاب جیدا یجوز اخراج 
زکاة النصاب الجید بالردیء. 
و اما المفام فهو هار تخلی: الففا لق قی ان التصات: که خیو یر آن 
الز کاخ تخرج من المغشوش دون الردیء. ۰ و بهذا تفترق المسالتان. 
قال فی «الجواهر»: ثم اعلم آثّه لایجوز له آن یخرج المفشوشة عن الجیاد 
بلا خلاف و لا اشکال, ّ اذا علم اشتمالها علی ما یساوی الجیاد. «1» 
نم ان المصنف قدس سزه ذکر هنا ۳ 
1 لا یجوز دفع المفشوش بعنوان الفريضة مطلقا سواء أُ کانت قيمة 
المفشوش مساوية مع قيمة الجید.- ما لأنْ للخلیط قيمة آو لکون السكة 
راقية عتیفة- آو لا. 
2 یجوز دفعه من باب الفريضة فی مورد و هو ما ذکره المصتف 
بقوله: <الا ادا غلم اشماله علی ها کون علنه مت الخالض»: 

۵ اتآدمن الخالض اشصال المفنوی من الذفب خی ما تم عایه 
7 الخالص کما |ذا زادت المغشوشة فی العدد. 


(1). الجواهر: 15/ 196. 
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3. نعم, یجوز دفع المفشوش من باب القيمة اذا ساوی مع ما هو الواجب 
فی.العفه: هدا توضیخ‌ما می العارة: 

افول» نا الامر اراول فلاقیعه ما بر فن: قراخ الروخع هن السیده 
ان 7 
لا یکون. 

فعلی الأوّل یکفی الاخراج سواء اشتمل علی ما یشتمل علیه الدینار 
اتخالض ده وه لعدم لعرقن الردوغر و موش عصصدی آ نذوم ه 
الدینار علیهما و ترگب الحنفعة علیهما مثل غبرهما. و قد علمت ی الذهب 


علی قسم واحد, و [ثما تتطاق الرداءة علیه من خلال کثرخ الخلیط و قلته. 
و علی الثانی, لا یجوز اخراجه عن الجید حتی و ان اشتمل علی ما یشتمل 
علیه الدیتان الخالض, لان التضوض, فی: الاخراح متصرفه الی الدیان بو 
0 الراتجین الذین بترتب علیهما المنفعة آلخاصة الواردة فی رواية 
علب 1 پشملٍ علیه غیره. 

اتف :علی | لمعدار. الخالص و ما ِ 0 فلا یجوز الا اذا اک ۹ 
غبرخ فی وقوع المعامله عارد. 

و ما الأمر الثالث, أی دفعه من باب القيمة, فلا مانع منه. له جوز اخراج 
الز کاة من غیر جنس الفريضة 

الزکاه فی الشرشه رسمه هرا ها وود 


[المساَلة 5: و کذا |ذا کان عنده نصاب من المغشوش لایجوز آن یدفع المغشوش] 


المسألة 5: و کذا |ذا کان عنده نصاب من المغشوش لا یجوز آن یدفع 
المغشوش, الا مع العلم علی النحو المذکور.* (1) 


االفصالة 6 لو کانن فده خر اکم آو دنامن بح التضانيه و شی کی آبه خالضی اه مقتقویق )] 


المساَلة 6: لو کان عنده دراهم آو دنانیر بحدٌ النصاب, و شک فی َتّه خالص 
آه مغشوش: فالاقمی غدم وجوب از کاة ون کان أحوط *(2) 


(1)* فرض المسالة فیما اذا ملک آربعین دینارا مغشوشة رائجة تقع علیها 
المعاملة, (و الا فلا تتعلق بها الزکاة حتی یخرج زکاتها من المغشوشة) و 
پرید آن یخرج زکاتها من خارج النصاب و هو آیضا مغشوش, و پشترط فیه 
ما اشترط فی المسألة الرابعة من اشتمال ذلک المعشوش بما تشتمل 
ِِ هتم امشاله کار ضاحت الحو اهر شنت هو ها نی نی اسف شد 
عن المغشوشتة». «1» 

رم قال العلامة فی «التذکرة»: لو ملک النصاب و لم یعلم هل فیه غش آو 
لا؟ وجبت الز کاة لأصالة الصحة و السلامة. «<2» 

و الأقوی حسب ما ذکرنا ائّه |ذا صدق علیه الدرهم و الدینار و ترتیت علیها 
التتعه اف کمرم کی وان علیی تن تین وت فیها ا کاوء ال فلا 


(1). الجواهر: 15/ 196. 
(2). التذکرة: 5/ 127. 
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[المسألة 7: لو کان عنده نصاب من الدراهم المغشوشة بالذهب آو الدنانیر المغشوشة بالفْصّة لم 


المسالة 7: لو کان عنده نصاب من الدراهم المغشوشة بالذهب آو الدنانیر 
المغشوشة بالفضٌة لم یجب علیه شیء, الا (ذا علم ببلوغ آحدهما آو کلیهما 
حد النصاب, فیجب فی البالغ منهما او فیهماء فان علم الحال فهو, و الا 
وجبت التصفية.* (1) 


(1)* کان البحت فی السابق فی الدراهم و الدناثیر المغشوشه بغیر الذهب 
و الفضة من سائر الفلزات کالنحاس. و الکلام فی المقام خلط کل منهما 
بالاخر بان تکون الدراهم مفشوشة بالذهب, و الدنانیر مغشوشة بالفضة, و 
المعروف بین الصاغة ان الذهب ان کان یمیل الی الحمرة فهو مغشوش 
بالنحاس,: و ان کان بمیل الی الصفرة ة فهو مغشوش بالفضة. «[ » 

و قال فی الجواهر: لو کان الفش بأحدهما کالدراهم بالذهب آو بالعکس و 
بلغ کل من الفش و المغشوش نصابا, وجبت الزكاة فیهما آو فی البالغ. و 
را ی ی لک 
نحوه. < »> 

و آما توضتم ما فی آلمتن فبالتجو النالی 

ان الذراهم. النخشوشد بالذهتب. و الدشار الفشوش بالفخت. لو کان 
الخلیط قلیلا مستهلکا فی الآخر علی نحو لا یصدق علیه اه مغشوش الا 
بالدفة الععلیهکیر المظریحتة العزفم قفیفا الز کاه کفزار الضتیح. فله کان 
کتوین: ستد ها تفیوا تصف مارم و لو بل ال مانتین: رهم قعیما 
خصنسد در اهمه شواء‌ ما لافس اه لسوت التصاب آض زا 


(1). مستند العروة: کتاب الز کاة: 1/ 301. 
(2). الجواهر: 15/ 196. 
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اتها الکلام ادا کان,الحای کتیر | علی نجنا مدق خلی, السکة نما ذهتب او 
فضة, فقد ذکر المصلف له صورا تلائا 

الأولی: آن یبلغ الی نصاب الذهب. 

الثانية: آن یبلغ الی نصاب الفضة. 

الثالئه: آن بلغ الی کلا النصابین. 


ما الأولی: کما |ذا کان له آربعون سكة نصفها ذهب و نصفها فضة, فهذا 
تشتمل علی‌نضات الذهت دین النصه: فیجب آخراج نصف دینار. 
تلاصا اداملی 219 سکم فالخنظصی الصفت ما تقوار 10 
سکة و الباقی یبلغ ح5 نصاب الفضة, فیجب فیه خمسة دراهم. 

و آفا الالتة: کما اذا ملک 220 سکهة فالدهت فیها نمقدار عشرین: دالباقین 
فضة, فتجب علیه زكاة الدرهم و الدینار کلا النصابین. 

و ما وجوب الاخراج فی هذه الصور فقد آوضحه السید المحقّق الخوئی 
قدس سزه بقوله: ان اادلض هه ان له تسعله بضذله لما اللفظي لعدم کون 
المورد لامن الذهب ولا هن الفضةخشتب الفرض و لا زکاه لا فیما دق 
علیه آحد العنوانین, الا أنْ المستفاد منها بمعونة الفهم العرفی, شمول 
الحکم لذلک, فاتهم لا یشکُون فی آثه لو تالف مرکب من عذة آجزاء 
فا کقفن العیم فان سک رت للم کب آضا مان امک وه 
نفسته صتدرجا فی شی ۶ :عناوین آحزاته 

فلو صنعنا معجونا مولفا من الطحال و آلدم المتخلف قی الذبيحة و دم میتة 
الستنک مار ما یاس ار تاعالطا العخرم الا العضیت 
ولا تفین ودالف ری النخاع ف الم اره و ححه ولی, فانه لا پرتاب العرف فی 
استفادة 
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و لو علم أكثريّة آحدهما مرددا, و لم یمکن العلم وجب اخراج الأکثر من کل 
منهماهت | کانسنوی ات و تدش آن بکون شدای العصه ها ارنجمانه و 
الد هب:ستانه و بین العکس آخرح عن ستفانه دضا و شنمانة حطه: و بجور 
ان ندقق وان ااعست اتف رالد شیب همان ی اف در 
فی الواقع.* (1) 


تحریم المرکب من ادلة تحریم الاجزاء و ان لم «1» یستهلک بعضها فی 
بعض و لم یکن المرکب معنونا بشیء منها. <2» 

پلاحظ علیه: بوجود الفرق بین المقیس و المقیس علیه, فان الحرمة فی 
المفنعلیه لرات الاحراءدسواه صیذق»علبه اسباع‌ها. آم. ار فالقضیب و 
الانشین اه التحاع ۸ العراره باعبانها القارخبه محرمه :وان اندکت بعضها فن 
بعش مدهتت آسهاهها م آنا الععاه فالحکم مر تب علی. وان در هم ی 
الدینار, و علی المنفعة الموجودة فیها, و المفروض عدم صدقها و ذهاب 
المنفعة فکیف یجب فیها الزکاة؟! 

و علی ما ذکرنا لا زكاة فی الأقسام الثلائة. 

و الحاصل: ائّه علی مختارنا من ان الحکم مترتب علی عنوان الدرهم و 
الدینار تختلف آحکام آکثر هذه المسائل المعنونة فی المقام. 

(1) : 7 نم ان المصئف بعد ما اختار وجوب الز کاخ طرح فرعا آخر, و هو ائه 


بعلم آکثرية آحد الأمرین من الذهب و الفضة و لکن لا یعلم ما هو الأکثر, 
مثلا: اذا کان عنده الف سکة و تردد بین آن یکون مقدار الفضة فیها 
ارعضاه و الد هت 


(1). کذا فی المطبوع, و لعل الصحیح «و ان استهلک». 
(2). مستند العروة: 1/ 301- 303, کتاب الز کاة. 
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ستمائة و , بین العکس, فلا شک ائّه یخرج تارة عن آربعمائة, زکاة الذهب و 
عن ی آخری, ز کاخ الفضة و بذلک تکون ثمانمائة سکة منز کاق و لکن 
یبقی الکلام فی مائتی سكة, فبما ان الأکثر مردد بین الذهب و الفضة فیدور 
الأمر بین المتباینین. فالواجب (مّا اخراج خمسة سکک [ذا کان الأکثر فیها 
ذهبا, آو عشرة دراهم |ذا کان الأکثر فیها فضة, فیجب علیه |خراج خمسة 
دنانتر مع عشرخ.دراهم: لان الاشتغال الیقینی بستلزم البراء العقلیه. و لا 
یحصل الا بامتثال کلا التکلیفین المحتملین. 

هو ادها ول آنرتمع الفر بضنه فر عیرن التضات‌ش وه ها ادا آوان انش 
هن. التضات لکن بعنوان القیمه فیکنن اخراح خمسه دنایر بعنوان آلفیچد, 
1 ِ الواخت هو الذهت فمم و ان کان: الواختت هو القصه فممبعادله آه 


ق علیها. 

نا المحقق الخوئی آفاد بأئه یکفی قیمة الأقل أیضا لانحلال العلم 
الاجمالی خیتتدنی دلی. لان للمالک ولاپة التبدیل و الاخراج من غیر العین 
بعنوان القیمة, فهه مخیر بین الامزین, آی دفع العین و القيمة, فالواجب هو 
الجامع بین الامرتن؛ و بما ان القيمة التی هی عدل تب التخییری مرددة 
بين الأقل و الاکثر, فتعلق التکلیف , به: لیکو که مرن آول..ا اضر فیرع اقی 
نفیه الی صالة البراءة. <«1» 
هذا کله علی القول بوخوب الز کاخ فی هده الضهر التلات فد ظرفت ان 
المختار غیره. 


(1). مستند العروة: 1/ 304- 305, کتاب الز کاق. 
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[المسألة 8: لو کان عنده ثلائمائة درهم مغشوشة, و علم آأنْ الفشّ ثلنها مثلاء علی التساوی فی 
افرادها ] 


المسألة 8: لو کان عنده ثلانمائة درهم مغشوشة, و علم أَنْ الفش نلنها 
مثلاء علی التساوی فی آفرادها- یجوز له آن یخرج خمسة دراهم من 
الخالص, ۵ آن گر عم و بت میم المعف هه سا انا کان العی سد 
لعلم یکونه ثلثا فی المجموع- لا علی التساوی فیها- فلا با من تحصیل 
العلم بالبراءة اما باخراج الخالص, و اما بوجه اخر.* (1) 


تیا له کی اوای فاص یه ال افو غاب میقی الی آخر اس تفاز التات! 


المسألة 9: |ذا ترک نفقة لأهله ما یتعلّق به الزكاة و غاب و بقی الی آخر 
النته. معقدار التصاب ام جحب. علبه: الا (دا کان.مکا من التض ف قیه 
طول الحول مع کونه غائبا.* (2) 


(1)* آمّا الصورة الأولی, فلانْ الخالص فیها یبلغ مائتی درهم, فلو حاول 
الاخراج من خارج النصاب, فعلیه آن یخرج خمسة دراهم من الخالص, 3 
النصاب الاوّل للدرهم هو المائتان؛ و لو آراد الاخراج من نفس النصاب, 
قیخب. یه آن خر شعه وا تصیر من آلفعسهسی الب مها فحات ار 
رصاص 

و اقا الثانية, قبما 2 یعلم آَنْ السکوک مفشوشة بمقدار الثلت و 
لکن لا یعلم نسبتها ٍلی کل واحد من الدراهم فربما تکون بعض الدراهم 
آکثر غشا من الآخر, فلیس له الاقتصار بسبعة و نصف من المغشوش لعدم 
العلم باشتماله علی خمسة دراهم خالصة, فیجب علیه آحد الأمرین: 

آ, اما الاخراج بالخالص. 

ب. و ما الاختیار و الدفع من النصاب. 

(2)* و المسالة منقولة عن آنقة آهل البیت علیهم السلام و لذا ذکرها 
الشیخ فی «النهایة» و قال: و |ذا خلف الرجل دراهم أو دنانیر نفقة لعیاله, 
لسنة او سنتین او اکثر من 
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ذلک, مقدار ما تجب فیه الزکاة, و کان الرجل غائبا «1», لم تجب فیها 
ال کاة, فان کان حاضرا وجبت علیه ال زکاة. «<2» 

و قال المحقق فی «الشرائع»: اذا ترک نفقة لأهله فهی معرّضة للاتلاف 
تسقط الز کاة عنها مع غيبة المالک: و تجپ لو کان حاضرا. «3 »> 

و قال العلامة فی «التذکرة»: من ترک لأهله نففة بلفت النصاب فصاعدا, 
حال علیه الحول؛ فان کان حاضرا وجبت علیه الزكاة, لاه مالک فتامکن 
یخرج عنه ملکه" و ان کان غائبا فلا زکاة فیدر اما علی. اهلة فلعدم الملک 
فی حفهم, و آمّا علیه فلائها فی معرض الاتلاف. «4» 

و ظاهر هذه العبارات ت اد المقیاس فی الوجوب و عدمه کون المالک حاضرا| 
أُ و غائباء سنواء | کان متمک من التصرف آم لا, و یعضدها ظهور الروایات: 

1 موثقة اسحاق بن از عن آبی الحسن الماضی علیه السلام, قال: 


قلت له: رجل خلف عند آهله نفقة آلفین لسنتین, علیها زکاة؟ قال: «ان 
کان شاهدا فعلیه زكاة, و ان کان غائبا فلیس علیه زکاقة». «5» 

2 مرسلة ابن آبی عمیر, عن آبی عبد الله علیه السلام فی رچل وضع 
لعیاله آلف درهم نفقة فحال علیها الحول, قال: «اٍن کان مقیما زکاه و |ن 
کانغانیا لم یز ی»: 6 

3. خبر آبی بصیر, عن آبی عبد اللّه علیه السلام, قال: قلت له: الرجل 
یخلف لاأهله 


(1).قی السخه المظیوعه غالبار.و الضجیه:ها اتتناه: 

(هاء التهایه: 170 باب العفادیر النی: تخت فیها الر کاخ: 

(3). الجواهر: 15/ 202 قسم المتن. 

(4). التذکرخ: 5/ 31, المسألة 19. 

ره( و 6 الوشانل» هب لباب 7 بمن. انوات: اي الدهت: و الفضة, 
ال رها تست وود 


ثلائة آلاف درهم نفقة سنتین, علیه زکاة؟ قال: «اٍن کان شاهدا فعلیه زکاة 
و ان کان غائبا فلیس فیها شیء». «1» 

و ظاهر الروایات یوافق ما نقلناه من الکلمات. غیر ان ابن ادریس لم یعمل 
بالروایات لاجل ائها آحاد. و جعل المسألة من صفریات الشروط العامة 
لوخوب الزگان القی سنها خمام التمکن فن النتضرف, فلا تجب فن المال الذی 
لا شین الالی نم تصرف یم و علن لک فلی کان سکا کب عله 
الزکاة و ان کان غائبا و الا فلا یجب و ان کان شاهدا. حیث قال: 

ذکر ذلک (الفرق بین الشاهد و الغائب) شیخنا آبو جعفر الطوسی رحمه اللّه 
فی نهایته و هدذا غیر واضع» بل حکمه:حکم الفال. الغاتب آن قدر علی آخده 
ملی اراده, بحیت متی رامه ام فانه یحب علیه فیه الز کاة, سواء أُ کان 
شفه ان مدا اه کر ق کر کات لش که شمه خر من عاکه: و لا 
فرق بینه و بین المال الذی له فی ید وکیله, وه ی ای فاد دروم 
قی نهاشه ایرادا لا اعمادار فاته خبر هن اعار الاجاد لاباتفت الم ره 

و الظاهر ان الحقْ مع ابن |دریس و لکن لیست الروایات مخالقة لما 
اختاره, فان الغيبة فی تلک الازمتة غالبا کانت مساوقة لعدم التمکن من 
التصرف, کما کان الحضور مساوقا مع التمکُن منه. 

وبعلی دلگ فالروابات لسنت: مخضصه لما دل علی اقتراظ اتشمی» بل هی 
بصدد بیان صفغری ذلی الشرط, و لک ری ان الشانن فلس ال مره 
عد مه. 





تا اسان مر الا 17 مه آوات تاه لته اافهر وتو 
(2). السرائر: ۱1 447. 
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الق فا زد کان ند اسال و مت اناس مضافم مان کلها امبخضوا اقل عم اتتضات) 


المسألة 10: |ذا کان عنده آموال زکویّة من آجناس مختلفة, و کان کلها آو 
بعضها أقل من النصاب فلا بجبر الناقص منها بالجنس الاخر, مثلا: |ذا کان 
عنده تسعة عشر دینارا و مائة و تسعون درهما؛ اشتر عص الفنایر. 


(1)* انفقت الامامية علی آئّه لا تجب الزکاة حتی یبلخ کل جنس نصاباء و لو 
قصر کل جنس و بعضها عن التصاب لم بجیر بالجنس الاخر و وصفه 
قال الشیخ فی «الخلاف »: |ذا 0 معه ذهب و فضة, ینقص کل واحد منهما 
عون التصابه لم بضم آعدهسا الی: اکن فنل ان یکون ععه: ماکة درهم 3 
عشرة دنانیر لا بالقیمة اه 
یا ی ای 

و ذهبت طائفة اٍلی أتهما متی قصرا عن نصاب ضممنا آُحدهما الی الخر و 
آخذنا الز کاة منهما. ذهب الیه: مالک: 0۵ آقی: و ابو حور ۳ یو سف؛ 
و محمد. 1 

ود علی مختار المشهور غیر واحد مي الروایات: 

1 صحيحة زرارة انئه قال لابی عبد الله علیه السّلام: رجل عنده مائة و 
نف و عون در قما فاد کر کشارا | ها حفال ل: ««لا, لیس علیه 
زکاة فی الدراهم 


(1). الخلاف: 2/ 85, کتاب الزكاة, المسألة 100. 
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و لا فی الدنانیر حتی یتم ». «1» 

2 موئقة اسحاق بن عشار, قال: سألت آبا ابراهیم علیه السلام عن رجل له 
مائة درهم و عشرة دنانیر, أ علیه ز کاة؟ فقال: «أن کان فر بها من ال زکاة 
فعلیه الز کاة». 

قلت: لم یفرژ بها ورث مائة درهم و عشرة دنانیر, قال: «لیس علیه زکاة». 
قلت: فلا تکسر الدراهم علی الدنانیر و لا الدنانیر علی الدراهم ؟ قال: «لا». 
2 


«3 »> 
بلغ الکلام الی هنا فی الدورة الثانية لتدریس کتاب الز کاخ صبيحة یوم 
ااررفت ال الا هشن م دیقف ا کرام سم عار 

1 هم 


() (1 ۰ ۱02 الوسانل 6: الیاب دم انمات* ان آلذهتو القضه: الخدیت 


(د). هشال 6۶ الاب‌تامق ابوات: کاخ الذست: و القضه: العدیت: 7 
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الفصل الرایع فی زکاة الغلات الأربع 


اشارة 
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الفصل الرابع فی زكاة الغلات الأریع و هی کما عرفت: الحنطة, و الشعیر, 
و التمر, و الزبیب.* (1) 

وف الخاق. السلت: الخق هو کالفیر فن طیعه. و برخفتهر.ه کالخبطظه: قین 
ملاسته و عدم القشر له- اشکال فلا یترک الاحتیاط فیه. 

کالاشکال فی العلس- الّذی هو کالحنطة, بل قیل: اه نوع منها فی کل قشر 
حبتان, و هو طعام أهل صنعاء- فلا بترک الاحتیاط فیه أیضا. 


(1)* الزکاة فی الفلات 1 الثمار واجبة بالنص ,و الاجماع, قال تعالی: یا نا 
الذنن آها انفدوا من طیبات ما کَسَتتم و ما أَخْرَْنا کم من الارض. «1» 
و الزكاة تسقی نققة, لقوله تعالی فی کنز الذهپ و الفضه: ۳ 
فی سبیل اللّه. <2» 
و قال" تعالی: و آئوا حقَ بَوَمَ عصادو «3» قال ابن عباس: حقّه ال زکاة 
المفروضة. 7 
و اجمع علماء الاسلام علی وجوب الصدقة فی الحنطة و الشعیر و التمر و 


(1). البقرة: 267. 

(2). التوبة: 34. 

(3). الاأنعام: 141. 

(4). مجمع البیان: ۸2 375. 
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و لا تجب الزکاة فی غیرها, و ان کان یستحبٌ اخراجها من کل ما تنبت 
الأرض, ما یکال ۵ یوزن من الحبوب, کالماش, و الذرة, و الا و الدخن؛ 
و نحوها, الا الخضر و البقول. 

و حکم ما یستحت فیه حکم ما يجب فیه فی قدر النصاب, و کمية ما یخرج 
منه, و غیر ذلک.* (1) 


(1)* هنا فروع: 

ات و الهلیتن. 

2 عدم وجوب الز کاة فی غیر الغلات الْربع, و انما پیستحب فیها غیر 
ااعضردات و ااقول 

سس ما ای سای کی ار ساره که 


ما یخرج منه. 

آا الاول: فالظاهر فی غیر واحد من المعاجم ان السْلت من آصناف 
الشعیر, و العلس من آصناف الحنطة. 

قال فی «الصحاح»: السلت- بالضم- ضرب من الشعیر, لیس له قشر کته 
الحنطة. 

و العلس ضرب من الحنطة یکون حبتان فی قشر واحد و هو طعام اهل 
صنعاء. 

و قال فی «اللسان»: السلت بالضم ضرب من الشعیر, و قیل: هو الشعیر 
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و قال اللیت: السْلت: شعیر لا قشر له اجان و العلس: حب يوکل, و قیل: 
هو ضرب من الحنطة- الی آن قال-: هو ضرب من القمح یکون فی الکمام 
منه حبتان یکون بناحية الیمن. 

و قال فی القاموس: و السلت- بالضم- الشتقیه اه ی ده اه الا فخضن 
۰ : القراد, و ضرب من الب یکون حبتان فی قشر, و هو طعام 

۶ 

و لکن الظاهر من المحقق استقلالهما حیث ذکر ان السّلت و العلس کالذرة 
هار و امس ولماش معا سحت فد الک نس وال و قیل: السلت 
کالشعیر و العلس کالحنطة فی الوجوب, و الأوّل آشبه. «1» 

و تبعه العلامة فی «المختلف»: حیث ائه بعد ما حکی عن الشیخ ان الاأْول 
نوع نوخ من الشعیر و الثانی نوع من الحنطة, قال: ۵ الاقرت انهما مغایران 

للحنطة و الشعیر فلا زکاة فیهما. «<2» 

و الرآی الحاسم فی المقام انه ان تبین بالنظر الی لونه و طعمه و قشره 
9 تحت أحد العنوانین, فتجب فیه الز کاق, و [[ فالاصل المحکم هو 
البر اءق. 

و ربما یقال بأئثّه و ان صدق علیه حدٌ الشعیر و الحنطة و تب تبین ائهما من 
مصادیقهماء, لا یجب فیه ال زکاة آیضا, لانصراف النصوص فی ِثِ الورود, 
الی الصنفین الرائجین دون غیرهما. 

قال فی «الجواهر»- بعد ما نقل کلمات اللغویین و کلام الشیخ فی 
«الخلاف » و العلامة فی «القواعد»-: لا یخفی علیک ان المدار علی الاسم 
الذی لا 


(1). الجواهر: 15/ 205, قسم المتن. 
(2). المختلف: 3/ 187. 


ال زکاة فی الشريعة الاسلامية الغراءء ج1, ص: 338 


مدخلية له فی الصورة و الطبيعة, و تناوله له, علی وجه الحقيقة المساوية 
للفرد الاخر فی الفهم عند الاطلاق فی زمن صدور الاخبار,. محل نظر. ۳-4 
پلاحظ علیه: بائه لا اعتبار بهذا النوع من الانصراف بعد تعلق الحکم علی 
العنوان الکلن: الخی. له. اضناف: فان الانصراف فی المقام رهن انز 
المخاطب بما حوله من الأصناف و عدم اطلاعه علی الأصناف الاخری تعد 
قسما من ماهیتهما, و هذا کالدم الصناعی, فهو محکوم بحکم الدم الطبیعی 
مع آثُه لم یکن له آی مصداق فی عصر نزول الایات و ورود الروایات. 

و منه یظهر عدم تمامية ما افاده السید الحکیم قدس سره حیث اثه بعد ما 
نقل من اهل اللغة ان السلت ضرب من الشعیر,. و ان العلس ضرب من 
الحنظم, آورد«عليه وله ان طلام اهل. اللفه. لا برا. ختة. بیان الفردیة 
للمفهوم العرفی, بل الفردية للمفهوم الحقیقی, مثل قولنا: البخار ماء, و 
الغبار تراب, و الدخان رماد, و نحو ذلک مما یراد منه وحدة الحقيقة لاغیر. 
و لو سلم الاأوّل فهو مخالف ی کما یشیر الی ذلک مصحح 
مخمد .ین فسلم سالنهه عن الحیوبت: ما بزکی. عتها ‏ فالن. عليه التلام: 
«البر, و الشعیر, و الذرة. و الدخن, و الارز. و السلت و العلس» «2» و 
نحوه غیره. و الحال فی العلس هو الحال فی السلت. «3 » 

یلاحظ علیه: بالفرق بین قول اللغویین بان السلت نوع من الشعیر, و بین 
قول الاخرین: البخار ماء. 


(1). جواهر الکلام: 15/ 207. 

(2). الوسائل: 6, الباب 9 من آبواب ما تجب فیه ال زکاة, الحدیث 4. 
(3). المستمسک: 9/ 134. 
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فان المراد من الثانی ان الماء مبداً البخار و آصله, و هذا بخلاف قولهم: 
السلت ضرب من الشعیر, آی نوع منه لا ان الشعیر آصله. 

و قد عرفت آَنْ الحکم اذا تعلق بعنوان له مصادیق معروفة و غیر معروفة 
یکون المیزان صدق ا وان لا الانصراف الی الأفراد العادیة. 

و اما الحدیث فالسلت و ان ورد فی مقابل الشعیر, تکر ان اون 
من باب ذکر الخاص بعد العام. 

و اما الفرع الثانی,ٍ آعنی: وجوب الز کاخ فی الغلات الأربع دون غیرها من 
سای العلاتم قفع اسلقنا الکلام. قبه فیدر الکاتنه فلا باستضانها فی 


غیرها غیر البقول و الخضروات ما یکال آو یوزن. 
و آما الفرع الثالث, آی پشترط فیما یستحب فیه اخراج الزكاة. بلوغ النصاب 
نی التووض العامه قلها دوه سین انم مین الاطلاق المقامی فی 
هذه الموارد مثلا الفريضة و النافلة تشارکان فی عامة الاأجزاء و الشروط 
حسب الفهم العرفی الا ما دل الدلیل علی عدم المشاركة, و لو کان الواقع 
غير ذلک کان علی الشارع البیان. هذا من غیر فرق بین باب الصلاة و الز کاة 
و الحخ و غیرها من العبادات. و المراد من الاطلاق المقامی هنا هو سکوته 
عن تبیین الفرق بین الصنفین علی نجو لو لا البیان, لعطف العرف آحدهما 
علی الاخر بلا تردد, مضافا الی ورود الروایات فی ذلک الصدد. «1» 
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و یعتبر فی وجوب ال زکاة فی الغلات اخوان: الأوّل: بلوغ النصاب, و هو 
الم الشاهی- و هو آلف و مائتان و ثمانون مثقالا صیرفیّا- ماِئة و آربعة و 
اهنا ال تسه آرعین معا و بالمن ار ای ه الت 
مثقال- ی 

ای ی ماس روا وه اوه اه و ون سا 
صا یه ماما سا و ید ور ی لا ماش و 
شهین .معقالا بو علت»متقال. مه بقبار الاسلامیول» مه هق,ماان و تما ین 
مثقالا- سبع و عشرون وزنة و عشر حقق و خمسة و ثلائون منقالا. و لا تجب 
| 
کان أو کثیرا.* (1) 


()۳آضا اشتراظ التضات. فموستا لا اشکال. و لا لاف فیمد و التضوصض 
متواترة علی ذلک بل هو ضروری. 

قال الشیخ فی «الخلاف»: لا زکاة فی شیء من الغلات حتی تبلغ خمسة 
تن و الوسق ستون صاعاء یکون تلائمائة صاع (نتيجة ضرب خمسة فی 
ستین)؛ و کلضاع ارفه اهندای یکون آلفا و مائتی مد (نتيجة ضرب آربعة 
فی ثلائمائة) و المد رطلان و ریع بالعراقیٌ یکون الفیز و سجعفانه رطل 
(تیجه ضرب: آنبان:هصف. فی. الیت و مائتی مد). 

فان نع عن:دلک فلا زکاه فیم: وب فال الشافعن: لا آثه خالف فی وزن 
المد و الصاع فجعل وزن کل مد رطلا ۵ نار میکون عم مد هنه: الفا. و 
ستمائة رطل بالبغدادی (نتيیجة ضرب 1200 فی). «1 » 





(1) توضیجه: آن نلت 1200 بکون ارشمافه: و هو بضمنمه: 1200 رکون 
1600 
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و قال ابو حنیفة: لا یعتبر فیه النصاب بل یجب فی قلیله و کثیره حتی و لو 
حملت النخلة رطبة واحدة کان فیها عشرها. «1» 

و قال العلامة: و النصاب فی الاأربعة واحد و هو خمسة آوسق, فلا یجب 
فیما دونها شیء باجماع علمائنا. و هو قول آکثر آهل العلم, منهم: این عمیر, 
و جابر, و عمر بن عبد العزیز, و جابر بن زید, و الحسن البصری, و عطاء, و 
مکحول, و النخعی. و مالک و آهل المدينة, و الثوری, و الاوزاعی. 5 
اتف یام ۳ و آحمد, ۳ یوسف. و محمد., لقوله علیه السلام: 
و رن اس صدقة ». «<2» 

الی آن قال: و قال آبو حنيفة و مجاهد: تجب ال زکاة فی قلیل ذلک و کثیره. 
لعموم قوله علیه السّلام «فیما سقت السماء العشر». «3» 

ما ان اکتی الاخادیت:لم عکن ناشه عت. اب تفع فعد: اخد فی. المفاه 
باطلاق قوله: «فیما سقت السماء العشر» و لم یعمل بالمخصص. 

خاطا فا ورف طوفا فمری النصاب. فالمعفوت. هو سشه اوستق .۵ 
وصفها غیر واحد بالتواتر 

1 اه فد ون نفد هنم سالت با الحسن علیع 
السّلام عن أقلْ ما تجب فیه الزکاة من الب و الشعیر و التمر و الزبیب؟ 
فقال: «خمسة اوساق بوسق النبی صلی الله علیه و اله و سلم» فقلت: 
کم الوسق ؟ قال: «ستون, صاعا». «<۸» 

2 صحيحة الحلبی, خن آبیت ند اللهغلیة: الشلام فا[ < «لیس فیما دون 


خمسة 


(1). الخلاف: 2/ 58, المسالة 69. 

(2). آخرجه البخاری فی صجیحه: 2/ 156, و مسلم فی صحیحه: 2/ 673. 
(3). التذکره: 5 ۰142 مسألة 78. 

(4). الفسائل؛ ور الاب 1 من اوات گام القلات, آلخویت: 1 
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اوساق شیء, و الوسق ستون صاعا». «1» 
3. صحيحة زرارة, عن ان جعفر علیه السلام قال: «ما آنیتت الأًرض من 
الختطد و الشعیر و التفر ج آلزسب»ما بلغ خفستة اوشاق: و الوسق‌ستون 
صاعاء فذلک ثلائمائة صاع ففیه العشر». 2 
4 صحيحة محمد بن مسلم, قال: شالت ابا کید اللعلیه مهن امش 


و الزبیب, ما آقل ما تجب فیه الزکاة؟ فقال: «خمسة آوسق». «3» 

الی غیر ذلک من الروایات. 

نعم هناک روایات شاذة. ورد فیها أنْ الزکاة تجب فی وسق 

1 مرسلة ابن سنان, قال: سالت ابا عبد الله علیه اسلا عن الزکاة فی 
کم تجب فی الحنطة و الشعیر؟ فقال: «فی وسق». «24» 

2 یکت العلیی بو اس عبد الله ‌غیه الساام سا شا هقی کمخت 
الزکاة من الحنطة و الشعیر و الزبیب و التمر؟ قال: «فی ستین صاعا». 
«5 »> 

و فی بعض: «وسقین». 

کخیر آبت بضتر. قال ۰ قال ایو یه للم علیت یلام لا تحت الضوفت لا آفین 
وسقین, و الوسق ستون صاعا». «6» و قریب منه روایته الثانية. 7 


(1) (1 و 2). الوسائل: 6. الباب 1 من آبواب زکاة الغلات, الحدیث 6, 5 
(3). الوسائل: 6 الباب 1 من آبواب زکاة الغلات, الحدیث 3. 

(4). الوسائل: 6, الباب 3 من آبواب زکاة الغلات, الحدیث 4. 

(5). الوساتل: 6, الباب 1 من آبواب زکاة الغلات» الحدیث 10. 

(6) (6 و.7). الفتائل: 6, الباب 3 من آبوات رکاه العلات: الحدیت.1 و 3. 
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و فی بعض منها لم یعتبر نصاب, كموئقة اسحاق بن عمّار عن آبی ابراهیم 
علیه السلام. «1» 

و الروابات شاذخ غیر مشهورهر فتخمل»علن, الانشحناتب: او علی التقبهه و 
قو‌عرفت فنوی آبی خیفه علی غدم اعتیبان التضات. 
فقد علم مقّا ذکرنا ان النصاب الواجب فی الزکاة: خمسة آوساق, فلتبدیل 
هد الورن یر المعروف نصا الی امین الرانعر اعنی: الاو غ انعم 
بالخطوات التالية: 
1 آن یحدد النصاب الذی یعادل 5 آوساق حسب الصاع. 

فت. آن یحدد الصاع حسب الوزن. 

۳ آن یجدد 5 آوساق (النصاب) حسب الوزن. 
د. ثم یحدد النصاب وفق المتقال الشرعی. 
0. نم یحذد النصاب حسب المثقال الشرعی پالعتقال النیرجی 
5 الأول: فقد دلت الیوابات اتسانعه ای کل میم ال 0سا و 
یکون مجموع 5 آوساق (النصاب) 300 صاع. 
0 300 


و آشا الثانی: آی تحجدید وی 
آصحابنا 


(1) الفساتل "6 التات د هن آتوات زا العلات: الخدیت 2 
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اختلفو| فی الصاع, بعضهم یقول: الفطرة بصاع المدنی, و بعضهم یقول 
بصاع العراقی؟ قال: فکتب الی: «الصاع بستة آرطال بالمدنی, و تسعة 
ارطال بالعراقی», قال: و ار ائه یکون بالوزن 1170 وزنة, آی درهما. 
«[ »> 

فحاصل الحدیث: ان المهم هو معرفة وزن الصاع من دون فرق بین آن 
یحاسب بالرطل المدنی او بالرطل العراقی. فان الجمیع ینتهی الی وزن 
واحد و ان اختلفت الأرطال. 

الي هنا تبین ان وزن کل صاع یعادل 1170 درهما. 

و ما الثالت: فنقول اذا کان وزن کل صاع یعادل 0 دررهماء فلمعرفة 
وزن النصاب.: آعنی: 300 صاع, , نصضرب عدد الأصوعة فی وزن صاع واحد, 
فتکون النتيیجة کالتالی: 

۰0+ 300 351000 درهم 

و آما الرابع: آی تبدیل وزن هذه الدراهم الی المثقال الشرعی, فبما ِ 
کر دراه وی ی اهاپ دی ففه ال ال و ات 
عشرة دراهم لیعلم ما فیها من العشرات. فتکون النتيجة: 

35100 0 0 

و حیث ان عشرة مثاقیل تعادل سبعة مثاقیل شرعية. فیضرب 35100 فی 
سبعة متاقیل, و تکون النتيجة کالتالی: 

245700 7 ۰۷0 





(1). الوسائل: 6 الباب 7 من آبواب زکاة الفطرة, الحدیث 1. 
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و آمّا الخامس: آی تبدیل وزن النصاب حسب المثقال الشرعی الی المثقال 
ااضینیت ما ان کل :ععال سوه ای «الفعال الصیرفی: فیصری 
0 فی ثلانة آرباع المثقال الصیرفی و تکون النتيجة کالتالی: 


0 ۲ منقالا صیرفیا 

فصقّ ما یقوله المصتّف اّه بالمن التبریزی- الذی هو آلف مثقال- 184 من 
و ربع المن و خمسة و عشرین مثقالا. 

للم ان هد امن الصر رت بالسن آلترژی صمول فیین اوه 
ی یه اه ار 
و هو یساوی 3 کیلوغرامات تقریبا. 

آلی ها عون دار الصات عست ال لها ار ات نی 
کرام فیعاان المقفال الس نیز یسوی ارعه غرامات همست اعسار 
الغرام ی ما یعادل 6 و 4 غرام. فنضرب 184275* 6 و 4 لیعلم انْ هذا 
اه ار کی ی ار رات ما این 
النتيجة بالشکل التالی: 

5 و 4 847665 غراما 

ی ال رما 00 ی هه هن 
0 و تکون النتيجة کالتالی؛ 

65 00 665, 847 کیلوغراما 

۷ نج ان المصتف اشار الی فرع آخر و هو ان مقتضی التصاب ۳ 
وجوب الزکاه فی الناقص و لو یسیر 

ال زکاة قی الشريعة الاسلامية [ ۳ 


و فی کلامه هذا اشارة الی مخالفة اهل الستة. قال الشیخ فی «الخلاف »: 
اذا نقص عن النصاب شیء. قل ذلک آو کثر, لم تجب فیه الزکاقة. و هو 
المختار لأصحاب الشافعی و قالوا: لو نقص آوقية لم تجب فیه الز کاة. 

و فیه قول آخر و هو ان ذلک علی التقریب. فان نقص رطل آو رطلان وجب 
فیه الزکاة. «1 » 

فا اجه فی «التذکرة»: هذا التحدید تحقیق لا تقریب, ۵ هو آحد: قولین 
الشافعية, لقوله علیه السلام: «لیس فیما دون خمسة او تینت: من التمر 
صدقة ». 

و لاه تصاته تایه فجوت القرضم فها مرا کساتر الا وقان من 
نقصان القلیل مجهول لا یمکن تعلیق الحکم به, فلم یکن بدٌ من حد فاصل. 
و قال بعضهم: اثه تقریب. فان نقص قلیلا وجبت الزکاخ. لانْ الوسق فی 
اللغة: الحمل و هو یزید و ینقص, و نحن ائما اعتبرنا التقدیر الشرعی لا 
اللفوی. «<2» 

و یدل علی ما ذکرنا: صحيحة زرارة عنه: «و لیس فیما دون الثلائمائة صاع 
شی۶». «3 » 


و فی موئقة زرارة و بکیر: «و ان نقص البر و الشعیر و التمر و الزبیب آو 


(1). الخلاف: 2/ 59, کتاب ال کاة, المسألة 71. 

(2). التذکرة: 5/ 145, المسأَلة 80. 

( ( و التشانل لیات 1 من انات اه لفات ا تخت تیه 
ال گام فن الیعه الاسلا مه ارام ج1. ص: 347 

الا هی الزواعه فنما. برع ای اشال شرع ال که فان عفن 
تعلق الزکاة: و کذا فی الثمرة کون الشچر ملکا له الی وقت التعلق. آو 
استالعا آلیحلکه شفردة آه مع الشطرت فبل وقته ۱۱۳ 


(1)* قد عبر المحقق عن هذا الشرط بقوله: «و لا تجب الزکاة الا (ذا ملکت 
بالات و فوالستض ان الخوضوع امن آن شلی الرخل, لفات 
الرراغة آومنشیب خر کما. (دا عان الزارت قیره و اکن اققل الرزخ. ال 
فلکه فیل مومت عای از گام شاه العره ترا سکف مالک ااش رد 
ملک امرخ هن و زیما تون الشخره: (فرور اکن یبای ارو علن 
الشجرة قبل وقته. 

فلاجل هدا القصوررفی غبازخ العتق: قدل لضف الی ماافی السشن لیم 
کلا القسمین, ی سواء ‏ کان زارعا آم مالکا للزرع بالانتقال و هکذا الثمرة. 
سواء أً کان مالکا للشجرة أم انتقلت الثمرة الیه قبل تعلّق الوجوب, سواء 
انتعلت همع اضلیا آم 1 

ان السید الحکیم قدس سرّه ذهپ الی الغاء هذا الشرط بالمرة و قال: 
لاله آن آرید اشتراظه خی اضل التعلی بعش عنه.ما تقوم من اعتار الماک 
وان آزید بان اعبار کون الملک.حال العلق: فلا خضوضیه للملی .من نین 
التوانظ العامت اد قمحا ان کش حال دالعلی: کما لا سفی. 
«[ »> 

ین بقال, ان الداعی لذکر هذا الشرط وراء اعتبار الملک هو ان 
المالکه شین العام لا نکفی فی الاغاس هط فی المدن بل یر الصالکد 
طیل. الیل الب عفت تقلهما. بخلات الضقام -تکفی. المالکة. المقفنة 
المحدودة بوقت 


(1). مستمسک العروة: ۸9 138. 
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التعلّق و ان لم یکن مالکا قبله. 
و ربما یجتمل انحصار وجوب الزکاة بمن ملک بالزر اعة, ۵ میم اما ان 


حین التعلق فلا یجب من غیر فرق بین الحبوب و الثمار. و وجه ذلک هو 
وا ایا ی و السقی بالدلاء فیجب 
نصفه, و المخاطب بهذه الأحکام الزارع و مالک الأشجار, فانْ المشتری 
لاه اه اتعرهفل رف اان ال عایت باه فد مها بل او ۱ 
تختاع الی السقی اضلا. 
یلاحظ علیه- مضافا الی آثّه محمول علی الغالب من بقاء الزرع علی ملک 
الزارع و النمرة علی ملک مالک الشجر-: ان ما ذکره تم آذا کان وقت 
ای تست اه ار ترا ادا وا ها ها ۵ فزبما: لا 
یحتاج |لی السقی, و أمّا (ذا کان وقت التعلّق هو اشتداد الحب فی الحنطة 

و الشعیر و احمراره 3 اصفراره فی التمر و عقد الحصرم, فهو رهن 
۳ بالماء, فیتفاوت مقدار الزکاة حسب زيادة المئونة و عدمها |ذا کانت 
منود الشقه.علی الشتری میا التعلی, 
الزکاة فی الشریعة الاسلامية الغراءء 1 ص: 349 


[الممالف ۶1 فی وقت علق الزگاه بااغلات خلاف ] 


اشارة 


۳ 1 فی وقت تعلّق الزکاة بالغلات خلاف, فالمشهور علی آثّه في 
یی فند اعفاد. عمما و قی کمز الک خرن« احفرارم. او 

و فی نمرة الکرم عند انعقادها حصرما. 

۵ هت جماعه: الی. ان القدار ضندی اسماء المدکهرات من الخظه. .و 

التتعیر ۵ التخره ای و 

قوّة و آن کان القول الأوْل آحوط, بل الأحوط مراعاة الاحتیاط مطلقا ذ قد 

یکون القول الثانی وفق بالاحتیاط.* (1) 


(1)* اختلفت کلمة فقهائنا فی وقت تعلق الزکاة علی قولین, ذکرهما 
العلامة فی «المختلف», و قال: 

المشهور ان الز کاخ تجب فی الغلات اذا کانت نمرة عند ۰ اصفرارها و 
احمرارهاء وان کانت: 2۱۶ عند اشقداد ها و لا یجب الاخراج الا عند الحصاد 
و الجذاذ اجماعا, و قال بعض علمائنا: ائما تجب ال ز کاة عند ما یسمی تمرا 
و زبیبا و حنطة و,شعیرا, و هو بلوغها حذ الییس, و اختاره ابن الجنید. «1» 

و قد نسب العلامة القول الثانی ,الی بعض العلماء منهم المحقق فی 
«الشرائع». قال: و الحد الذی تتعلّق , بق. الر کاخ مت ااعناس آن.نستی 
حنطة آو شعیرا آو تمرا آو زییبا. 

و قیل: |ذا احمر ثمر النخل اه اضفر او انمقد الحصرمیی الاشبه هو الا لیر و 
قو هه الغلامة فن التمت عرمالدم. <«2» 

فال النند العاملی.فی مفتاح الک امت»: و قذ یقوء:دلی: آاعتی: مذهب 


(1). مختلف الشیعة: 3/ 186. 
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المحقق من المقنع و الهداية و کتاب الاشراف و المقنعة و الغنية و الاشارة 
و غیرهاء لمکان حصرهم الزکاة فی التسعة التی منها: التمر و الزبیب و 
الحنطة و الشعیر, فیکون «المعتبر» عندهم صدق تلک الاسامی, و لا تصدق 
حقيقة [[ عند الجفاف. «1» 

و قال العلامة فی «التذکرة»: وقت وجوب الزکاة فی الحبٍ |ذا اشتد, و فی 
الثمرة اذا بدا صلاحها علی الأقوی, لعموم قوله علیه السّلام: فیما سقت 


السماء العشر. 

و لأْنْ آهل اللغة نضُوا علی آنْ البسر (نوع) من التمر, وخ 9 
الثمرة اوجبها فی الحب. 

و قال بعض علمائنا: ا ال ار امه راهان مرا اما امه ام 
شعیرا لتعلق الحکم علی الاسم. 

و قد سا آن الاسم لو تناقلان 

و علی کلا القولین, تما یجب الاخراج و یستقر الوجوب حین یصیر التمر فی 
الجرین «2». و الزرع فی البیدر بعد التصفية من التبن و القشر, فلو تلف 
قبل ذلک بغیر تفریط فلا زکاة علیه. 

و فائدة «الخلاف» فیما لو تصرف فی الثمرة بعد بدو الصلاح اما بأکل "آو 
نیع: فعلی. القول. المتتههر لم تسقط عته الز کاخ لانم. تضدا فت. بعد تعاه: 
الوجوب فلا تسقط. 

و علی القول الاخر لا شیء علیه, انم تصاف: فیما فیل. الوجوت فاشبه سا 
لو آکل السائمة آو باعها قبل الحول. «3» 


(1). مفتاح الکرامة: 3/ 44, کتاب ال کاة. 
(2). الجرین: موضع التمر الذی یجفف فیه. 
(3). تذكرة الفقهاء: 5/ 147, المسألة 82. 
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فقد ظهر مشّا ذکرنا انْ المشهور ان وقت التعلّق حین انعقاد الحبة فی 
الحنطة و الشعیر و بدو الصلاح و انعقاد الحصرم فی غیرهما. 

و اما القول اه 1 و علی کل 
تقدیر ففی المسالة قولان: 

1 قول المحقق فی کتبه الثلائة: «المعتبر» و «الشرائع» و «النافع». و 
حکاه العلامة عن ابن الجنید فی «المختلف» <«1» و عن والده فی 
«المتهی »02 و الدلیل الوحید لقذا الفول آن الاحکام تذور مدار عناوین 
موضوعاتها, و قد تعلق الوجوب بها حیت تضافرت الروایات ی انحصار 
الر کاه فا انم الایض کی لاله اوه ارست: ففت درف 
الفضل بن شاذان عن الرضا علیه السلام, قال: 

«و الزکای علی سعة آشباع» علی الحنطه ی الشفتی و التش ‏ آلزنست: 
«3 »> 

پلاحظ علیه: بأنْ مصب هذه الروایات هو بیان تعلّق وجوب الزکاة بهذه 
الأجناس دون غیرها, و قد ورد فی بعض الروایات ان السائل قال- بعد 
السفق و ندرم ففی له السلام بو فا ان و الله‌غلن: عهد رضول 


الاهر ی هی ال وی ماه اهر ال سس 
ذلک», فقال: ائهم یقولون اثّه لم یکن ذلک علی عهد رسول الله صلی الله 
علیه و اله و سلم و ائما وضع علی تسعة لمّا لم یکن بحضرته غیر ذلک, 
فغضب و قال: 

«کذبوا, فهل یکون العفو الا عن شیء قد کان». 4 

فاذا کانت هذه الأجادیث ناظرة آلی-فاذکرتا فلا تذل علی ان فده الا ون 
موضوعة لحین التعلّق. 


(1). المختلف: 3/ 186. 

(۰)2 منتهی المطلب: 1/ 497. 

(3) (3 مالسا العزع :ور البات امن آنواتضا کت افیه ال کاق: 
الزکاة فی ی الا یه الق اس رود 


نم اِنْ الظاهر ان النزاع فی الحنطة و الشعیر لفظی, و القولان متقاربان. 
۹ انعقاد الحب آو اشتداده- کما فی عبارة البعض- پلازم صدق عنوان 
اس و الشعیر. ۱ 

نعم, النزاع فی التمر و الزبیب حقیقی, ان متعلقه علی القول المشهور هو 
بدق الصلاح آی بدا صلاح الثمرة, و هو وقت الأْمن علی الثمرة من الجائحة 
غالبا. «1» فاین هذین العنوانین من عنوانی التمر و الزبیب و بین القولین 
بعد المشرقین 
فا خعنا اه هتقو ان دلیل سفه فهکذا لیس للقول الاخر 
الذی اذعیت شهر ته دلیل کذلی, , و قد ذکر وا وجوها عشرة ذکر تمانية منها 
السید الحکیم علی نظم خاص, و لکن جمیع هذه الوجوه تفقد الدلالة, و الیک 
التفاصیل: 
الاَوّل: الاجماع المدّعی في کلام العلامة فی «منتهی المطلب» حیث قال: لا 
تجب الززکاة فی الغلات الأریع الا (ذا نمت علی ملکه فلو ابتاع, آو وهب, أو 
ورث بعد بدو الصلاح لم یجب خی الزکاة, فهو قول العلماء کافة. <2» 
پلاحظر علیه: أنْ معقد الاجماع هو قوله: « لا اذا نمت علی ملکه» لیخرج ما 
اذا تملکهة من السوق. و لیس معقده قوله؛ «بعد بدو الصلاح لم یجب علیه 
الزکان». 
کیف و هذا هو المحقق خاله. و ابن الجنید آحد القدیمین» و والده ممن آفتوا 
ی ,رزمن التعلق هو صدق هذه العناوین, فکیف یمکن له آن بدکن أَنْ وقت 
التعاو: هو حالة بدو الصلاح؟! 


(1). المعتبر: 2/ 535. 
(2). منتهی المطلب: 1/ 497. 
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[ئمْ اثه استدل بروایات خمس, تدور علی محاور ثلائة] 


اشارة 


نم م أنه استتدل بروایات خمس؛ ندور علی محاور ثلاثة : 

1 أنْ بعضمها بصدد بیان النصاب.: دون بیان وقت التعلق, و ان الاستدلال و 
الاشکال فیه, کلها تبعید للمسافة. 

2 کما َنْ بعضا منها بصدد بیان وقت الاخراج, ِ التعلق. 

دء کفا ان بعضها. بضدد بیان وفت. التعلوه لکد لا بنطین غلی صذقب 
التشفوره والیک التعضل: 


الف: ما هو بصدد بیان النصاب 


1. صحيحة سلیمان بن خالد, عن آبی عبد اللّه علیه السّلام قال: 
«لیس فی النخل صدقة حتی یبلغ خمسة اوساق, و العنب مثل ذلک حتی 
یکون خمستة: آوساق زبیبا». «1» 
2 صحيحة الحلبي عن آمت شید الله علیه السْلام: «لیس فی النخل صدقة 
حتی یبلغ خمسة وتا و العنب مثل ذلک حتی یبلغ خمسة آوساق زبیبا». 
2 
ب . ۱ بالحدیثین کالتالی: 
. ائه عبر بالنخل. و قال: «لیس فی النخل» و المراد ثمر النخل- انما عبر 
بفت لیف ها ادا اضف التظر اه اعمرم وان لم ضدن: لیم التمر. و ال فلا 
3 للعدول من التمر الی النخل. 
2 ان قوله: «العتب, مثل دلی حتی. یکون, خمشسة اوساق زبیبا *: فیذل غلن 
ازمعلی الز کاخ کوته عیا لا کته ریا 


تبریزی, جعفر سبحانی, الز کاخ فی الشريعة الااسلامية الغراء, دو جلد, 
موسسه امام صادق علیه السلام, قم 5 ایران اول,؛ 1۰924 ه ق الز کاخ فی 
الشريعة الاسلامية الغراء؛ 1 ص: 393 


(1) (1 و ۱2 الوتمانل :رالات 1 من اقات : کاه لفات الخدیت 11:7 
الزکاة فی الشريعة الاسلامية الغراءء ج1, ص: 354 


پلاحظ علی الوجه الاوّل: بنْ العدول عن التمر الی النخل للدلالة علی أنْ 
متقلق الوجوب هو اللمرة علی الشجرة لا مطلق آلتمز و لو بالابشاع: 

و بلاحظ علی الوجه الثانی: بأنْ قوله: «و العنب مثل ذلک» فیه احتمالان: 
ایا ار 
زبیبا. 
و تاتفعا: اناطه بالع هر تسا الوست, مالسالا اش غان 
الناتی:ه هو فی فوضع المتع: بل بیعد ارعاغ مور ادلی ادا اعتبار التعونر. 
خلاف الظاهر. <1» 
قاسار کری ااقدم ولا تخد امه اسلا 
و الظاهز ان الحدتین بهدفان الن سیء آخر و فوبان التصات. ۵ اک (ا 
بح فی. التکل, و العتب الزگاه ما لم ببلغ خمسه آوسان: و آنا ما هو 
الخوضوع لتعلق, الوجوت فالروایثان ساکنتان عنه وجا ذکر من. الاستدلال 
تحمیل علی الرواية. فسو|ء قال: «انْ فی النخل اف فی التمر» فالهدف من 


وراء هذا الکلام هو بیان حدٌ النصاب الذی هو موضوع الوجوپ. 

اضف الی ذلک أثّه لو قلنا بدلالة الحدیئین علی وقت تعلّق الوجوب, فهو 

مر نو العس ان الحوضع ات الحصرم اه الرت بت اقانل 
بلقت 

ی ره ی اس و تاه مان وی ال ره 
اف له ای العس اه ی سا مس هم الوسی ستن صاعا: 


>» 2«( 


(1). انظر ذخيرة المعاد: 428. 
(2): القسانل ور الیات د هن ایهاب کاخ الغلات, الحدیث 1. 
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وجه الدلالة: ائّه عبر عن الحنطة و الشعیر بالحب و هو یصدق مع انعقاده. 

پلاحظ علیه: اولا: ان الحدیث بصدد بیان مقدار النصاب. من غیر نظر الی 

بیان وقت التعلق. 

و ثانیا: اه جعل مقدار النصاب «الوسقین» و هو قول متروک, و قد عرفت 

أنْ القول الصحیح هو خمسة آوساق. 

و ثالثا: أَنْ الرواية تتم فی الحنطة ۵ التشعین و فد عرفت آن النداغ فیمماه 
بنن القولين: لفظی.:. سا الاخران 0 فی الرواية هو العنب, و هو 

معرض عنه. 


ب. ما هو بصدد بیان زمان الاخراج 


4 ضحرهة. رد بخ سشعد آلاشخری: غن. آس. الخشسن. الرضا غلبه: الرتلای 
سألته عن الزکاة فی الحنطة, و الشعیر, و التمر. و الزبیب متی تجب علی 
صاحبها ؟ 

قال علیه السلام: «اذا ما صرم, و اذا خرص ». «1» 

وجه الاستدلال: اي وقت الخرص عبارة عن کون العنب حصرماء و التمر 
بسرا کما علیه العلامة فی «التذکرة». «2» 

پلاحظ علیه أوْلا: بأنْ الخرص کما یتحقّق عند کون النمرة بسرا آو حصرما 
کذلک یتحقق عند کونه عنبا آو تمرا, و التخمین. فن. المرعاة. التانية آفرب 
الی الواقع منه فی المرحلة الأولی. 2 الاضر بکون: الخرض فی. المرجاه 
الأخیرة لأجل سل باب انکار المالک لمقدار الثمرة بعد التشمیس و التجفیف. 


(1): الوسائل: 6, الباب 12 من آبواب زكاة الغلات: الحدیت: 1 و تقل ذیله 
فی الحدیث 2. 

(2). التذکرة: 5/ 163, و عبارته هعذا: «وقت الخرص حین بدو الصلاح» و 
هو پلازم ما فی المتن لاه لا بصلح للأکل الا اذا کان حصرما ۱۳۳ 
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و ثانیا: آنْ الرواية بصدد بیان وقت وجوب الاخراج لا وقت التعلّق بشهادة 
َثّه عطف قوله: «و |ذا خرص» علی قوله: «و اذا ما صرم» و المعنی ائه 
ارم فیح فته فس جح ار کام هد الضرم: آی بعد حصد الحنطة و الشعیر 
و اجتذاذ الثمرتین. من دون حاجة الی الخرص لوجود الکیل, و الا فیخرص و 
یخرج حسب التخمین. 

و الحاصل ائه ان صرم یخرج بلا حاجة الی الخرص و ان ترک علی الشجرة 
فیخرص و یخرح. 


ج. ما هو بصدد بیان زمان التعلق 


5 صحيحة سعد بن سعد الأشعری الأخری, قال: سألت آبا الحسن عن آقل 
ما تجب فیه الزکاة من الب و,الشعیر و التمر و الزبیب ؟, فقال: «خمسة 
آا نم وی ال خی الم غلی و الم د سل فقلت: کم الوسق؟ 
قال: «ستون صاعا», قلت: و هل علی العنب زکاة آو اما یجب علیه اذا 
صیره زبیبا؟ قال: «نعم |ذا خرصه آخرج زکاته». «1» 

وجه الدلالة: علی َنْ الخرص یتحقّق عند کونه حصرما. ۲ 

یلاحظ علیه: بأأن الظاهر من الرواية ان الراوی کان یعلم بتعلق الزکاة 
بثمرة الکرم و ائما یجهل وقت التعلق و کان مرددا بین کونه عنبا آو زبیبا, و 
لذلک طرح سواله و قال: و هل علی العنب زکاق, آو اما تجب علیه ذا 
صیره زبیبا. 

فأجاب الامام بقوله: «نعم ». 

فهو یحتمل آن یکون تصدبقاأ للجملة ااوای «علی العنب ز کاة»؛ کما یحتمل 


(1). الوسائل: 6, الباب 1 من آبواب زکاة الغلات, الحدیت 1. 
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آن یکون تصدیقا للجملة الثانية اعنی: «اذا صیره زبیبا» فیکون مجمل. 

و علی کلا الوجهین لا یکون دلیلا علی القول المشهور, اذ المشهور فی 
ات تا اه حصحص ار ایا سا 

هذا ما قیل, و لکن الظاهر اه تصدیق لقوله: «علی العنب زکاة» بشهادة 
قوله بعد نعم: «اذا خرصه آخرج زکاته» فان الخرص اثما یجتاج الیه اذا کان 
عنبا حتی یتبیّن ائه یکون بمقدار النصاب !ذا صار زبیبا, و الا فلو صار زبیبا 
فلا یحتاج الی الخرص, بل یکال او یوزن, فیکون المیزان صدق کونه عنبا 
فرط ان مقر اد کین حمی اوساق اتاصار تا فبخرت کانم. اک 
قول ثالث غير قول المشهور کما 

ای ها ی ال لیم رف 
کثیرا منها بصدد بیان النصاب لا وقت التعلّق, و بصدد بیان وقت الاخراج و 
ما یل علی زمان ۱ فاثما ید علی کون 
ار ی ارس 
الوجوی ال استد ها غلی اتقول الستهور الیو ای الاعی: 
السابع: ما ذکره العلامة فی «المختلف» و «المنتهی» من کون البسر و 
ات مایت ات 


قال في «المختلف »: لنا: ان البسر یسمقی تمرا لغة, فیتعلق به الوجوب. 
ره سا میاه ف و السوات ااعار شمه ال 
بالعرف. «1 » 


(1). المختلف: 3/ 183. 
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و فی «المنتهی»: اه الافه نما عایء ار الشر تنوفع من ات و کذا نضوا 
علی ان الرطب نوع من التمر. «1» 

بلاخظ غلیه: ان اه باعتبار علاقة الأأول, آضف الیه اکن ان یکون 
التمر موضوعا بوضعین تارة لمطلق نمر النخل و آخری ری و 
الثامن: ما ذکره الشیخ الأعظم من أنْ مقتضی العمومات وجوب ال زکاة فیما 
سقت السماء, ادا تعلّق الزکاة بالحنطة و التمر مثلا لا تنهض لتقییدها, 
لأْنْ المتبادر منها ارادة, الأجناس الأربعة فی ۳ الأجناس الأخر. 2 
پلاحظ علیه: بان ما دل علی آنْ فیما سقت السماء العشر بصدد بیان مقدار 
الفريضة من العشر و نصف العشر لا لبیان متعلّق الوجوب. 

التاسع: بائه لو کانت مقصورة علی التمر و الزبیب لای ذلک الی ضیاء 
الز کاة, ( کانوا یحتالون بجعل العنب و الرطب دبسا و خلا, و کانوا 
یبیعونها کذلک 

پلاحظ علیه: آن الفرار من الزکاة من خلال جعل العنب و الرطب دبسا و 
خآ ام ای ای ات ان را کر 
۱ ب هه تس اس ای بو اب 

العاشر: ما ذکره 0 الهمدانی, و قال: عمده یصح یصحٌ الاستشهاد به 
لمذهب المشهور: ما علم بالتدبر في الأثار و الأخبار ِ الأاصحاب من 
ان رسول الّه صلی اللّه علیه و آله و سلم کان بیعث من یخرص علی 


(1). منتهی المطلب: 1/ 499. 
(2). کتاب الزکاة: 212, المساأَلة 23. 
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مقدار الصدقة المفروضة فیها: و کان صلی اللّه علیه و آله و سلم یأمر 
عامله بان یترک للحارس العذق و العذقین, و آن لا پخرص ام جعرور و 
معافارة. «1» 


پلاحظ علیه: ان ما نسب الی رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم من 
بعث الخارص فائما کان لتعیین الخراج لا الصدقات. یقول الشیخ فی 
«الخلاف » فی مسألة خوان الخرض علی: اباب ار 
المساکین: دلیلنا: اجماع الفرقة, و فعل الثبی صلی الله علیه و اله و سلم 
باهل قیبر: و کان بنعت. فی کل نسم عید الله ین رو اخه عتی بخرض. علیهم. 
و روت عائشة قالت: کان رسول الله صلی الله علیه و اله و سلم یبعث 
عید الله این ,رواحم‌خارضا الی:خبیر فاخیرت عن هام فعله: 

تفه الر هری و من آلمسسن ای ان ااستضلی لاه یهت 
آله و سلم قال فی الکرم: «یخرص کما یخرص النخل, نم توذی زکاته زبیبا, 
کما توْدٌی زکاة النخل تمرا». «2» نعم یظهر من سنن البیهقی و الترمذی 
ائه یبعث ی 3 الی تحدید ال زکاة آیضا فلاحظ. «3» 

۴ هذه الوجوه کما تری فاصرة الدلالة, کما أنْ ما استدل به علی القول 
الاخر کذلک, فالمرجع هو الاأصل, و هو یوافق قول المحقّق, و مع ذلک 
فالأحوط ما فی المتن لما حکی من الشهرة بین الأصحاب. 

نم ان المصثف قوّی القول الثانی, و جعل القول الاو آحوط. لکثه قال: بل 
الأاحوط مراعاة الاحتیاط مطلقا, |ٍذ قد یکون القول الثانی آوفق بالاحتیاط. 


(1). مصباح الفقیه: 13/ 353. 

(2). الخلاف: 2/ 61, کتاب الزكاة, المسألة 73. 
(3). سنن البیهقی: 4/ 121, کتاب ال زکاة. 
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االخساله 2 وق ای التگام وان کان ما دک علی القلات السالق: ۱ آن: الماظ قی اعمار. 
النصاب هو الیابس ] 


الخبالة 2: وقت‌علق الز کاخ و ان کانما ذکر علی: الخلاف. السالت: لا ان 
الفتاط فی اعقار التصات هو الیاسن هن المد کهر انم له عان الزظطت متا 
بقدز التساب لکن نع عنه بفو. | لجفاف و ایس فلا کا ۳ (1) 


و حاصله: ان الاحتیاط ربما یوافق القول الاأوْل, کما |ذا انعقد الحب و بدا 
صلاحه فی ملکه, و علم أئّه یکون خمسة آوساق عند وقت الأداء, فلا 
یتصرف فیه الا بالضمان, علی القول, الأوّل دون الثاني, و ریما یکون 
الاحتیاط موافقا للقول الثاني, کما اٍذا آدرک و صار متمکنا بعد الانعقاد و 
قبل التسمیة؛ فعلي القول الأول لا تجب ال كاة, بخلاف القول الثانی. 

ِ فی مورد الغلات الأربع آنوزد ثلاة ‏ 


. وقت تعلق الزکاة بها. 
ِ وقت اخراجها. 
دا هه الماک قن التضات:.کمان. یکفین تلوغها التضات مه کمتها رظیا اه 
لا؟ 
و قد. آشاز الشیخ. الطوسی فی ت«المبتنو‌طظ الی الاموز الثلانة .قی. مه‌ضع 
واحد و قال: 


«دفت وحون ال کاخ فی الفلات ادا کات ها ادا اشتتت, وف التمار زا 
بدا صلاحها؛ , و وقت الاخراج اذا دیس ما و فی التمرة اذا 
ارات قن اه سا تس «[ » 


(1). المبسوط: 1/ 214, فصل فی زکاة الغلات. 
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۳ قال الفختن فی کالمعتر» عفر لوغ مساق ند الخفاف» فله سار 
ماک فا ات لعایت ام رنه اه را ات3 

ِِ و علیه اثفاق العلماء. «1 » 

و لم نجد للمحقّق نضا فی المسألة فی «الشرائع». 

و قال العلامة فی «التذکرة»: النصاب المعتیر- و هو خمسة هه آی 

متیر وت ناف آلض و شتن العتب و الفا تلو کان اترطب خجیبه 

آفسق- آف العتت. آه العلهه و لو جفت تمرا آمتسا اوحنطه او شغیرا نقض 

فلا ز کاخ (جماعا و ان کان وقت تعلق الز کاخ نصابا. > 


و قال فی «المنتهی»: اما یعتبر النصاب فی التمر و الزبیب بعد الجفاف 
فلو بلغ العنب مارا پر ان سل ارگ سس «3 » 
و یظهر من ابن قدامة ان الحکم کذلک عندهم و لم یخالفهم ال الأّثرم قال و 
تعتبر خمسة الأوسق بعد التصفية فی الحبوب. و الجفاف فی الثمار, فلو 
کان له عشرة آوسق عنبا, لا یجبی منه خمسة اوسق زبیبا لم یجب علیه 
تق ع لا ره حال وجوب الاخراج منه فاعتبر النصاب بحاله. «4» و یظهر منه 
ائه موض اتفاق منهم حتی اه َوّل ما روی عن الأثرم. 

و علی کل تقدیر فیدل علیه- وراء الاجماع الوارد فی کلمات القوم- صحیح 
الحلبی حیت قال: «و العنب مثل ذلک حتی یبلغ خمسة آوساق زبیبا» ی 
یکون کذلک اذا جف و صار زبیباء و مثله صحیح سلیمان بن خالد «5» و 
یلحق به التمر 


(1). المعتبر: 2/ 34د. 

(2). التذکرة: 5 148 المساألة 83. 

(3). المنتهی: 1/ 499. 

(4). المغنی: 2/ 580. 

(5). الوسائل: الجزء 0 الباب 1 من ات ز کاة الغلات, الحدیث 11 و 7. 
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الصا کب مل ای ع یمن القل الیی قکل تا 


المسألة 3: في مثل البرین و شبهه من الدقل «1» الّذی یوْکل رطباء و |ذا 
ارف کل ال ان نک سل تمدوه آه ا نوی غلی ناشن مت التصر اعا, 
المذار. قبه علی تقدترم ساسا و ععلی به ال کاع ادا کان تقو سلع التصات 
بعد جفافه.* (1) 


لعدم القول بالفصل. 
اضف الی ذلک ان الوسق- کما فی المنجد- حمل البعیر, و لا یجعل فیه الا 
الیاسین‌ من المره. لاه اشیة بالکیس الکبیر. 

(1)* و هل فیه الزکاة مطلقا؟ آو لسنت فیه کذلی؟ آو التقضیل, بین ما 
یصدق علیه التمر اذا پیس و عدمه ؟ فیجب فی الأوْل دون الثانی, و هو 
ا فک عون فالی ار ک» و استوجهه فی «الجواهر» و قال: «و لو لم یصدق 
علی الیانمی. قق دلی. النوع. اسم. الکفر اه الز بنب.. آنجه: معط الد ام -فیه 
مطلقا». «ثِِر 

و یظهر من العلامة قی «التذکرة» 1 الاوّل. قال: : آما ما لا یجف 
النمرة فاثه تجب فیه الزکاة ایضا لقوله علیه الّلام: 7 
العشر» و ائما تجب فیه [ذا بلغ خمسة آوسق تمرا, ۵ هل نیز تفه آو 
بغیره من جنسه؟ الأقرب الأوّل و ان کان التمر یقل کفیره, و للشافعی 
وجهان» هدا اخدهمار و الناتی: بعتیر بفیریی «و» 

و الظاهر منها ان فیهما ال زکاة و اما الاختلاف فی اعتبارهما بنفسهما عند 


(1). الدقل: آردا التمر. 

(2). الجواهر: 15/ 312. 

(3). التذکرة: 5/ 148. 
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[القصاله ۵ ایا اراد المالت لضاف في الید رات سا آو رطیا او عضرما اه عفیا ] 


المسألة. 4: زا آراد المالک ۳ فی المذکورات بسرا اه وظیا اد 
ضمان حطة الفقیر کما آثه لو آراد الاقتطاف کدلک ختصامها وب عایه: آداة 
ال زكاة حینثذ بعد فرض بلوغ یابسها النصاب.* (1) 


الییس او بغیرهما, ۵ لعل. ها فی, الزانات. مه له پترک من النخل 
«معافارة» ۵ سا جفرهنن* «ل» بشیر الی. القفل النانی, لانهفا من ادا 
آنواع التمر و هی «قلبلة اللحاء, عظيمة النوی» «2» فخرج التمر ۳ 
فن. نخت. العمومات: تخصیضا لا تخصضصاء فله لم. یکن, القول الناتی آفوی: 
فالقول بالتفصیل هو المتعین. 
(1(* ان المالک تارة یتصرف فی البعض- و قد آشار الیه بقوله: «آراد 
المالک التصرف قی آلمذکورات» و آخری فی الکل» و الية آشار بقوله: 
کما آثه لو آراد الاقتطاف کذلک»- و علی کل تقدیر فلو قلنا بأَنْ ال زکاة 
تتعلق عند اشتداد الحبة فی العنب, و بدو الصلاح فی التمر, یضمن زکاة ما 
یتصرف فیه بعضا و یی ما وجب علیه من ال ز کاة عند التصرّف فی الکل, و 
[ لا فلا و بما ان المصتف اختار القول لثانی کان علیه الافتاء بعدم الضمان 
فی لول و عدم الاداء فی الثانی, و ان عدل فی آخر کلامه و قال بأنٌ 
الأحوط رعاية الاحتیاط مطلقا, سواء آوافق القول, الانل اه الانف کما رم 
نم اِنْ المراد من الضمان فی الصورة الأْولی انتقال زکاة ما تصرف فیه الی 
الباقی, و هل یتوقف التصرف فی النصاب بعضا آو کلا علی |ذن الحاکم 
الشرعی 


(1). الوسائل: الجزء 6, الباب 8 من آبواب زکاة الغلات, الحدیث 4. 
(2). الوسائل: الچزء 6, الباب 19 من أبواب زکاة الغلات؛ الحدیت 1. 
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[الحت ال کی کات ااسنعمشومیه علی البااکر قطات اتساعی مخ فل اتعاکم اسر فا گاه 


منه ] 


الفسالهة که له کاتت التمرم مخروضه غلی المالی: فطل الشاعی من قیلن 
الحاکم الشرعی الزكاة منه قبل الییس لم یجب علیه القبول, بخلاف ما لو 
بل المالک. اثر کام سرا اه خضرما سلا: قانه یخب: علی الساعی الفت ل.* 
(1) 


او لا؟ الظاهر هو الاول لعدم الولاية للمالک فی التصرف, و سیوافیک ان 
للمالک عزل الزکاة و اثه لو تلف لم یحسب علی | 

(1)*. حاصل الفرع: اثه لا یجب علی المالک اجابة 1 الساعی قبل 
الییس, و لکن یجب علی الساعی قبول بذل المالک الزکاة قبله, و عندئذ 
پتوجه السوال عن الفرق حیث لایجب فی الاأوّل, دون الثانی. 

آشا الأْول فلما سیوافیک فی المسألة السادسة, اه یجوز للمالک تأخیر دفع 
الزکاة [لی زمان التصفية و صيرورة الرطب تمرا و العنب زبیبا, و قد نقل 
العلامة اتفاق العلماء علی ذلک و اطلاق معقد الاجماع یعمّ حتی ما لو طلب 
الساعی من قبل الحاکم الشرعی ال زکاة قبل الیبس. 

انا الانت: ای ما لو بذل المالک الزکاة تزا - اه حصرما, یچب علی 
الشاعی. القیول: قریما بغلل, بان جواز التأخیر اٍلی وقت التصفية آو جفاف 
التمرة لأجل الارفاق بالمالک, لا لأجل عدم مشروعية الدفع. و کانت الغاية 
توسیع سلطنة المالک, و قصر سلطنة الفقیر. «1» 

یلاحظ علیه: أنْ الظاهر من جواز التأخیر هو الارفاق بالمالک. و رعاية 
مصلحة المستحق حیث ان اداء ال زکاة بعد التصفية, و التجفیف انفع بحاله. 
و.علی ضوع هدا لو کان الا فیل. آلامزین: معرونا با لمضلخه ض ما < کری 


الا لا یجب 


(1). الجواهر: 15/ 221. 
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[المسأْلة 6: وقت الاخراج- الّذی یجوز للساعی مطالبة المالک فیه ] 


اشارة 


المسألة 6 وقت الاخراج- الذیر یجوز للساعی مطالبة المالک فیه, و ذا 
آجُرها عنه ضمن- عند تصفية الغلة و اجتذاذ «1» التمر, و اقتطاف ۷ 


فوقت وجوب الاداء غیر وقت التعلّق.* (1) 


و 

ای ات ی اتف کی لس هد 

اتعفاه‌ها: و فی النشر ه بدو الصلاح کی الفحله کون حصرمافی العتبه 

علیه یکون زمان تعلق الوجوب غیر زمان الاخراج. و یکون من باب الواجب 

المعلق, حیث یتقدم الوجوب علی زمان الواجب, فالوجوب عند انعقاد الحبة 

خی ای اصر ارام صو تسه ی آلمویر ههد امن 

و الجفاف فی الثمرتین فانفصال زمان الوجوب عن زمان الاخراج واضح 

علی هذا القول. 

اما لکلام علی القول آاکرهم آی کون شفان اهر ضوق. فده ااسامین: 

من الحنطة عالتضوره امن و الشت لاد من معط کلیامم دیل 
4 

ی ی ار 

قی الزست فد اقتطافه. #2 علبه اضف .کی آآمتن. 

و لا زم هذا؛ تقدم زمان التعلق لین زمان الاخراج فی الحبوب لتقدم 

التسمية فیهما علی التصفية, , دون الثمرتین؛ فان لازم ما ذکر تقذم و 

الاحرا (الاحفا 1 علن»وفت الوحوت (التسفیه ار ان حفاف ارم شاه 


بعد الاجتذاذ. 


(2). الجواهر: 15/ 220, قسم المتن. 
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و لمّا کان هذا امرا غیر معقول قال فی «المسالک »: و فی جعل ذلک وقت 
الاخراج تجوز, و اما وقته عند پیس الثمرة. و صیرورتها تمرا آو زییبا. «1» 
و مثله فی الا رم <2» 

و لو صحّ ما ذکراه, یکون الوقتان واحدا, و لذلی قال فی «الروضة»: «اِن 
وقت الوجوب و الاخراج واحد» و لا یتم ذلک, الا بجعل وقت الاخراج صدق 


العنوانین, لا الاقتطاف و الاجتذاذ. 

و أ العلامة فلما وافق آلمشهور فی وقت لتعلق, فجعل وقت التعلق 
تال سفق العلماء عافه علی الم ا سخب الاخراح من العیفب هه 
التصفية, , و فی التمر [ بعد التشمیس و الجفاف. «3 »> 

و قال آیضا: تما يجب الاخراج و یستقر الوجوب حین یصیر التمر فی 
0 


مات اراد مین قت لاف اب 


المراد بوقت الاخراج, هو الوقت الذی لو جر عنه الأداء مع التمکُن منه 
لضمن, و بعبارة آخری: الوقت الذی لو طلبها الساعی لما جاز للمالک 
الامتناع من الأداء. 


(1). المسالی: 1/ 392. 

(2). المدارک: 5/ 139. 

(3). المنتهی: 1/ 499. 

(4). التذکرة: 5/ 147. 
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و لیس المراد به هو الوقت الذی لا یجوز تقدیم الزکاة علیه, لما ستعرف 
فی المسالة التالیة: ائه یجوز للمالک, المقاسمة مع الساعی مع التراضی 
بینهما قبل الجذاذ, و یجوز للمالک دفع الزکاة و التمر علی الشجر قبل 
الجذاذ, منه آو من قیمته. ۲ 
تذل غلی جواز الناخیر الی حد التصفية فی الحنطة, و الشعیر, خبر «آبی 
مریم» و هو عبد الغفار بن القاسم, عن آنی عبد اللّه علیه السّلام فقی قول 
الله عرٌ و جل: 

و وا و یوم حخصاده «1», قال: «تعطی المسکین یوم حصادک الضغت. 
ثم اذا وقع فی البیدر, ثم آذا وقع فی الصاع العشر و نصف العشر». <2» 
۳ یدفعه, قبل الوقوع فی الصاع, هو حق المسکین, لکن لا بعنوان الزکاة 
بل بعنوان حق یوم الحصاد و ما یعطی بعنوان العشر آو نصف العشر هو 
الز کاة الواجبة, عند الوقوع فی الصاع هو ال ز کاة, فدل علی جواز التأخیر و 
هذا الحد. 

و رما یستدل بصحيحة سعد بن سعد الأشعری, عن آبی الحسن الرضا علیه 
السلام قال: سألته عن الرجل, تحل علیه الزکاة فی السنة فی ثلانة آوقات, 
أُ یوخرها حنی یدفعها فی وقت واحد؟ فقال: «منی حارت آخرجها». 

و عن الزکاة فی الحنطة و الشعیر و التمر و الزبیب متی تجب علی 
صاحبها ؟ 

قال: «اذا صرم و اذا خرص». «3» 

فان السوال فی قوله: «متی تجب علی صاحبها ؟». عن وقت الاخراح لا عن 
وقت الوجوب, لعلمه تتعلفها. : به بشهادة قوله قبله: «تحل علیه ال زکاة» فدل 


علی 


(1). الانعام: 141. ۱ 
(2). الوسائل: الجزء 6, الباب 13 من آبواب زكاة الغلات, الحدیث 3. 

(3). الوسائل: الجزء 6. الباب 52 من ابواب المستحقین للزكاة, الحدیث 1. 
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[المتصاله 7 بکز المانی الحطاسعة مع الشساغی] 


السالد 7+ مور للغالی. المعاسمة مع.الساغی: مه التر اضی: تما فیل 
الجذاذ.* (1) 


[المسالة 8: بجوز للمالک دقع ال کاخ و التفر غلی الشجر قبل العذاد فته] 


المسألة 8: یجوز للمالک دفع ال زكاة و اللمر علی الشجر قبل الجذاذ منه, آو 
من قیمته.* (2) 


جواز التآخیر |ٍلی وقت الصرم و هو الاجتذاذ. هذا فیما |ذا صرم, و ما اذا 
ترکت علی الشجرة فیجوز الاخراج عند الخرص- من نفس النصاب آو من 
فهو لا بدل علی تمام المطلوب و هو جوا التأخیر ٍلی 
له الا (دا ترکت التمرة علی الشجرة حتی تجف علیم, 9 
مخافة آن یضر بها البرد فی مورد العنب. 

قعکيم آن.ستدل علی الالوت ما حزی علبه التر6 فی مورد. بات 
الشرکاء فهم یأخذون سهامهم بعد التصفية من الحنطة و الشعیر و بعد 
الضرم من. التفرتیی: فلیش, القفیر افلی, هن ساتر الشرکاء. انش اد 
المطالبة قبل التصفية من الغلتین, و قبل الصرم من الثمرتین. «1» 

عم لو تقت عملیةاتصقية آو جفت التمرة, و مع ذلک تسامج المالک فی 


فیما سبق ها بشید کم 

(1)* لاأنْ لکل ولاية, فلا مانع من المقاسمة اذا کانت فیها مصلحة 
المستحق. 

(2)* لما عرفت من آأنْ المراد بوقت الاخراج اثّه لا بجوز التأخیر الا 
بالضمان, 


(1). مصباح الفقیه: 13/ 355. 
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[المسألة 9 یحور عفع االفسه خی سم عبر التفون عم ال خسن کان] 


المسالة 9: یجوز دفع القیمة حتّی من غیر النقدین من أحْ جنس کان, بل 
بحهن آن تکون من المتاقع. کسکتی الدان. متلار ۵ تسایمها مایم ااعتنم الی 
الفقیر * (1) 


۵ آشا آنه.لا بجود التقديم بعد وضول. مان التعلق. فلا نعم آذا کان: قی 
التقدیم ضرر کثیر علی المستحق, امتنع التاعی:عن لخد کما حر, 

(1)* مر الکلام فی الموضوع عند البحث فی زکاة الأنعام فی المسألة 
الخامسة حیت قال: «بل یجوز للمالک آن یخرج من غیر جنس الفريضة 
بالقيمة السوقية رن التقدتن اه خر ضما و ان کان الاخراج من العین آفضل ». 
و علی کل تقدیر, فتارة پخرج من جنس الفريضة من التصاب: و اخری من 
خارجه, و ثالثة یخرج من غیر جنس الفريضة لکن بالنقدین و رابعة بغیرهما 
من ساثئر الاجناس کالحدید و الجص لبناء المسجد و الکفن لتجهیز المیت 
الفقیر, و خامسة یخرج ال زکاة من المنافع کسکنی الدار و تسلیمها بتسلیم 
العین و کاعطاء الدابة عند الاحجاج. 

و قد مر الکلام فی الصور الاربع و قلنا بالجواز. بقی الکلام فی الاخراج 
بالمنافع مقذرا لها بالقيمة السوقية. و الظاهر من قوله فی رواية البرقی 
عن آبی جعفر التانی علیه السلام: «ایما تیسر یخرجح» «1» ان المیزان. هو 
کون المعطی میسورا للطرفین. و صالحا لهما, و السوال و الجواب و 3 
کان پدوران علی الدفع من الجنس و القيمة, لک الجواب, یعمٌ کل میسور, 
و یکون فیه صلاح | 

و سکنی الدار من المنافع التی تعم بها البلوی فی عامة الأدوار, و الفقیر 
فی 


(1). الوسائل: الجزء 6, الباب 14 من آبواب زکاة الذهب و الفضة, الحدیت 
1 
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[المساّلة 10: لا تتکتژر زکاة الغلات بتکژر السنین |ذا بقیت آحوالا] 


المسألة 10: لا تتکژر زکاة الغلات بتکژر السنین |ذا بقیت آحوالاء فاذا زگی 
الحنطة زر نم احتکرها سنین لم یجب علیه شیء. و کذا التمر و غیره.* (1) 


حاجة الپها, فلا یشک آحد فی آئها تقوم مقام دفع القيمة التی ربما تکون 
المنافع أصلح بحاله. 

و الحاصل: آَنْ الامعان فی المصالح التی لأجلها شرّعت الززكاة و التی آشیر 
البها فی الروایات لا بدع شکٌا لشاک و لا ریبا لمرتاب فی أنّ الغاية من 
ی معتب مولی الصادق علیه الشّلام قال؛ قال الصادق علیه 
السشّلام: «ئما وضعت الززکاة اختبارا للأغنیاء و معونة للفقراء. و لو أَن الناس 
جوا زکاة آموالهم ما بقی مسلم فقیرا محتاجاء و لاستغنی بها فرض اللّه له, 
وتان الناس ما افتفرما ولا اخاخوا م لاجاعوار ولا غروا الا جذنعب الاغیاء 
> «[ »> 

فاذا کان هذا هو الملاک فلا فرق فی اخراج حقهم, بین الأعیان و المنافع. 
علی آثّا قد قلنا فی محلّه: ان الاجارة لیست من مقولة تسلیم المنافع. بل 
که مت ود قسایم الم احل عفن یم اا هاعسهار نمو اخمة بات اج 
الز کاه فن آافدن. 

(1)* اجماعا حکاه الشیخ فی «الخلاف» عن جمیع الفقهاءء الا الحسن 
البصری فقال: کلما حال علیه الحول و عنده 1 منه, ففیه العشر, «2» 
و تذل فلن. الفختار ضحیحه زراره و عیید ین زرارق: عون ای ید االه اند 
السشّلام 


(1). الوسائل: الجزء 6, الباب 1 من آیواب ما تجب فیه ال زکاة. الحدیث 6. 
(2). الخلاف: 2/ 71, کتاب الزكاة, المسألة 81. 
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اا لاله اه مقیار ال ای اتیاحتب ا اجه ی مات هو ازع ۲ 


اشارة 


المسألة 11: مقدار الزكاة الواجب اخراجه فی الفلات, هو العشر فیما 
سقی بالماء الجاری. و بماء السماء ۱ کالنخل و 
الشجر, بل الزرع آیضا فی بعض الأْمكنة, و تصف العشر فیما سقی بالدلو و 
الرشاء و النواضح و الدوالی و نحوها من العلاجات. و لو سقی بالامونن قمع 
صدق الاشتراک فی نصفه العشر, و فی نصفه الاخر نصف العشر. و مع 
غلبة الصدق لأحد الأمرین فالحکم تایع لما غلب. و لو شک فی صدق 
الاشتراک, آو غلبة صدق آحدهما فیکفی الاأقل, و الأأحوط الأکثر* (1) 


قال: «فاذا اذاها مزة واحدة فلا شیء علیه فیها حتی بحوله مالا. و یحول 
علیه الحول و هو عنده». «1» 

(1)* فی المسألة فروع: 

1 المقدار الواجب اخراجه فی زکاة الغلات. 

2. اذا سقی بالماء الجاری, و بالدلو بالتساوی. 

3 اذا طلف: دق آ خر ها علی الاخر. 

4. اذا نی فیما هو الفالب. 

*«** الأول: اثفق الأصحاب «2» بان ما سقی بالماء الجاری, 5 بماء السماء, 
آ ت عرقه من الأرض کالنخل الذی بقال له البعل, فالواجب هو العشر؛ 
و لو 


(1). الوسائل: الجزء 6, الباب 11 من آبواب زکاة الغلات, الحدیث 1. 

(2). حکاه العلامة فی المنتهی: 1/ 498, و التذکرخ: 5/ 149, المسألة 87, 
و البحرائی فی الحدائق: 
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سقی بالدلو, و الرشاء و النواضح و الدوالی ففیه نصف العشر. 

آما الدلو فمعلوم. و آمّا الرشاء. هو حبل الدلو جمعه «آرشیة» و فی کلام 
الامام علیه السّلام, بعد رحیل النبی الاکرم صلی. الله علیة و آله و سلم: 
«بل اندمجت علی مکنون علم لو بحت به لاضطربتم اضطراب الأرشية فی 
الطوی البعيدة». «1» 

و النواضح جمع الناضح, و هو البعیر یستقی علیه. 


و الدوالی جمع الدالية, هو الدولاب التی یستقی علیها. 

و پدل علی الحکم المذکور مضافا- اٍلی الاجماع- الأخبار المستفيضة ففی 
صحيحة زرارة و بکیر, عن آبی جعفر علیه السلام قال فی الز کاة: «ما کاب 
یعالج بالرشاء و الدوالی و النواضح ففیه نصف العشر, و ان کان یسقی من 
خر علاج منم آمسغیرن اه سماء ففیه العشر کاملا». «2» 

و فی صحیح الحلبی قال: قال بو عبد اللّه علیه السّلام: «فی الصدقة فیما 
سقت السماء و الاأنهار ذا کانت سیحا آو کان بعلاء العشر, و ما سقت 
الشواتیو الخوالی آوسفی بالغرب فنصفت الفشر . ود 

و فی «المصباح المنیر»: الفرب کفلس, الدلو العظيمة یستقی بها علی 
السوانی. 

و فیه آیضا: «السانية»: البعیر یستی علیه, اه هی هن الیت :ه ها 

و السحابة تسنو| الأرض » آی تسقیها فهی سانية. 


(1). نهج البلاغة: الخطبة 5. 

(2). الوسائل: الجزء 0 الباب 4 من آبواب ز کاخ الغلازت: الحدیث - 
(3). الوسائل: الجزء 6, الباب 4 من آبواب زکاة الغلات, الحدیث 2. 
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روی معاذ بن جبل ان رسول الله صلی الله علیه و اله و سلم قال: فیما 
سقت السماء و البعل و السیل, العشر؛ و فیما سقی بالنضح نصف العشر. 
«1 »> 

و قد اختلفت کلمتهم فی بیان ما هو الضابط للعشر و نصفه., فقد ذکروا 
ضوابط مختلفة. 

الأوّل ما ذکره العلامة و جعل الضابط افتقار السقی الی المئونة و عدمه و 
قال: 

فاذا بلغت الغلات النصاب, وجبت فیها العشر ان لم یفتقر سقیها الی مئونة 
کا ند ند شعیحا امسعاا اه عذیا در رصان افتقر ضفها الی.شونه کالدوالی» ۵ 
النواضح وجب فیها نصف العشر و علیه فقهاء الاسلام. «3» 

و هذا الضابط غير تام. اذ قلما ینفی السقی عن المئونة من اعداد المحل 
لوصول الماء الیه, و اصلاح سبیله و ازالة موانعه و سد ثغوره و استیجار 
شخص للسقی و غیره. 

التانی: ما ذکره المحقق فی «المعتبر» و تبعه صاحب الجواهر, قال فی 
«المعتبر»: 

ایا که عیاض یف الا 2 کان فیه نصف العشر 
کالدالية و السانية «4» و الدولاب. <5» 


و قال فی الجواهر: اِنْ الظاهر من النصوص و الفتاوی ان المدار احتیاج 
ترقية الماء الی الأرض الی ی دولاب و نلحوه و عدمه, و ائه لا عبرة 
نی مورا ما کصفر الاتمار ه النهو ایو ان کیت نها موم 
اعتبار الشارع ایاه. «6» 


(1). سنن البیهقی: 4/ 129. 

(2). العذی- بکسر العین و سکون الذال المعجمة-: ما سقته السماء. 

(3). المنتهی: 1/ 498. 

سای لاور وا صاای ی هن نیقی کدا کت ین 
المصباح المنیر. 

(5). المعتبر: 2/ 539. 

(6). الجواهر: 15/ 237. 
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و هدا آیضا کسابقه, آذ ریما یکون الماء فی مکان عال و لکن یحتاج |یصاله 
الی الزرع. الی نقله فی ذلک المکان بألة من دلو و شبهه 

ال ما ای ار ی سا 
الی العلاح و استغنائه عنه. «1» 

و هذا آیضا غیر تام, لأنَ ایصال الماء الجاری علی الأرض, اٍلی الزرع رهن 
تایه یاه مس تعوره الق اکن ات 

اللیم لا ان امرس المع رفن مه ان ی مت 
الصاعی کالوالیت نان ۱ تخد رل وس تور المسها: و کورها: 
وه هراد الشی ااسری ترس سر 

الوا ها های السساح و هم ای مات اش ون ات 
الی الرسا بط آنماء الموجو یه العشر هر ان وعت ی 
تخلية سبیله و سد تغوره الی غیر ذلک من الأمور, ۳ اذا کان وصول الماء 
الف الع سس فافای سا یه خی ار 

فال ی ی الطاهر ای الاد ی هلاه ما 
ایا هی اما اه اه ی ای 
للجری علی تلک المزرعة. و لو بسدٌ سبیله المتعارف الموجب لترقیته و 
سای ار ال مسا الما انم اصلاء معرام اراله 
موانعه, و سد غوره و غیر ذلک من الشرائط «المعتبرة» فی تحقق الایصال 
حصول السقی بدونه» و اناطة لصف العشر بعدم کون 


(1). زکاة الشیخ الأنصاری: 236. 
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وصوله الیه بمقتضی طبعه, بل بنقله الیه بألة من دولاب و شبهه. «1 »> 

*** الثانی: [ذا سقی بالأمرین, فله صورتان: 

فتارة یکون السقی بالتساوی, و آخری بالتفاضل. 

ففی الصورة الاولی, یقْخَذ من النصف العشر. و من النصف الاخر, نصف 
العشر, و هو برجع الی ثلائة آرباع العشر. 

قال فی «الخلاف»: |ذا سقی الأرض سیحا و غیر سیح معا فان کانا نصفین 
آخد نصفیی: و ان کاب متفاضلین: غلب الاکثر و للشافعی فیه قولان: 
آحدهما مثل ما قلناه, و الآخر بحسابه. «2» 

و قال فی «التذکرة»: لو سفی بعض المدة بالسیح, و بعضها بالالة, فان 
تساویا آخذدت ال زکاق بحساب ذلک فاخذ للسیح نصف العشر و للدوالی ربع 
العشر فتجب ثلائة آرباع العشر. و به قال مالک و الشافعی و آحمد و 
آصحاب الرآی و لا نعلم فیه خلافا و آن تفاوتا کان الحکم للأّغلب عنو علفانا 
قبه قال عطاء و النوری و آبه خضیفه و الشافعی فین. اجد الفولين: و آحمد 
فی احدی الروایتین. «3» 

و علی هذا ففی التساوی بالمناصفة و عند التفاضل یتبع الحکم للأغلب, فلو 
شفی ای ارعه ات سا مره الوا سب اه ار ی 
الجصیغ. خلافا للشافعی ففال: بغتیر. قدرهما ه تفتم آلز کاق ,علمما بالحضد 
فان کانا موثرین فان کان المطر موثرا بالثلث و السقی بالعلاح موْثرا 


(1). مصباح الفقیه: 13/ 393- 394. 

(2). الخلاف: 2/ 67, کتاب ال زکاة, المسألة 79. 
(3). التذکرة: 5/ 151, المسأَلة 88. 
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النصاب. العشر, ,و من ثلثیه نصف العشر و هکذا, و هذا مقتضی القاعدة 
فیما |ذا آثرت العلتان فی شیء. 

لکن آورد علیه العلامة تن اعتبار مقدار السقی و عدد مراته, و قدر ما 
یشرب فی کل سقية مما یشق و یتعذر. «[ » 

و أمّا مقتضی النقل ففی صحیح معاوية بپن شریج عن آیی عبد اللّه علیه 
السلام انه قال: «فیما سقت السماء و الأنهار او کان بعلا العشر,. فاما ما 


سقت السوانی و الدوالی فنصف العشر». 

فلت لها آلارخ کون غتدتا خمیقی بالدوالی: ت پزیه الهاع و نسعی شا 

فقال «اِنْ ذا لیکون عندکم کذلک؟» قلت: نعم, قال: «النصف و النصف. 
نصف بنصف العشر, و نصف بالعشر». 

فقلت: الارض تسقی بالدوالی ثم یزید الماء فتسقی السقية و السفیتین 
سیحا؟ 

قال: «و کم تسقی السقية و السقیتین سیحا؟» قلت: فی لائین ليلة أو 
«نصف العشر». <2» 

و الرواية مشتملة علی حعم ابتدائی للامام و سوالین و جوابین, فلاحظ. 

و قد حکی محقق کتاب «التهذیب» الذی وردت الرواية فیه: ان فی نسخة 
مصححة فی الموضعین «السقیتان» مکان «السقیتین». 


(1). التذکرة: 5/ 151, المسالة 88. 
(2), الوسائل: الجزء 6, الباب 6 من آبواب زکاة الغلات؛ الحدیت 1. 
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فعلی الرفع بدلان من الضمیر المرفوع فی «تسقی» و علی النصب فهما 
منصوبان بنزع الخافض. 

ثم ان قوله: «النصف و النصف » کلام مجمل. یفشره قوله بعده: «نصف 
بنصف العشر ...». 


ما هو المعیار فی التنصیف ؟ 


اختلفت کلماتهم فیما هو المعیار قی التتصیف, فالظاهر من الشبخ فی 
«الخلاف » و العلامة فی «المنتهی»- و قد مت نصوصهما- و المحقق فی 
خالشرانع» ان الفغبار کف التنصیف. هو التساوی: سکم عتدند بالتتصیت: و 
لا فالحکم لما غلب و یکفی فی الخروج عن التساوی, زيادة السقی بالمطر 
او النهن»سفتة واحده, فیعکم لما غلب ال الفخفی: و ان اجتمع الامران: 
کان الحکم للاکثر, فان تساویا أَخذ من نصفه العشر, و من نصفه, نصف 
النصف. <1» 

لکن المصتّف عدل عن ذلک المعیار و جعل صدق الاشتراک فی الاوْل. و 
قلبة الصدق لأحد الأمرین فی الثانی و قال: فمع صدق الاشتراک قی نصفه, 
فالخ لما علت: 

و الفراد من «صدق الاشثرای» تحفق, السعی یکلا الامرین غرفا بان بقال 
ان الزرعسعی بماء المطر ه فا البر کشهاه‌نواة تساویا ام راد آخدها 
علف الاخر. فما دام بضدق السیان: فیعمل بالنضف:-و |لا فلو آستد الستی 
الی آحدهما دون الاخر عرفاء لقلْته علی نجو لا یعتد به عرفاء فالحکم تابع 
لما غلب. 


(1). الجواهر: 15/ 238, قسم المتن. 
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ما ار ار ار ی ار سار و سای کر 
المناصفة, و عدمه فی حاکمية ما غلب و لو بواحد من عشرة, بخلاف الثانی 
فالمعیار فی المتاضفة صدق الاشتراک فی السقی بان یقال سقبت الارض 
بالمطر و ماء البثر معا؛ سواء تساوت السقیتان عددا 1 زمانا ۳ نموا آم 
اختلها. کما ان العیار تلاخد لها غلب هه ضدن. آحدهما رون الاح ادانه 
تک 0 ۳ 
فی الشق الثانی فی الرواية فیوّخذ فیه بحکم الثالث. 

و الذی یدل علی ما ذکرنا آمران: 

الأوّل: اطلاق السوال الأوٍل. آعنی قوله: الأرض تسقی بالدوالی ثقّ یزید 
الاء و تستی شحاه خی حکم قيه ارمام با تاخف فان ماه علی ضوره 
ای سا ی سا ی لته ان اصت. فان سر 


الافتراک فی اسف و جالع مدا صواء ایا ام 

الثانی: ان الظاهر ان الامام فی مقام الاجابة عن السوّالین بصدد بیان 
اک جمیع الصور المحتملة قی المقام و هی 0 

3 غلبة 7 لأحد وجه ۷ بعند : بالخر کما اذا کان نسبة 
المغلوب الی الغالب نسبة الواحد ٍلی السبع. 

لا شک ان الجواب الثانی ناظر الی الصورة الثالثة بشهادة انْ الامام سأله 
گت شید السیی سای لسع تا لدمالی: فاجات الرافی بان الارضن 
تمکث 
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سبعة اشهر او ستة و تسقی بالدوالی, لا بالسیح, نم یزید الماء فتسقی به 
لائین لیلة آو آربعين, فأجاب الامام بأنْ الحکم للغالب, آی الدوالی. 

فلو حمل السوال الاأوّل علی صورة التساوی, تبقی الصورة الثانية بلا سوال 
فان مه آما الاکند تخففا هن الارل. 

و الذی یوّید کون المراد من الجواب الثانی ما لا یستند السقی الا للغالب 
دون الأمرین, هو انْ آغلب ما یسقی بالدوالی التی فیها نصف العشر, 
یسقی طول السنة بالمطر سقية آو سقیتین غالبا و مع ذلک فالفريضة فیها 
هو نصف العشر, و ما هذا| [ لأْنْ السقی یستید الی آحدهما دون الاخر, 
قلیمن:هاک متا وا و لا اشتراک قی السقی لته 

و بذلک ظهر ان المعیار, ما ذکره المصتّف دون ما ذکره المحقّق و العلامة, 
تعح لو لا التض کان مقصی:الفا عدخ الاخذ نالنسیه:ءعلن مادکره الشافعی. 


سا هت السفتان فیلاکت و؟ 


و علی کل تقدیر, ما هو المعیار فی الأکثرية فهل هو العدد؟ آو الزمان؟ 

(کما یستظهر من سواله علیه السْلام: (و کم تسقی السقية آو السقیتین 
سیحا خبت. اجات الراوی بالومان و قال* فی این لبلة آه آریفین :اه النمه 
و الانتفاع و الأخیر خيرة الجواهر و مصباح الفقیه ؟ 

و قد نسب الاأوّل الی المحقق الأردبیلی و لکن النسبة غیر صحيحة ففی 
«مجمع الفائدة»: «نم ان الظاهر من الرواية و کلام آکثر الأصحاب ان 
الاعتبار بالزمان و عدد السقی لا نفع السقية کما اعتبره البعض نظرا الی 
آنْ الاعتبار فی السقی بالنفع للزرع. فکل ما کان نفعه آغلب فهو 
«المعتبر». و فیه کال بفمم تا 
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سبق و من ان ذلک ارفاق من الشارع باعتبار کثرة التعب و المئونة و 
قلتهما, و ذلک ائما یظهر من العدد و الزمان لا النفع. «1» 

۵ اعد امد فی. «الفصالی» کمن العلای هو الوسان مسا اند 
الظا هر من الخبر الدال علی ذلک عن الصادق علیه السلام و نسب الثالت 
الی جماعة من الاصحاب. <2» 

و ذهب صاحب المصباح تبعا للجواهر الی آَنْ المعیار هو مقدار التأثر فی 
النمو قائلا: اذ لا اعتداد بعدد السقیات من حیث هو, و لا بطول مدتها من 
حیث هو فی ما ینسبق الی الذهب من اطلاق قول القائل: «ما سقی 
بالسیح ففیه کذاء و ما سقی بالدوالی قفیه کذا» بل المنساق منه ارادة 
السقی الذی بتفوم به تعیش الزرء و حیاته- الی ان قال: - فالعبرة بالسقی 
المفید للزرع فی آوقات حاجته الیه فی تعيشه و حیاته, فقد یحصل فی آوان 
شدخ حاجة الزرع الی الماء؛ زيادة الماء زيادة مفرطة یبقی آنزها الی آن 
بستغعنی الزرع عن الماء و یبلغ اوان حصاده بحیت لو لا هذه الزيادة لکان 
فی کل یوم آو یومین محتاجا الی السقی بالدوالی؛ فکان الامام علیه السلام 
آراد بالاستفصال, استکشاف هذا المعنی, و لا فسوق کلام السائل یشهد 
بأنْ السقی بالدوالی کان آکثر بمرات من سقية ام نی خیرم «3 »> 

بلاحظ علیه: بما ذکره العلامة ردّا علی الشافعی الذی کان یقول باه تقسم 
ال زکاة علی السقی بالمطر و الدوالی بالحصة, فان کان المطر کنو نز 
بالثلث, و السقی, بالعلاح موّثرین بالئلثین. یخرج من ثلث النصاب العشر و 


(1). مجمع الفائدة و البرهان: 4/ 118. 

(2). المسالک: 1/ 395. 

(3). مصباح الفقیه: 13/ 395- 396. 
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فرده بان اعتبار مقدار السقی و عدد ملاته و قدر ما یشرب فی کل سقية 
مما یشق و یتعذر. «1» ۱ 

فهکذا المقام فانْ |حراز مقدار تأثیر کل من الموثرین فی نمو الزرع و نحوه 
ها تشد سای نهر النظر.قی یل کلاسه فانه انفا قم لو کان العزرح 
بالعدد دون الزمان فلاحظ. 


۴۴ 


التالت: لو ضی قی ضوق الاشم اک آو | اعلیة 


ا(ذا شک فی تحقّق الاشتراک. آو غلبة آحد الموترین علی الآخر فبما ان 
الشبهة موضوعية, یوخذ بالأقل آثرا. 

رها بفرد علی ااخوبالافل:بان استضحات عوم ملکنه الففین بالتسیة ای 
الزائد یعارض عدم ملكية صاحب المال بالنسبة الیه. 

بلاحظ با اللائح من الروایات هو ان الزکاة حقّ للفقیر فی آموال الاأعْنیاء, 
ففی صحیح زرارة و محمد بن مسلم: «انْ اللّه عرٌ و جل فرض للفقراء فی 
مال الأغنیاء ما یسعهم » «2» فان النصاب کله مال للغنی, و قد فرض 
سبحانه علیه تکلیفا آو وضعا, باخراج افش سم او تخلکنته اافقیرن فاذا 
پدور الأمر بين خروح الاقل و الاک 

ها ار ی نا ات ار ی ما ات فد 


نصفه 


(1). التذکرة: 5/ 152, المسالة 88. 
(2). الوسائل: الجزء 6, الباب 1 من آبواب ما تجب فیه ال ز كاة, الحدیث 2. 
الزکاة فی الشريعة الاسلامية الغراءء ج1, ص: 382 


االقسالق اه لو کان الشرغ آن الشجر لا بحطاع الی الشقی بالذرانی] 


المساّلة 12: لو کان الزرع آو الشجر لا یحتاج الی السقی بالدوالی و مع 
دک شقی ها مق غیر ان ور اف اوه امن فالظاهر وجوب العشر. و 
کذا لو کان. تفه بالدوالی وه سقی بالنهر و تحوم من غیر آن پوت فیه: 
قالداجت نضف آلفشسر: ۲ (1) 


[المسألة 13: الأمطار العادية فی یام السنة لا تخرج ما بسقی بالدوالی] 


المسألع 13: الأمطار العادية فی آیّام السنة لا تخرج ما يسقي بالدوالی عن 
حمه ادا کات یت لا ساحه معا الب الدمالی. اصان آم کایت .حنت 


توجب صدق الشر کة فحینتذ یتبعهما الحکم.* (2) 


فیما |[ذا کثرت. اما یتم |ذا لم تخرج المئونة من النصاب, و ما علی القول 
بتعلق الزکاة به بعد اخراجها, فلا یتفاوت الحال بین قلة المئونة و کثرتها کما 
هو واضح, و سیوافیک ما یفیدک عند البحثت فی خروح المئونة و عدمه. 
(1)* لظهور الروایات فی السقي اللازم آو المفید, لا ما لا یوْثر آبدا, و لا 
ینافی ما ذکرنا لما مر فی المسألة السابقة من آَنْ الملاک عند البعض فی 
الأغلبية هو العدد, لاأنْ المراد من العدد هو العدد المفید, لا ما یکون وجوده و 
(2)* وجهه: ان ما یسقی بالدوالی الذي یجب فیه نصف العشر لا یخلو 
طول السنة من السقی بالمطر سقية او سقیتین. فلو صار ذلک لوجوب 
العشر, بلزم.حمل ما دل علی: تصف العشر عند السقی بالدوالی:.علی فرد 
نادر. 

نعم, لو کانت الأمطار العادية غزيرة, متعددة, بحیث آغنت الزرع عن السقی 
بالدوالی ای ضار .تسا لضدق الاشتز اک فیح فی. الازل. العشرر و قون 
الثانی, العشر, و نصف العشر کما مر 
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[المساَلة 14: لو آخرج شخص الماء بالدوالی علی آرض مباحة مثلا- عبثاء و لغرض ] 


المساألة 14: لو آخرج شخص الماء بالدوالی علی أرض مباحة مثلا- عبثا, ان 
لغرض- فزرعه آخر, و کان الزرع یشرب بعروقه, فالاقوی العشر. 

۵ کذا ادا آخرجه هو نفسه لغرض, آخر.غیر الزوخ نر بدا له آن برع زرغا 
یشرب بعروقه, 

بخلاف ما آذا آخرجه لغرض الزرع الکذائی [فسقی به غیره؛ و من ذلک 
امد کم سا ادا اخرخه ار قر اد و خرعرعلی ایض خی 1۳ 


(1)* فی المسالة فروع آربعة, حکم فی الفرعین الاوّلین بالعشر. و فی 
الفرعین الأخیرین بنصف العشر. 

و پجمع الاأوّلین, عدم تحمّل الکلفة لغرض سقی الزرع, بخلاف الأخیرین فقد 
تکلف فیه لسقی الزرع 

قفی الاول آحرع الماء شحص,غا آو افرش کال اضهه و اکن سقی چم زیزع 
غیره عفوا بالعروق, لا بالجریان علی ارضه, کما ان فی الثانی اخرج الماء لا 
لغاية الزرع بل لأجل تطییب الهواء آو السياحة, لکن بدا له آن پزرع زرعا 
زیت بعرقه: قهو لم کلف لسمی البوع بیع آید, بخلاف الأخیرین فقد 
تکلف و آخرج الماء لغاية الزرع, فأخرجه لسقی زرع خاص, لکن سقی به 
قیر وی ات و کلا آلررعین مالک وا ده او اخرج الماء لسقی زرع خاص 
محدود, لکن زاد الماء و جری علی آرض آخری له, و سقی به زرعها. 
فحکم فی الاوْلین بالعشر, لانْ الحکمة فی تقلیل الزكاة بنصف العشر, هو 
العلفة الزائدة علی السقی بالامطار. و المفروض عدمها فی الموردین؛ 
بخلاف الأخیرین, فالكلفة متحققة, فتکون ال زكاة بنصف العشر. 
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[المسالة 15 انسا غغب الزگاة بعد اغراع ها باخدة السلظان باسم المقاسمة ] 


اشارة 


المسالة 15: اثما تجب الزکاة بعد اخراج ما پأخذه السلطان باسم 
الا مرن ما انم انم الخراج آیضا, بل ما یأخذه ۳ زائدا علی 
حینثذ حة الفقراء من الزائد. 4 

و لا فرق فی ذلک بین الماخوذ من نفس الغلة آو من غیرها |ذا کان الظلم 
عایاء و آمّا اذا کان شخصیا فالاحوط الضمان فیما آخذ من غیرهاء بل 
الأأحوط الضمان فیه مطلقاء و ٍن کان الظلم عاشا. 

و آّا (ذا آخذ من نفس الفلة قهرا فلا ضمان ذ الطلم حینثذ وارد علی 
الفقراء آیضا.* (1) 


و الحاصل: ان مقتضی الجمود علی ظاهر النص هو کون الحکم فی الجمیع 
واحدا, و هو ان ما سقی بالعلاج فالواجب فیه نصف العشر و السقی فی 
جمیع الصور بالعلاج فیجب فیه نصف العشر, و لکن مقتضی لحاظ الحکمة 
0 ی رن ی ات ال 
و الأْقوی هو الأخذ بظاهر النصوص و ان کان الأحوط هو العشر فی الأوّل 
علی خلاف تعبیر المصتّف حیتث جعل العشر هو الأقوی, بل الأحوط هو 
العشر, و الاقوی هو نصف العشر. 
(۴)1 





اشارة 


1. هل فی الأراضی الخراجیة- آعنی: کل آرض فتحت عنوة بالسیف و قبلها 
الامام ممّن پراه بما پراه من نصف او ثلث- ز کاة, او لا؟ 

2 هل ال زكاة بعد اخراج حو" القبالة, آو فی جمیع الفلة ؟ 
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3 علی القول باخراج حقّ القبالة, فهل هو یختصْ بحصة السلطان من 
الحاصل و یسمی المقاسمة, او یعمّ ما یاخذ من نقد و یسقی بالخراج؟ 

4 و هل الخارج هو خصوص ما يأخذه حسب الاتفاق بین السلطان و 
الفتعیلر اه بعم ما باخده السلطان آهغخاله ظلها ؟ 

3 و علی فرض العموم لما یأخذه ظلما.ء فهل یختص بما اذا کان الظلم عاما 
اوه ها با حدم من ول :خاض ؟ 


لاس تفر الم الانی قی مب ال کاخ فی الا راضی الضر اه و فی فاقوا سا ی عد اخراد 
نآ 


حصة ۱ 


ما الفرع الاأوّل فالظاهر اثفاق الفقهاء علی تعلّق الزکاة بحاصل الأراضی 

الخراجية. مضافا الی ما یدفعه الی السلطان بما تقبل به و لا خلاف الا من 

آبی حنيفة قال الشیخ فی «الخلاف»: کل آرض فتحت عنوة بالسیف فهی 

آرض لجمیع المسلمین المقاتلة و غیرهم, و للامام الناظر فیها تقبیلها ممّن 

پراه بما پراه من نصف آو وی امین بعد. رعرعجی. الق له 

العشر آو نصف العشر فیما یفضل فی یده و بلغ خمسة آوسق 

و قال الشافعی: الخراج و العشر یجتمعان فی آرض واحدة, ون الخراج 

فی رقبتها و العشر فی غلتها- (لی آن قال:- و به قال الزهری, و ربيعة, و 

مالک: و الأأوزاعی, و اللیث بن سعد, ۵ آخمید: و اسحاق 

و قال آبو حتيفة و أصحابه: ال سای ام ۱ الط[ ون 
یثبت الخراج. «1» 

قال المحقق فی «الشرائع»: و لا تجب الزکاة | بعد اخراج حصة السلطان 

و الففن. کلها غلی. الاظهر: »> 


(1). الخلاف: 2/ 67, کتاب ال ز کاة, المساألة 80. 
(2). الجواهر: 15/ 223, قسم المتن. 
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و قوله: «علی الأظهر» راجع |لی خروج المون کلهاء له موضع اختلاف دون 
حصة السلطان. 

یل علیه قوله فی «المعتبر »: «خراج الأًرض پخرح وسطا؛ , و توّدی زکاة 
ما بقی |ذا بلغ نصابا لمسلم, و علیه فقهاونا, و آکثر فقهاء الاسلام. و قال 
ابو حتیند لا عشر فی الأأرض الخراجية. «1» 

قال العلامة: تجب الزکاة فی زرع أُرض الصلح و من آسلم آهلها علیها. 

ما ما فتح عنوة فائها للمسلمین و یلها الامام ممّن شاء؛ فاذا زرعهاء و 
آژی مال القبالة, وجب فی الباقی الزکاة ان بلغ النصاب. 

و لا تسقط الزکاة بالخراج عند علمائنا آجمع, و به قال عمر بن عبد العزیز, 
و الزییری, و یحیی الأنصاری, و ربيعة, و الأوزاعی, و مالک, و الثوری» و 
2 و اللیث, و الحسن بن صالح, و آبن ان لیلی. و ابن المبارک. و 

الشافعی, و اسحاق و آبو عبید, و آحمد. <2» 
و الظاهر ان سا اجماعية ارتشاما صاحب «الحدائق» ارسال 
ااخساعات و قال: لا خلاف بین لاحاب فی استثناء حصة السلطان, و 


المراد بها ما یجعل علی الأرض الخراجية من الدراهم و یسشی خراجا أو 
حصة من الحاصل و یسمی مقاسمة. «3 » 

و یدل علیه- بعد الاجماع- صحيحة آبی بصیر و محمد بن مسلم جمیعا عن 
آبی جعفر آئهما قالا له: هذه الأأرض التی یزارع آهلها ما تری فیها؟ فقال: 
«کل 


(1). المعتبر: 2/ 540. 

(2). التذکرة: 5/ 154- 155. 

(3). الحدائق: 12/ 123. 

ار کاخ فیح اعد الاب لته الغراغ خا ص وه 


آرض دفعها |لیک السلطان فما حرئته فیها فعلیک ممّا آخرج اللّه منها الذی 
قاطعک علیه, و یی لیم ها ا سح لاه رما العشر, ائما علیک 
العشر فیما یحصل فی یدک بعد مقاسمته لک». «1» ۱ 

2 صحیح احمد بن محمد بن عیسی, عن احمد بن محمد بن آبی نصر 
البزنطی- فی حدیت- قال: ذکرت لأبی الحسن الرضا علیه السلام الخراج و 
ها سان به آهل, بیتةم«فقال؟ تجما آخذ بالسیف فذلی الی الامام الذی یقبله 
بالای برع خ فد فیل رسل »الا خی و علیهم فی حصصهم, العشر و 
نصف العشر». 2 ۱ 

3 ما رواه احمد بن محمد بن عیسی. عن علی بن احمد بن اشیم. عن 
صفوان بن یحیی و آحمد بن محمد بن آبی نصر و فیه: و ما رالوی 
فذلک الی الامام یقبّله بالذی یری کما صنع رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله 
ولمم بخیتره و علی المتفبلین. شوی قبالة الاو العشیر .و رضف. العشد: 
فی حصصهم. 3 

ی و اس اج غیر ان آحمد بن محمد بن عیسی تارة سمعه من 
علی بن آحمد بن آشیم عن صفوان و البزنطی و آخری من البزنطی بلا 
واسطة, و لا غرو فان ابن عیسی یروی بلا واسطة ایضا عن صفوان و 
الب ز نطی, و علی ذلک فلا یضر عدم صدور توثیق لابن یر 

غلی آن اف نفسشن زوابة این عیسی:ءدلی الرجلن المختاظ. فی تقل الحدینت > 
عن ابن اشیم نوع دلالة علی الوثوق بقوله و یوّیده وحدة الروایتین مضمونا 
و ان اختلفتا لفظا. 

و علی کل تقدیر فالجمیع یدل علی حکم الفرعین الاوْلین, آی لزوم اخراج 


را وت دا الخایل» ال بالات ناوات گام العات: 
الحدیث ۷۱ 3 2 
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الزکاة و ان الخراج و الزکاة یجتمعان کما یدل علی آنْ الزكاة تتعلق بما 

بقی بعد اخراج حصة السلطان الذی هو الفرع الثانی. 

نعم هنا روایات ربما یظهر منها عدم تعلق ال ز کاة مطلقا و ان الخراج و 

الزکاة لا یجتمعان, و المهم دراسة مضامینها, 1 

0 فر ات ام لغلات, 

1 ختر سل تن الیشع, له خیبت انشا هل اباد»وسال ابا الخشن موسی 

علیه السلام عّا یخرج منهاء ما علیه؟ فقال: «اِنْ کان السلطان یأخذ خراجه 

فایفق لین عم ان ام اک الشاطان ما شا فعایی خر اج تشر ها 

یکون فیها». «1» 

و بم ان الراوی عد نفسه منشتا لسهلآباد یمکن آن یقال: ان الأًرض لم 

تکن آُرضا خراجية بل آرضا مواتا آحیاها و لکن السلطان یأخذ الخراج حتی 

علی مثل تلک الاناضی: فیحجسب ما یأخذه السلطان من الز کاة, و سیوافیک 

الکلام فی هذا النوع من المحاسبة. 

2 معتبرة رفاعة بن موسی, عن یی عبد اللّه علیه السّلام, قال: سالتة غن 

التحلن پوت الارض اوه رها میحر اعما الین الستطا نم هلوقم 

عشر؟ قال: 

«لا ». 2 

و بما آَنْ الأًرض ورثها الرجل آو اشتراها فیحتمل آن تکون من غیر الأراضی 

الخراجية التی لا تشتری و لا تباع, و آخذ الخراج من هذا النوع من الأراضی 
ال غلی اما اراضی دراه 


(1) (1 و 2). الوسائل: 6, الباب 10 من آبواب زکاة الغلات, الحدیث 1 و 2. 
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3 رابت متسشن عن. آی کید الله: علیه ال رم خن آخه شید الساظان 
الخراج, فلا ز کاة علیه». «1 » 

و لعل الحدیث الأخیر آوضح ما فی الباب و قد حمله و ما قبله صاحب 
الجواهر علی آحد الوجوه التالية: 

ا: الخملت ی النفه لما عوفت شتا اب تفه سن ان ات اجره الگام لا 
مدمه الام‌فها آفن اتااان س اه 

بان الکراج کان هس احاصل کااهه ان اش هن اسف اس سم 


شیء تجب فیه ال زکاة. 

د. احتساب ما بأخذه الحاکم من الزکاة نتاغ علی ان للمالک ذلک. <2» 
ها از ای فواافس وان الم اد وب ال زکاة الا فیما بقی 
له لا فی الجمیع, و یوّید ذلک ما فی صحيحة آبي بصیر و محمد بن مسلم, 
اه لسع ها ارم ال مها العشر, اما علیک 
العشر فیما یحصل فی یدک». «3» 

کما یوّیده مرسلة ابن بکیر, عن بعض آصحابنا, عن آحدهما علیهما السْلام 
قال: فی ‏ زکاة الأرض: «ذا قبلها النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم و الامام 
بالنصف آو الثلث آو الربع ف زکاتها علیه, و لیس علی المتقبل زکاة 1 آن 
پیشترط صاحب الأرض ان الزکاة علی المتقبل, فان اشترط فان ال ز کاة 
علیهم, و لیس علی آهل الأرض الیوم زکاة الا علی من کان 


(1). الوشاتل: 6 الیاب 10 من آبهاتب؟زگاه الغلات: الخدیت 3 
(2). الجواهر: 15/ 227. 

رف الوسانل 6 البات 7ات مات واه لایر الحخیت 1 
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فقو ین ی ۶ تا افعاعه حول صلی الا له له مات حول 

فان المراد من قوله: «و لیس علی المتقبل زکاة» ائه لیس علیه زکاة جمیع 
ما خرح من الارض حتی. الحصة التی دفعها للسلطان و آن کان تلزمه ز کاة 
ما یحصل فی یده بعد المقاسمة. 

نم انه ربما یوید الحمل الر آیع, آعنی: اات سا اه الحاکم من الز کاة, 
بالروایات الواردة فی ار المستحقین للز کاة. 

منها: رواية یعقوب بن شعیب, قال: شا ان آبا عبد اللْه علیه السلام عن 
العشور التی توّخذ من الرجل أُ یحتسب بها من زکاته؟ قال: «نعم, ان 
شاء». <2» 

0 وان یی مس همم ایس ها لله لیم التسلام قیم ال کام 


7 ی و | فاحتسبوا به, و لا تعطوهم شیتا ما استطعتم. فان 

المال لا ییقی علی هذا ان تزگیه مرتین». 3 

و.عتها: ضحیخ عنید الله تن علی الحلتین قال شالت ابا فیم. الب علنه 

السْلام عن صدقة المال. با السلطان, فقال: «لا آمرک آن تعید». 4 

غیر ان التأیید بهذه الاحادیث فی غیر محله, للفرق الواضح بین موردها و ما 
فیه: 


بحن 
اقلا ان مای مطا نمی تاه ای ای ان 


الرگاه و هو آیضا باخه: بعتوان. الففاشمه: ۷ بغتوان: الزکامر-غلافا لمورد 
الووایات السانعه‌قان فا یاه السلظان ها اما ناد ما هو اافرنخه: مر 
الزكاة, فجواز 





(1). الوسائل: 6, الباب 7 من آیوات زکاة الغلات, الحدیث 4. 
الرکاه و 


الاختسات .فن الخوود الانی لا نکون دلیلا فلین :جوا الاختشساتب فی الا قل: 

و ثانیا: ان مورد البحث هو الأراضی الخراجية التی یجب فیها دفع شیء الی 
السلطان شرعا وراء ما يجب علیه من فريضة الزكاة. بخلاف مورد 
الروایات الثلاث, اذ لا یجب فیها شیء علی الزارع الا الزکاخ, فلا یکون 
الاحتساب قنه دلیلا غلی الاحتسات تفن النانی. 

فالأولی فی مقام الجمع ما ذکرنا من الحمل علی الوجه الثانی. 

الی هنا تنین حکم الفرکین الماضیین: و هه اند نجب. الزکاه فی الازاضی 
الخراجية. و ان الخراج و الزکاة یجتمعان, و اه تجب الزکاة فیما بقی من 
الحصة بعد اخراج حق القبالة. و حان البحث فی سائر الفروع. 


التالته خرن ها باخفه بعتوان الر ات 


هل الخارخ هه خضوض ما تدفعه الی السلطان وان الما شفهر آو بهفن ما 
یدفعه نقدا بعنوان الخراج؟ و علی القول بالخروج فلا یضمن زکاة ما یعادله 
من الحاصل. 

هذا و ان البحث فی المقام منصت علی خروج المقاسمة و الخراج بهذین 
العنوانین لا بعنوان المئونة, سواء آقلنا بخروج المئونة عن تعلق الز کاخ بها, 
آم لا. 


۲ شک ان ما یدفعه بعنوان المقاسمة یستثنی من الزكاة. و علیه اثفاق 
العلماء, و هو المتیقن من الروایات السابقة؛ اما الکلام فی استئناء ما 
یدفعه |لی السلطان بعنوان الخراج, فقد اختلفت کلماتهم فی استثنائه. 

و الظاهر من آکثر العبارات کونه کالمقاسمة |ذا کان مضروبا علی الأرض؛ 
تاو ای ی وگن 
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قال الصدوق: فاذا بلغ ذلک (النصاب) و حصل بعد خراج السلطان و مئونة 
القرية. «1» 

و قال آیضا فی «الهدایة»: |ذا بلغ ذلک و حصل بعد خراج السلطان و مثونة 
القرية. <2» 

و قال المفید: لا ام علی عم ی ام .ما نسب: فیه آلر کاخ من بعه 
خروج مئونتها منها و خراج السلطان. «3» 

و هذه التعابیر فی هذه الکتب التی تعدٌ من الفقه المنصوص تکشف عن 
هرود افظ الخراخ آو ها بدل علیه فی الروایات. و لأجل ذلک قال صاحب 
المقاصد: و المراد بحصة السلطان خراج الارض او قسمتها. «4» 

و قال الشهید فی «المسالک»: المراد بحصة السلطان ما يأخذه علی 
الاو کت وجه الخراج, ۳ الأجرة و لو بالمقاسمة. « »> 

و قال فی «الحدائق»: خراج السلطان و حصته هو ها باختم. هن الارض 
الخر اجنة من نقد آه حضة هن الحاصله آن.نستی الاخیر مقاسمة. «6 » 

و قال فی «الجواهر»: و ظاهر النص و الفتوی اثه لا زکاة [ بعد القسمین 
من غیر فرق بین الحصة و غیرها. «7» 


(1). المقنع: 156, ط موسسة الامام الهادی علیه السلام. 

(2). الهدایة: 41. 

(3). المقنعة: 239, ط موسسة النشر الاسلامی التابعة لجماعة المدرسین. 
(4). جامع المقاصد: 3/ 22. 


(5). مسالک الأفهام: 1/ 393. 

(6). الحدائق الناضرة: 12/ 123. 

(7). الجواهر: 15/ 225. 
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قال فی «التذکرة»: نما تجب الزکاة بعد اخراح حصة السلطان. «1» 

و قال في موضع اخر: تذنیب: لو ضرب الامام علی الارض الخراج من غیر 
حصة, فالاقرب وجوب الزکاة فی الجمیع لائه کالدین. <2» 

و ما بایدینا من الروایات ظاهر فی اخراج المقاسمة قبل الزكاة. ففی 
تیه این یر و وین مس دای یی الم ما بحض وف 
بدک بعد مقاسمته لک ». «3 » ۱ 

و فی حدیث صفوان و البزنطی: «و علی المتقبلین سوی فبالة الارض 
العشر و نصف العشر فی حصصهم ». 4 ۱ 

 ِِِ‏ کون المفروض علیهم فی مقابل الارض حصة من حاصل الزرع 


و 5 
دک رال ان الا خازیه ره تال ان لنوت علی 
الارض یوم ذاک کان هو جزء من الحاصل لا شیء خارج عنه, و لیس الملاک 
الا ما یدفعه الزارع الی السلطان عوضا عن قبول الارض و هو تارة یکون 
جزء الحاصل و اخری شینا غیره. 

و یوید ذلک ما فی «الفقه الرضوی» حیت قال: «و لیس فی الحنطة و 
الشعیر شی ۶ الی آن یبلغ خمسة ات و الوسق ستون صاعا,ء و الصاع 
اربعة امداد, و المد مائتان و اثنان و تسعون درهما و نصف, فاذا بلغ ذلک و 
حصل بعد خراج السلطان 


(1). التذکرخ: 5/ 154. 

(2). التذکرة: 5/ 156. 

(3) (3 و۸): الوشائل: 6البات 7 من ابواب کاخ الغلات: الخدیت م 2 
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هه ا مارم ای اف ی اقفر ان کان سفی هفاع الخظر او کان 
فی الحنطة و الشعیر». «1» 


الرانعة ها باخیه ااعمان اتواغلی المطار 


ان ما تخت الفال رگا علی المقرر علی دخهرن: 

زا توکس لاله من فایته المتنلنن آو مومتقل کامره 

ب. و آخری یوخذ من غیرها کذلک. 

اقا الضوره الایلی» فلو اخط الزانونفن عین الاه وشن الناای من 
معص ۱ اسر رای اوه ای ما سا ۱ مر 
فرق بین کونه عاما آو خاضا. 

قآها التورة النانید ۱۱ احد من غیر آلنبن: .فلع کان,عاقا بحسب من متونه 
الزرع و المرة, و هذا بخلاف ما (ذا آخذ شخصیا, فلا یعد من المئونة,, 
و 


السلام: 

ی آجرت قوما آرضا فزاد السلطان غلیفم: ققال؟. ۶اططمم فضل .ما 
پينهما» فقلت: لم اظلمهم .و لم آزد. علیهم: ق ۲ و اما زادوا علی 
آرضک». <2» 

و لعل فی الحدیت دلالة آیضا علی استنناء الخراج من توا ال زکاة, لاه 
یوخذ علی الارض 


اه من اسان ارات لمات السسلریعی 


(1). الفقه الرضوی: 197. 
(2). الوسائل: 13, الباب 16 من آبواب المزارعة و المساقاة, الحدیث 10. 
ال زکاة فی الشريعة الاسلامية الغراء ج1, ص: 395 


[المساأّلة 16: الأقوی اعتبار خروج الموّن جمیعها ] 


اشارة 


المسألة 16: الأقوی اعتبار خروج الموّن جمیعها من غیر فرق بین الموّن 
السابقة علی زمان التعلق و اللاحقة.* (1) 


جباية الخراج و الصدقات فلا فرق بین السلطان العادل و غیره, کما لا فرق 
بین کونه سنی ۸ یت فمن کانت بیده جباية الخراج و الصدقات فیحسب 
هن کلم فی الراضی الخراجية, هد انا ها باخدم الحانر من غیر ااراضی 
الخراجية کالففات: و: ارض. الضله ود الانقال» فهل. تست اانضاتب. ند 
اخراجه آو لا؟ وجهان 

قال المحقق الهمدانی: 

الظاهر ذلک لجریان السيرة من صدر الاسلام علی المعاملة مع الجائر 
معاملة السلطان العادل فی ترتیب آثر الخراج علی ما یاخذه بهذا العنوان و 
لو من غیر الأرض الخراجية. 

ولو ملعنا هدم السیرم او سخنها: آی کشفها عنن امضاء المعصوم- فهو من 
المئونة و ان کان الغالب علی الظن انْ مراد الاصحاب بحصة السلطان فی 
فتاویهم و معاقد اجماعاتهم المحكية ما یعقه. «1» 

1 





[الاوّل: خروج المون عن تعلق الزکاة بها ] 


اشارة 


الأوّل: خروج المون عن تعلّق الزكاة بها. و سیوافیک الفرعان الأخران, و 
الیک بیان الفرع الأوّل. 
هل اتود ای لمع القلات آلی عقت اخراه التامعلی مان آه 


(1). مصباح الفقیه: 13/ 367. 
ال زکاة فی الشريعة الاسلامية الغراءء 1, ص: 396 


علی.رت المال:ه مصاری الوکاق بالسیه؟ 

ذهب فقهاع آهل السئة لا عطاء الی الأوّل. «1» 

و حکاه العلامة فی «التذکرة» غن آبت ختبفه. و: الشافعی. ه: مالک و اخفد: 

> 2< 

و آمٌا آصحابنا فذهب الشیخ فی «الخلاف» و فی موضع من «المبسوط » و 

ابن سعید الی ان الفتونه علیبرت المال, و الیک نصوصهم: 

1 قال الشیخ فی «الخلاف»: کل مثئونة تلحق الغلات الی وقت اخراج 

الزکاة علی رت المال. و استدل باطلاق قوله: «فیما سقت السماء العشر» 

ا «نصف العشر » قائلا: فلو آلزمناه المئونة لبقی آقل من آافتر اه تضیت 

العشر. «3» 

و یقرب منه کلامه فی «المبسوط ». «4» 

قال این .شید چ لا تور البور لعموم ااع الخیزه ولا آحدا لا بقدر قینت 

الغراس و آلة السقی و شزوس کالدولاب. و الناضح الی آن یثمر, و لا فرق 
بین التمر :واه و قال شیخنا المفید و الطوسی فی بعض کتبهما: ان 

الزکاة بعد البذر. «5» 

و مال الی ذلک القول لفیف من المتأرین. کالشهید الثانی فی فوائد 

الوات بر فا المدار کعضاعت عفانم مه تن بم ارت انلس ب 

«الروضة» و الميسية, و م یِتعرْض له صاحب الوسيلة و لا الشیخ فی 

الجمل. «6 » ۱ ۱ 


(1). الخلاف: 2/ 67, کتاب ال ز کاة, المساألة 78. 
(2). التذکرخ: 5/ 154. 

(3). الخلاف: 2/ 67, کتاب الزكاة, المسألة 78. 
(4). المبسوط: 1/ 217. 

(5). الجامع للشرایئع: 134. 


(6). مفتاح الکرامة: 3/ 99. 
الزکاة فی الشريعة الاسلامية الغراء, 15 ص: 397 


اللاتی (911- 966 ه) هه ارام الضویه عنم فعلق. آلز کافره الیک. تقل 

بعض کلماتهم: 

1 قال الصدوق فی «المقنع»: و بعد خراج السلطان و مئونة القرية. «1» 

2 و قال فی الهداية بنفس ذلک النص. <2» 

و فی دلالة العبارتین علی مذهب المشهور, ابهام. فان مثونة القرية 

المستثناة فی کلام الصدوق فی الکتابین غیر مئونة الزرع. 

و لعل المراد من مثئونة القرية, الضريبة التی یدفعها کل من یقطن القرية 
لعمارتها, و کری آنهارها, و رفع سائر حاجاتها, یجبیها «مختار القریة» آو 

العامل المنصوب من قبل الحكومة, من المحصول بدل النقد لعانه یوم ذاک. 

رت مثونة الزرع عن النصاب. 

3 قال المفید: و کذلک لا زکاة علی غلة حتی تبلغ حد ما تجب فیه الز کاة 
بعد الخرص و الجذاذ و الحصاد و خروج مثونتها منها و خراج السلطان. «3» 
4 قال الشیخ: لیس قی شی ۶ فن. .هد آلاکنامن رکاه:ها لماع عمرته 
ارت بعد مقاسمة السلطان و اخراج الموّن عنها. «4» 

5 و قال فی «المیسوط »: فالنصاب ما بلغ خمسة آوساق بعد خراج حق" 
السلطان و المون کلها. «5 » 1 
هذا. 


(1). المقنع: 256 باب زکاة الحنطة و الشعیر. 

(2). الهدایة: 76. 

(3). المقنعة: 239. 

(4). النهایة: 8 17. 

(5). المبسوط: 1/ 214. 
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6 و قال سلار: و فیه العشر بعد اخراج المون. «1» 

7 و قال ابن زهرة: هذا |ذا بلغ بعد اخراج الموّن و حق الزژاع, النصاب 
علی ما قذمناه و هو خمسة اوسق, و الوسق ستون صاعا بدلیل الاجماع 
الماضی. <2» 

الی غیر ذلک من الکلمات. 


۵ آلعخت .ان لح برد فی: اتخسالت نض علی: اهر و و هه مع عامة 
البلوی, ما اد 
الَتی هی موضع ابتلاء العامّة,. طبعها استفسار الائَعة عنها. 

نعم یمکن ان یقال ان استثناء الشیخین فی «المقنعة» و «النهاية» کاشف 
ِ ورود النص فی المورد, و یوّیده ما فی الفقه ۳ من قوله: فاذا بلغ 
ذلک و حصل بغیر خراج السلطان و مثئونة العمارة و القرية اخرج منه 
العشر. «3» 

نعم فی دلالة عبارة المقنع و الهداية علی المقصود باتلن کها غرافت: و 
یظهر من العلامة فی «المنتهی» ان الحکم بالاستثناء من باب القاعدة حیت 
قال: ائه مال مشترک بین المالک و الفقراء فلا یختص آحدهم بالخسارة 
علیه, کفنود من الأموال المشتر كة, و لا المئونة سیب فی الزيادة فیکون 
فی الجمیع, و لأنْ الزام المالک بالمئونة کلها حیف علیه و اضرار و هو 
منفی, و لان الزکاة مساواة فلا یتعقب الضرر .... «4» 

و هذه التعابیر تکشف عن عدم ورود سرد و ائما استظهر حکمه 
من القواعد. 


(1). الفز انتتم :120 

(2). الغنیة: ۸2 120. 

(3). المستدرک: 7/ 91. 

(4). المنتهی: 1/ 500. 
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نم ان المراد من المئونة فی باب الزكاة غیر المئونة فی کتاب الخمس, اذ 
المراد منها فی الثانی مئونة المالک و آولاده, بخلاف المقام فان المراد منها 
هو مئونة الزراعة و الأشجار, فلنقدم آدلة القائلین بعدم الاستنناء نم نذکر ما 
یصلح لأن یکون دلبلا للاستنناء. 


آدلة القائلین بعدم الاستثناء 


استدل القائل بعدم الاستثناء بالوجوه التالية: 

1 اطلاق ما دل علی وجوب الز کاخ عند بلوغ النصاب, مثل: صحبحة زرارة: 
عن آبی جعفر علیه السّلام قال: ما اتبتت. اارضن من |اعتطع و الشعیر و 
التمر و الزبیب. ما بلغ خمسة وتا وی و الوسق ستون صاعا فذلک نلائمائة 
صاع, ففیه العشر». «1» 

وجه الاستدلال: ان الرواية بصدد بیان موضوع الوجوب و ائه عبارة عن 
مقدار خمسة اوسق, و لو کان الموضوع هو البلوغ بعد اخراج المئونة کان 
علیه البیان, و ظاهره كفاية البلوغ المقدار المذکور سببا تاما لاخراج ال زکاة 
سواء أُ کان قبل الاندار ا‌ بعده, فلو کان الحکم مقصورا علی الصورة الثانية 
کان علیه البیان. ۱ 

و قد استحسن الشیخ الأعظم هذا الوجه و قال: ان حمل اخبار بلوغ خمسة 
اوسق علی بلوغ فائدة الزرع و ربحه الحاصل للزارع بعد اخراج الموّن, 
دونه خرط القتاد. <2» 


(1). الوسائل: 6, الباب 1 من ابواب زکاة الغلات, الحدیث <, و لاحظ 
الحدیت 7. 

(2). کتاب ال ز کاة: 232. 
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و لیس الاطلاق الوارد فی المقام کالاطلاق الوارد فی بیان اطلاق الواجب 
من العشر او نصفه, مثل قوله فی صحيحة الحلبی: «فیما سقت السماء و 
الاأنهار العشر, ,9 ما سقت الدوالی قنصف العشر»ٍ بزکم ان المتبادر هو 
عشر الموجود آو نصفه فلو جاز الاندار لکان الواجب أَقلّ من عشر الموجود 
آو نصفه, و ذلک لاأنْ الاطلاق فی مقام بیان الفرق بین السقیتین, و أمّا ما 
هو الخاخسه ففل هو عفر الم‌خوه آن عستم هد اندار. المتهعر فالر واه 
ساکتة عنها. 

2 اطلاق ما دل علی وجوب العشر فیما یحصل فی ید الزارع بعد اندار 
خراج السلطان کما فی صحيحة آبی بصیر و محمد بن مسلم, عرم ابیت جعقر 
یه التتلام خی قال: ان ایس علی‌ سم ها آخرج الما الففر و ادا 
علیک العشر فیما یحصل فی یدک بعد مقاسمته لک». «1» فان الظاهر ان 
تمام الموضوع للعشر آو نصف العشر هو ما حصل فی ید الزارع بعد 
اف هه کات اسمه اف کان. قایه سار ام ول ند 
اافقا شمه مه التراعه و اما آن الضخیجه ده الما فی ۷ 


عقد السلب (و لیس علی جمیع ...) لا فی عقد الایجاب (ٍثما علیک العشر 
فیما یجصل فی یدک) یدفعه اطلاق سال السائل حیث قال: «هذه الأرض 
یزارع آهلها ما تری فیها». فان السائل بسال عن تکلیفه بالنسبة الی الأرض 
التی یزرع قبهاء فسةاله عن عقد الایجاب آظهر, و دلالتها قویة لو لا ما 
ستدافیی فی. السنهن اساء بصله اسلا علی, شا استا 
فانتظر. 

ور بر مان ال اوقه فمن رو اه مهن مین شام آلیسا سر ان 
رخا اضات:صن ضعته قانة کر فاخه فیه لغش و 


( الوساتل 6 البات 7 مر آنوابت کام الغلات: العدیت :1 
ال زکاة فی الشريعة الاسلامية الغراء, ج1. ص: 401 





بسبب عمارة الضيعة ثلائون کژاء فبقی فی یده ستون کرا, ما الذی یجب 
لک من ذلک ؟ فوقع علیه السلام: «لی منه الخمس فیما یفضل من مئونته». 
«[ »> 

فان الراوی آخرج الز کاة قبل اندار مثونة آمارة الضيعة, و قد آقرّه الامام 
بالشکوت,.وهدا دلیل علین کون العملن-ضخعا. 


تبریزی, جعفر سبحانی, الزکاة فی الشريعة الاسلامية الفراء, دو جلد. 
موسسه امام صادق علیه السلام, قم ج ایران, اول,؛ 1۰924 ه ق الز کاة فی 
الشريعة الاسلامية الغراء؛ ج1, ص: 401 

پلاحظ علیه: آن الاستدلال مبنی علی قراءة «فاأخذ منه» بصيغة المتکلم 
الظاهر في ه دفع عشرة آکرار باختباره, و لکن الظاهر ان الفعل بصيعة 
الخجپول, ای ادها فته‌ضاع ام لم یشان فلا مکون: دلیلا غلی الجمان ۱ 
4 کيفية الخرص و قد ورد فیه استثناء التمر الردیء باسم «معافارة» و «أم 
جعرور» و «العذق و العذقین» للحارس «2» من دون استثناء المئونة. فلو 
کان ی للزکاة هو ما عدا المئونة فلما ذا ترک ذکرها؟ 

تلاحظ اه ای الرهایه فی صامربان که الطرض لته ان اسام 
ال زکاة. 

ف ار 1 ِ 1 0 0 ِ 
المئونة فی الأول و قلتها فی الثانی, فلو بنی علی احتساب المئونة فی کلا 
الموردین لم یبق فرق بین الصورتین فلا یکون وجه لایجاب نصف العشر فی 
لول و العشر فی الثانی, و قد جعله الشیخ الأعظم من أعظم الشواهد 
علی عدم احتساب المون. <«3» 


پلاحظ علیه: أَنْ ایجاب نصف العشر فی الاوْل. و العشر فی الثانی لیس 
قله موه و کر ال هو ال وتا هم قله ترفن 
و 


(1). الوسائل: 6, الباب 5 من آبواب زکاة الغلات, الحدیث 2, نقل بتلخیص. 
زار الخشاتل +6 البات هن انوا گام الغلات: | لخدمت 4 

(3). کتاب الزکاة: 231. 
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علی. خلاف. النانی:. فان تحصیل. آدوات: السفی ۵ ناعین العمال .ضرف 
المئونة الطائلة قبل تحصیل الثمرة یعد عملا شاقا, فناسب التخفیف, فصار 
الواجب فیه نصف العشر و فی الاخر نفس العشر 

نعم ما ذکرناه ائما هو من مقولة الحکمة لا العلة, اذ ریما تکون المئونة 
المالية فیما سقی سیحا آکثر, کما |ذا کانت المزارع بعيدة عن الماء. 

هذه هی لد القائل بعدم الاستثناء, و قد عرفت ان المعتمد هو الدلیل 
یلاها ال علی‌سست بله التضاب لوخوبت: تفن المه‌کودر ۱۱ 
البواقی فلا تخلو من ضعف. 

و علی ضوء ذلکی فلو ثبت دلیل علی استنناء المئونة بقید بها اطلاق 
المطلق. 


الاستدلال علی استثناء المئونة 


ققغر فت: آنه لم نید قی المسا لاخ نض علی الاساءر وان فص الفا لین جه 
کصاحب الجواهر استدل بوجوه تناهز العشرة بل یزید علیها «1» و کنیر 
منها ضعيفة, و الذی یمکن استظهار جواز الاندار بعد الشهرة بین القدماء هو 
ما یلی 

7۷ المادر من قولهقی صتبحه یس بر و معم بن مه «انما 
علیک العشر فیما یحصل فی یدک». «2» هو وجوب الزکاة فٍ ما بح مها 
خالصا, فلو فرضنا اثه بلغ الزرع عشرة آکرار و قد صرف فی طریق 
تحصیلها ستة آکرار لا پقال: اه قد حصل فی یده عشرة آکرار, بل بقال: 
ات 
کر 


(1). الجواهر: 15/ 228. 
(2). الوسائل: 6, الباب 7 من آبواب زکاة الغلات, الحدیت 1. 
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و الحاصل: ان التعبیر ب «بحصل فی یدک» هو ما یبقی له خالصا بعد 
استثناء ما بذل فی طریقه و یوّیده تقییده فی ذیل العبارة بقوله: < 
مقاسمته لک». 

2 الارتکاز العرفی یقضی باستثناء المئونة. فائها کالخمس ضريبة علی 
الغواند و العواند. و هی عبارة عفا پستحصله. الانسان بعد عزل. ما ضرف 
قی طزیق, تحضیلها. و مثل هذا فرینه منفصلة علن آن. الفراد العشر آو 
نصف العشر فی الفوائد. و لعلّه (لی ذلک یشیر صاحب الجواهر بقوله: و 
ای یو ۱ و ی 
خراج السلطان |ذا الخمس زکاة فی المعنی کما آلمعت الیه التصوص, بل 
اعل .زناوتم عی. الفتر لاعسان اخراع وه آلعشستفد. من الارساح تحام 
السنة بخلاف الز کاة. «1» 

کصا وود مورک الخاوسن لفق ضاعدفن ع القلاعة مغللا محفطه نان 
<« »> 

ی ی و سب تن 
و هذه ات التلانة كافية فی الافتاء بالاستثناء, و لعل عم التصریح به فی 
الرواية وجود التقية, لما عرفت من اثفاق فقهائهم الا عطاء علی عدم اخراج 
المفنز فکان. التضرنه: نالاگاء لا لو مین محطظهن مالفسته الی. شیم 


الامام حیث ان قوام الحکومات یوم ذاک کان بما پچبیه عشّا لهم من ال زکاة و 
الخراح و المقاسمة, و استئناء المئونة یوجب قلَة عوائدهم. 1 ینتهی 
الأمر الی ما لا تستحسن عاقبته. 

و بهده الوجوه بقید اطلاق ما 13 قلی وجوب ال زکاة فی خمسة و و 
مه التصاب علی وحه: الاطلاق لوخوتب العستر آو فد 


(1). الجواهر: 15/ 229. 
(2). الوسائل: 6, الباب 8 من آبواب زكاة العلات؛ الحدیث 4. 
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[الفرع الثانی فی اعتبار النصاب بعد |خراج المئونة آو قبلها وجوه ثلائة] 


اشارة 


کما آَنْ الأقوی اعتبار النصاب آیضا بعد خروجها. و ان کان الأحوط اعتباره 
قبله, بل الأحوط عدم |خراج المون, خصوصا اللاحقة.* (1) 


(1)* هذا هو الفرع الثانی, فلو قلنا باستثناء المئونة فهل یستثنی قبل اعتبار 
النصاب فلو بلغ المحصول خمسة اوسق بعد الاخراج تجب فیه ال زكاة و الا 
فلاء او یعتبر النصاب قبل اخراج المئونة لکن لا بخرج العشر الا فیما بقی 
بعد المئونة و ان کان ناقصا عن النصاب ؟ 

قیه وجوه ثلائة: 

از آخراج الملوته ولا نم ملاحظة النصاب. 

ب. ملاحظة النصاب آزلا : نم اخراج المئونة و دفع الزکاة فیما بقی بعد 
اخراجها و ان لم یبلغ الباقی " حذ النصاب. 

ج. التفریق بین ما سبق علی الوجوب کالسقی و الحرث فیخرج قبل 
النصاب فان لم تبلغ بعد الاخراج حد النصاب فلا زکاة, و ما تاخر کالحصاد و 
الجذاذ فیخرح بعد النصاب و یزکی الباقی و ان کان غير بالغ حذ النصاب. 


دلیل القول الاوّل 


قد استدلٌ علی القول الاأوّل بصحیح زرارة عن آبی جعفر علیه السّلام, قال: 
«ما آنبتت الأرض من الحنطة و الشعیر و التمر و الزبیب ما بلغ خمسة 
اففتدا ۵ > و الوسق ستون صاعا فذلک نلائمائة صاع- ففیه العشر ». «أ» 


فان طاهرخ تحت العشر فی.مجموع ااهانم و لاشحی ال باحراخ اشوین 


(1). الوسائل: الجزء 6, الباب 1 من آبواب زکاة الغلات, الخدیت 5. 
الزکاة فی الشريعة الاسلامية الغراء. ج1, ص: 405 


قبل اعتبار النصاب حتی یصدق انّه آخرج عشر مجموع النصاب, و الا فلو 
اعتیر التضات. قبل, اخراج الفتوته د استنیت آلمئونة فعد آخرج عکشر 
الباقی بعد استثناء المئونة لا عشر النصاب. 

هذا هو الدلیل الواضح الذی یمکن آن یعتمد علیه الفقیه لو کان الاطلاق فی 
محله. 


نم ان الظاهر من الشیخ الأًعظم ان فی الحدیت اطلاقین: 

1 اطلاق فی الموضوع: «ما بلغ خمسة اوساق». 

2 اطلاق فی جانب الحکم: «ففیه العشر». 

ق ای ها فیدا کید فد کور اعتی: تقد مه ان و ات خستط ما اه 
مختلفة. 


فلو رجع القید الی الموضوع آی «ما بلغ خمسة آوساق بعد وضع المئونة» 
تکون النتيجة اعتبار النصاب بعد وضعها, و عندئذ یحتفظ به اطلاق الحکم- 
آی «و فیه العشر»- فیصهٌ آن یقال یجب آداء عشر التضاب: 

و هذا بخلاف ما لو احتفظنا باطلاق الموضوع و اعتبرنا النصاب قبل وضع 
المئونة, فلا محیص من ارجاع القید الی جانب الحکم بان یقال: «ففیه 
العشر بعد وضع المئونة» و عندئذ یلزم ارتکاب خلاف الظاهر فی مرجع 
الضمیر حیث ان الظاهر- لأجل عدم ذکر القید فی الکلام- رجوع الضمیر الی 
فتجفوع. التضاب, فع ان آلعنتتر لیسن فی خمیغه بل فی. بعضه. الیافی. بعد 
اخراج المئونة, فلابقاء الاطلاق فی وجوب العشر فی النصاب و عدم ارتکاب 
الاستخدام فی الضمیر پرجع القید الی الموضوع دون الحکم. «1» 


(1). الز کاخ: 234. 
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هذا توضیح ما آفاده الشیخ و النسخة المطبوعة المصححة غیر مصححة فی 
المقام و الصحیح مکان قوله «لا للاطلاق» هو لحفظ الاطلاق, آو ابقائه. 

ان الغقیه الهمدانی آورد علی الشیخ فی کلام مفصّل و حاصله: اه لا 
ار لحفظ اجد. الاطلافین علی الاخر وان الاختمالین متکافانر و المرخم 
حینتثذ هو الأصول العملية و هی براءخ الذمة من وموب الز کاة فیما نقص عن 
خمسة اوسق بعد اخراج المئونة, عنه. «1» فکل من العلمین: الأنصاری و 
القضدانی افعا فی الشجه,ههی ان التضات:عد اش ا الته ند ه اختاها فی 
الطریق, و الشیخ قدم اطلاق الحکم علی اطلاق الموضوع. فصارت النتيجة 
ملاخظه النضای هو اخراع الوتهه وه الففیه ال ای ماک با او ان 
الاضا دم وجوی الر گام فیفا ادا لم باه النصاب مد اخراجنا. 
و الذی یوّید کلام الفقیه الهمدانی هو ان الاطلاقین فی کلام واحد, و القید 
المقدر یصلح لأن یرجع الی آحدهما فلا وجه لتقدیم تقیید الموضوع علی 
تقیید الحکم و ان کان کل من التقییدین آثر خاص. 
و ااولی آن .سل علی قدیم اخراج. المتوتت علن اغتبار التصات: بدا 
جعلناه دلیلا علی آصل الاستثناء. و هو ان العشر آو نصف العشر فی ارتکاز 
العرف ضرببة علی المنافع و العوائد المحددة بحد معین» , فکما أَنْ لا زم ذلک 
عدم تعلق الز کاخ بمقدار المئونة فهکذ| لا زمه کون الحد المزبور حدا] للنفع 
الخالص لا للمزدوج من النفع و المئونة, فلو دل الدلیل علی اندار المئونة 
شغل. الغرف. الی ان اظتار. النضات: هد اخراجها .۵ انذاوها. فلق تقص 
بالاستثناء عن النصاب لما وجب الز کاة. 


(1). مصباح الفقیه: 13/ 385. 
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و یوید ما ذکرناه استثناء العذق و العذقین و المعافارخ و آم جعرور قبل 
الخرص «1», و عدم ملاحظتها مع النصاب و الجامع بینها و بین سائر المن 
هو کون الجمیع غیر الاخیرین معدودا من المئونة. 


دلیل القول الثانی 


استدل للقول الثانی بظهور الأدلة فی سببیة التصاب بوجوب الزکاة فی کل 
جزء جزء من آجزاء النصاب: و قد دل الدلیل علی استثناء المئونة و عدم 
رها ال 
و یعمل فیما بقی علی حسب ما تقتضیه سببية النصاب للوجوب. 

و علی ذلک فلو بلغ المحصول حد النصاب و لکن نقص باستئناء المئونة عنه 
وجبت الزکاة فی کل جزء جزء ممّا بقی آخذا بدلیل السببية المذکورة. 
پلاحظ علیه: أنْ ما دل علی سببية النصاب علی وجوب العشر فی کل جزء 
حزع .مندقم نما ازنکز عند الغرف و هو ما عرفت آن النضاب خد اما بعد نقعا 
خااضا للزارعیه لام دی اعسار الساب‌ هد اخرام المند. 

و ما ریما یقال ان هنا تقییدین: 

1 الیفیید با بقه المیونه: 

فکلاهما فی عرض واحد و لا دلیل علی تقیید أحد القیدین- یعنی: 

النصاب- بالاخر, فلا بتقید النصاب بما بعد المئونة, مدفوع نا مقتضی 
الاسکار الغرنی هه آن النضان جل للنم الخالص و هم عضی هدیم اخد 
القیدین (بما 


(1). اله‌سائل: الجزء 6, الباب 8 من آبواب: کاه الغلات: الخدیت 4: 
ال زکاة فی الشريعة الاسلامية الغراء, ج1. ص: 408 


ند المتونه) علی الفنه الاکر وم ححصول خ السات. 


دلیل القول الثالث 


و حاصله: التفصیل بین الموّن السابقة فیعتبر النصاب بعده و اللاحقة فیعتبر 
التصاب قبله. . 

و استدل علیه بان |بقاء اطلاق قوله: «ففیها العشر» اقتضی اعتبار النصاب 
بعد المئونة السابقة مثل البذر و اجرة الحرث و غیرهما من الموّن فیصح آن 
یقال: 

و اما المون اللاحقة کالحصاد و الجذاذ فلا ملزم لاخراجها قبل اعتبار النصاب 
فیرجع فیها الی مقتضیات قاعدة الشر کة التی اقتضاها اطلاق قوله: «ما بلغ 
خمسة آوسق ففیها العشر». 

پلاحظ علیه: أئه اذا کانت المئونة ضريبة علی العوائد فلا فرق بین السابقة 
و اللاحقة. 

نم اِنْ المذکور فی عبارة المصثف هو: بل الأحوط عدم اخراج المقن 
خصوصا اللاحقة». فان کانت العبارة ناظرة الی هذا البحث فقد عرفت 
وجهه. و ان کان ضعیفا. 

و ما اذا کان راجعا الی الفرع الاوْل- آی استثناء المئونة من معا الز کاة- 
فالأحوط عدم اخراج الموّن السابقة علی الوجوب کالحرث و السقی قبل 
انعقاد الحبة, و ما المئونة اللاحقة بعد تعلق الوجوب فاخراجها آظهر من 
السابقة. 
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و المراد بالمئونة کل ما یحتاج (لیه الزرع و الشجر. من آجرة الفلاح و 
تا و الساقي, | وخ الأرض ان کانت مت رخ و آ رخ مثلها ان 
کانت مغصوبة, 0 الحفظ و الحصاد و الجذاذ و تجفیف الثمرة و اصلاح 
حتّی ثیاب المالک و نحوها, و لو کان سبب النقص مشترکا بينها و بین غیرها 
ورع علیهما باللسبة.* (1) 


كِ 


الفرع الثالث: ما هو المراد من المئونة؟ 


لم یرد لفظ المئونة [ فی عبارة الفقه الرضوی و الهداية و المقنع. و قد 

ارم فی الأْوْل الی العمارة و القرية حیثت قال: : و مئونة العمارة و القرية, 

و فی الاخیرین الی: لفظ الفریةء. و التغبیر الواضع آن یقال. متوند الزرع و 

الغلة. 

نعم وردت مئونة الغلَة فی «المقنعة» و «النهاية», لو قلنا بکفاية ذلک فی 

استکشاف صدور النص بهذا التعبیر آو ما هو قریب منها کالنفقة و الا فلا بة 
من الرجوع الی الأدلة النی.سافتا الی, الفول: باسانها. .فد عرفت ان 

۳۳ امور تلائة: 

۷ . من قوله «فیما یحصل فی یدک». 

2 استنناء العذق و العذقین آو الثلائة للحارس لحفظه ایاه. 

3 ارکان الفرف علی آن الر کاه ضریه.عی اف و لا تصدق [ علی 

العائد الخالص بعد اسقاط المئونة. ۱ 

و القدر المتیقن اه | اختبادز عفن لفظ المئونة ما ینفقه فی تحصیل الغلة و 

الثمر مثل البذر و اجرة الحرت, و اجارة الارض, و ایجاد السواقی الصغیرة 

التی لا تبقی 
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[المسألة 17: قیمة البذر |ذا کان من ماله المزکّی آو المال الّذی لازکاة فیه, من الموّن] 


اشارة 


العسالة ۰17 قنمة البذر ادا کان من عالة الخ کی. اه الفال الخق لا کاخ 
فیه, من الموّن, و المناط قیمته یوم تلفه و هو وقت الزرع.* (1) 


بعد استیفاء الحاصل, و آمقا ما یصرفه فی |حیاء الأرض و عمارتها. و تسطیح 
اأرض, و حفر الیثر و القناة و بناء الجدران, و مدّ الأثابیب. و بناء حوض 
المیاه الی غیز خلک من الاعفر الباقیة حتی بعد استیعاء الحاصل,: .فلا زچه 
متونة له. 

و بما ذکرن بظهر النظر قیما آفاده المصتف حیث عدٌّ من المئونة اصلاح 
ال ۳ 

و اقضی ماسکن ان ال آن الستمتهقی فته الضوا رو فرژم علن آلستواي: 
و علی ضوء ذلک فما صرفه فی احیاء الارض و عمارتها و ما بنی من بیوت و 
ما یستفاد منها من الالات و العوامل حتی ثیاب المالک تورّع علی السنوات 
النی لم تزل هذه الادوات باقية عائدة. 

1 





اشارة 

الال: قيمة البذر من المون. 

الثانی: المناط فی قیمته قيمة یوم التلف. 
و الیک دراسة الفرعین واحدا تلو الاخر. 


الأول: قيمة البذر من المون 


و خصْ المصّف البحث بالمال المزکی, آو المال الذی لا زکاة فیه, مع نها 
مطافا هن العف ق ها ی ۱ اجل غذم تب النمرن عاق الاستتتاء اذا 
کان من المال الذی فیه ال ز کاة, له تجب فیه الز کاة فی حالتی الاستئناء و 
عد مه» فلو کان 
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البذر عشرة آصوع و استثنی, یخرج عشره مثلا للزكاة أوّلا و يزگی الباقی 
ثانیا, و لو لم یستثن يزکی المجموع مره واحدة فالنتیجة واحدة کل 
الاستثناء و عدمه, و هذا بخلاف القسم الاخر اذ یستثنی البذر و لا یخرج 
زکاته, لأثّه ملک لصاحب البذر و لاحق" لمستحق فیه. 

غیر ان السید الحکیم قدس سره ذکر ثمرتین للاستثناء فیما اذا کان البذر 
مما فیه الز کاة. 

آلادلت: ما اذا کان متمما للنصاب فان الاستنناء موجب لنقص النصاب و 
انتفاء الرکاة بالمرة [ ما وجب فیه ال ز کاة ولا (آی زکاة نفس البذر) بخلاف 
ما اذا لم یستثن 0 تجب الز کاة فی المجموع. «1 »> 

حا ‏ ائه اذا کان اعتبار النصاب بعد اندار المئونة کان استثناء البذر موجبا 
لنقص النصاب. فلو کان البذر مما لیس فیه الز کاة لا تجب ال ز کاة مطلقا, لا 
فی البذر لاه لیس زکاة فیه, و لا فی الباقی لعدم بلوغه النصاب باستثناء 
البذر. 

و ما اذا کان البذر ما تعلق , به الزکاة فتظهر الثمرة بین الحالتین, فلو 
استثنی لا تجب الزکاة ال فی نفس البذر لوجوب الزکاة فیه سابقا دون 
الحاصل لعدم بلوغه بنفسه النصاب. و آن لم یستتن تجب الز کاة فی 
الحاصل و البذر معاء و الظاهر جواز الاستنناء ان البذر من المقن فلا ببلغ 
الموجود حد سا 

الثانیة: اذا اختلف مقدار الزکاة الواجبة فی البذر مع الزکاة الواجبة فی 
الزرع بان کان الزرع مما یسقی بالدلاء و بذره مما سقی سیحا او بالعکس. 
و فی هاتين الحالتین لاب من العمل علی الاستثناء, لائّه من المون علی کل 
حال, و البناء علی عدم الاستثناء فی غیير الفرضین من جهة عدم الثمرة 
المترتبة علیه, فاذا فرض ترئبها 


(1). المستمسک: ۳9 1101 
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علی آلاستئناء وجب البناء علیه کما لا یخفی. 

ال آن الواجب کی الیتی علی الاال لش ورف ال فتی فای 
ایم صق اس سا ام ها ای اه ام ها ان ای 
البذر علی الثانی تصف العشر و فی الزرع العشر, فلو آخرج العشر عن 
المع اوق رنه علی لیات فلا ال رلک عی اسشاء الندر فی الععامر ی 


الثانی: المئونة قيمة البذر یوم التلف 


لا شک ان البذر من المئونة تستثنی من المحصول, لکن الکلام فی آئه هل 
بستثنی مثله آو قیمته؟ و علی فرض استثناء قیمته فهل الملاک قيمة یوم 
ااتاف اه وه ؟ 

و الظاهر من المصثف ائّه سلّم انْ المئونة هی قيمة البذر لا مثله, و ائما 
زکر ‌غلی تین جوم القیمة مه آن الظاهر هو الفردی سین ها کازن تفن مها کا 
له فصرفه فی الزرع و ما [ذا اشتراه من السوق. 

فالمضمون فی الالل هو مثله, لان المئونة عندئذ هو نفس البذر و قد صرفه 
و هو مثلی فیکون مضمونا بالمثل. 

و آَما اذا اشتراه من السوق لفاية البذر فهل المضمون هو المثل, او لقنمند: 
آ ‏ ی او امن المسمی ؟ یظهر الثالث من الشهید فی المسالک. 
قال: 

و لو اشتراه تخیر بین استثناء ثمنه و عینه. «1» 

و مراده من العین هو المثل. 


(1). المسالک: 1/ 393. 
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[المسألة 18: آجرة العامل من المون ] 


المسألة 18: آجرة العامل من الموّن, و لا یحسب للمالک آجرة |ذا کان هو 
العامل, و کذا |ذا عمل ولده آو زوجته بلا جرة, و کذا |ٍذا تبرع به آجنبت. 

۵ کنا لا بعنست ره ایض ای یکمن مالک لها لا اجره العوامل. ۱31 
کانت مملوکة له.* (1) 


و آورد علیه صاحب الجواهر, و قال: اذ الذی یعد ائه من موّن الزرع و صار 
هو سببا لاتلافه. عین البذر لا ثمنه, و لو منع ذلک و جعل نفس الثمن لم 
یوْخذ القدر «1», و بالجملة: التخیر المزیور لا یخلو من نظر او منع. «2» 

و لکن الحق هو الوجه الرابع و هو ان المضمون الثمن المسمی, و ذلک لما 
عرفت من انه با اپ پشتریه من السوق 
الخارج فالذی یعد ماهنت هه : نفس الثمن ال مه ال ری لس 
المسمی لا قيمة یوم التلف با الزرع- کما علیه المصتف- و لا 
قيمة یوم الاخراج. 

و مثله ما اذا اشتراه للقوت و نحوه نم بدا فبذر فالمئونة هو الثمن المسمّی 
الذی اشتری به البذر, و ما ذکرناه هو خيرة سید مشایخنا البروجردی حیت 
قال فی تعلیقته: بل مثله (|ذا لم یشتر) نعم اذا کان اشتراه للزرع. ف 
«المعتبر» ثمنه المسمی لا مثله و لا قیمته. 

(1)* ان القدر المتیقن من المئونة هو ما یصرفه من المال فی طریق 
تحصیل الزرع و الثمر, و عمل العامل؛ و هکذا المتبرع من ولده آو زوجته و 
الاختبی, لیست. کذلی: و هکدا اچرة الارض و العغامل [ذا کانتا فمله کنین: اد 
لیس فیهما صرف مال 


(1). المراد قدر البذر. 
(2). الجواهر: 15/ 236. 
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[المسالق ۰19 الق ازشتری الترغ قمته عنم الجتونه] 


المسألة 19: لو اشتری الزرع فثمنه من المئونة و کذا لو ضمن النخل و 
لش بای ما اا اس سس الاسن ال السحر. ها اد زا 
یکون ثمن العوامل [ذا اشتراها منها.* (1) 


فی طریق تحصیل الزرع. و قد جرت السيرة علی ذلک علی وجه لو جعلنا 
الجمیع من الموّن لانخفضت الزکاة لأجل کثرة المون. 

(1)* آما اذا اشتری الزرع فقد صرف ماله فی تحصیل المحصول, غاية 
الامر نهد احراه مس این سر و له از امن التحل و تشر بشیع هه 
المال. 

بخلاف:ضا آذا اشتری تقمن الارض و تخل و التشجره العوافل لانه:ع آن 
را توا ان ال ماع ما ای اه 
المحصول, و المال المپذول باٍزاء هذه الأعیان یبقی سنین متمادیة. 

نعم لو اشتری الأرض آو الشجر لزرع خاص آو ثمرة خاصة فی مدة قصيرة 
بضیت رک الارض ۵ الشعر نفد استهاء الررع.و التضن فعمن الارض < 
الشجر من المون 

بان السید الک فقس شاه آشتکل کی اتتام بقول ۱ نامر اآیرق 
بین المقام و مئونة السنة التی تستتنی فی الخمس, فاذا بنی علی استنناء 
تفن الغین التی. تاج الیها هنای کان اللاتم التاء غليم ها. الا آن:یفر ی 
باجمال الدلیل هنا, و ظهوره هناک. «1» 

و هنا فرق آخر و هو ان المراد من المئونة فی الخمس هو مئونة الانسان 
طول السنة, بل آزید |ذا تعارف تحصیلها فی السنة السابقة, و فی المقام 
مئونة الغلة, فتعد 


(1). المستمسک: ۳9 1104 
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االتساله 0 لو کان مه ال غیرم فا اوه مت عه علستا 


المسالت 20 له کان. مع الکو غبرت فالتونة مور عة غلیهها اظا کانا 
مقضودین: و آذا کان المقضود بالذات غیر الز کو نم عرض. قضد. الز کون 
نذ اتمام الخمل لم تسب من الففن: و اذا کان بالعکس حسب فنها.* (1) 


الارض و النخل و الشجر من المئونة فی المقام. 

(1)* الصور المذکورة ثلاث و قد اخذت عن «المسالک»: «1» 

الاولی: |ذا کان الزکوی و غیره مقصودین للزارع. 

الثانیة: اذا کان المقصود بالذات هو غیر الزکوی ثم عرض قصد ال زکوی بعد 
اتمام العمل. 

الثالثة: اذا کان المقصود بالذات الزکوی ثم عرض قصد غیر الزکوی بعد 
اتمام العمل. ۱ 

فقد حکم المصئف فی الاولی بتوزیع المئونة علیهماء و فی الثانية بعدم 
احتسابها من المون. و فی الثالثة باحتسابها منها. 

و التأقّل فی العبارة پعطی ائّه زرع کلا القسمین الزکوی و غیر الزکوی فی 
جمیع الصور, غاية الامر ائهما تارة یکونان مقصودین بالذات و آخری یکون 
آخدهما فعصودا بالذات ۵ الاخر مقضودا بالهرض: و الشاهد علی, دلک. ان 
المصئف حکم بالاحتساب فی ثالت الصور. و هی آذا کان المقصود بالذات. 
الزکوی, ثم عرض قصد غير الزکوی, فلو لم یزرع الزکوی, فلا یکون معنی 
للاحتساب, فالاحتساب فی ثالثة الصور اية اه زرع کلا القسمین لا اثه 
اکتفی اختضا 


(1). المسالک: 1/ 393 و لاحظ الجواهر 15/ 234, و مصباح الفقیه: 13/ 
389 
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[المساّلة 21: الخراج الّذی یأخذه السلطان آیضا یورع علی الزکوکْ و غیره] 


۳ 21 الغراح اند باختم اسان اسا نع غلی. از کي غیر ۷ 


و عند ذلک یظهر وجه الفرق. و هو الاحتساب فی الصورة التالنة دون الثانية, 
و دلک اه مرف ضاها مالیا قی تحضیل, الر کی من الا نو اما ات 
من المئونة المصروفة, بخلاف الصورة الثالثة فقد صرف مبلفا فی تحصیل 
الزکوی نم انتفع غیر الزکوی من المئونة المصروفة. 
و بذلک یعلم عدم صحة ما استشکله بعض المحققین حیث قال: شا منود 
الشیء ما صرف فیه خارجا قصد آم لم یقصد فضلا عّا تبدل القصد فیه, 
فلو القت, السماد فن. الارض -تقضند الدرم مقلاء نع بدا له فزرع الحنضاة 
معتمدا علی السماد الملقی, فکون السماد مما صرف فی تحصیل الحنطة 
آمر واضح, فیعد من مئونته ». 
پلاحظ علیه: با ما ذکره خارج عن الصور الثلاث. بل هو صورة رابعة غیر 
مد کورق فی عبارت العصتته فا عبارته تدور حول ما ادا ترع کلا الفسخین 
لکن شريطة آن یکونا مقصودین بالذات, أو آحدهما مقصودا بالذات و الخر 
بالعرض. ۳ |ذا صرف عنونة لفید الا کوی ‏ بدا له ان پزرع الزکوی بدل 
کنر الکو فلا نی ان فصن نم المتته لاسفاغ. الر کی من ااختونه 
المصروفة و عدم انتفاع غیره منها. 
(1)* شريطة آن یکون الخراج مضروبا علی الأرض مطلقا من دون تقییده 
فی هقایل خضوصون از هر خعیوند نع المتو ند مونم علشما مهرم. 
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[المسلة 22: |ذا کان للعمل مدخلیّة فی ثمر سنین عديدة لا یبعد احتسابه ] 


المسألة 22: |ذا کان للعمل مدخليْة فی ثمر سنین عديدة لا یبعد احتسابه 
غلی ها فن الستتة. الاولیء و ان کان الاحفط اللتودنم علی الشتین*1(۳) 


(۴)1 اذا کان للعمل دخل لامکان الزرء و آخذ الثمر سنین مديیدخ کتسمید 
اارض ه ققاها تا بض؟ مالزرع.ه التمر و اخدات الصواقی ان تشاد 
عتما عبر ستتیرن. ققیه: احتمالات: 

1 احتساب ما صرفه علی ما فی الستة الأولی. 


دس ساب با راملی الست لاخ ام ان ملاس 
الستین الاتية. 
المتونة و ان کان آثرها باقیا للسنوات التالية. 
الست ات و ار یآ اس 1 هذا الوسه ۳۹ و الاحط لکنه 
احوط نی باس ای احصات. المتمی اه الاملی لا مطاهای اه 
ریما یوجب عدم بلوغ المحصول, النصاب فی السنة الثانية کما |ذا کان 
ااختصول .فی: الانة اخز هم ااملی: طلاف, ها زا استاه من الامای 
فتجب ال زکاة فی الثانية علی وجه الاطلاق. 

و احهوط الأقوال هو الثالث. و هو عدم احتساب ما زاد علی السنة الأولی 
اه 
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[القتضاله ٩‏ 2 او شی قی کون شیک المقت ام لا بخ مخسشتت ضا] 
الفتشالة ۶2 آذا شی فی کون یمن المفن او لا آم فحمت مها ۱1۳۴ 


(1)* اذا کانت الشبهة حکمية و منشا الشک اجمال المخصص المنفصل, 
وم وا ی و 
العشر, نظیر المقام |ذا قال: آکرم العلماء ثم قال: لا تکرم الفاسق منهم, و 
دازآ‌الناسن بسن وه مرا سره او عم مه لصوم عین خورد 
الصفیزه الدق. کشی. کوته من آفراد الفاسه رم الی اطلای ای موم 
العام. 
و علی ضوء هذا القول: دلّ الدلیل علی وجوب الزكاة فیما |ذا بلغ المحصول 
الی خمسة اوسق و خصص ععنوان المئونة و افترضنا اثها مجملة غیر 
واضحة المفهوم. فیتمسک باطلاق الدلیل فیما [ذا شک فی شیء ائّه من 
المتونة آو لا 
و نظیره ما (ذا قلنا بعدم تعیّن عنوان المخصص, لکن انتقلنا الی الضابطة 
الکلية من اخراج حقّ الحارس, و غیره من الوجوه الثلائة المذکورة لاخراج 
ار فعندئذ لو شک فی کون شیء مثونة آو لا یکون المرجع 
۰ الدلیل آو عمومه, لعموم تعین عنوان المخصص حتی یتمسک 
وه 
نعم |ذا کانت الشبهة موضوعية و تفحص بالمقدار اللازم. فالأصل البراءة 
من شاب الز کاخ لعدم جواز التمسک بالعام عند الشک فی التتخصیص. 
و بذلک ظهر اه اذا کان الشبهة حكمية فلا یحتسب المشکوک من المئونة, 
ورلعل کلام الفضف باه لا بجسب اظر آلن. الضورة ااولی. التی شک 
قیها باطلای. الدلیل؛ دون المو‌ضفعنة النی بکون المرخع فهها الیراعق عن 
الزكاة الذی یکون مساوقا للاحتساب. 
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االقساله 2 خی التفیل خالنوغ قي الیلاد المیاعده حشنها قی الیلد الهاجد] 


المسألة 4 حکم النخیل و الزروع فی البلاد المتباعدة حکمها فی البلد 
الواحد. فیضم الثمار بعضها الی بعض, و ان تفاوتت فی الادراک بهد آن 
کانت الثمرتان لعام واحد و ان کان ۳ شهر آو شهران آو آکنر, و علی 
هذا فاذا بلغ ما آدرک منها نصابا اد نم یوخذ من الباقی قل آو کثر, و 
ان کان الذی آدرک آولا آقل من النصاب, ینتظر به حثّی یدرک الاخر و یتعلق 
به الوجوب. فیکمل منه النصاب و یوّخذ من المجموع. و کذا اذا کان نخل 
بطلع فی عام مبتین يضی الثانی الی الأول. لأهما ثمرة سنة واحدة, لکن لا 
نخلو غن اشکال احمال کونهما فی,خکم تمره عامین کما فیل *(1) 


(1)* فی المسالة فروع و قد مات مثلها فی الأنعام حیث قال: ادا کان مال 
المالک الواحد متفرّقا و لو متباعدا پلاحظ المجموع. لاحظ المسألة الرابعة 
ِ فصل ز کاخ الأنعام الثلانة, و ما فروع المقام فهی 

تا ۱ ین 
واحد فلا عبرة بوحدة المکان. 
2 آوا نام اه کل آعست ات ی اافرا کی نت سا این بعش 
فیکون حکمها حکم التمرة فی زمان واحد و لا عبرة بوحدة الزمان. 

. و علی القول بالاتضمام قی الفرع السابق |ذا بلغ ما آدرک منها نصابا آخذ 
مه نم بوخد من لباقس قل من التعاب او 
4 [ذا کان ما آدرک افل من التضاب: فعلی قول الفاتن بنتظر به ختن الاخر 
ه به تعحوت ۱۱ اکمل,به التصات, 
5 اذا کان نخل یطلع فی عام مرژتین تضم الثمرة الثانية الی الأولی. 
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و الیک دراسة الفروع واحدا بعد الاخر, و الجمیع من الفقه المستنبط و لیس 
من الفقه المنصوص و لا حاجة الی نقل الکلمات. 

آشا الفرع الاأْوْل فلا دلیل علی وحدة البلد بعد اطلاق قوله: «ما آنبتت الأرض 
فن. الحنطه بو. التعیر و.التمر و الزمب فا راغ خمسة. اوفبای - و الوسق 
ستون صاعا فذلک تلائمائة صاع- ففیه العشر» «1» فیصدق با الأماکن 
المتعددة «آنبتت الأرض» و اطلاق قوله فی صحيحة آبی بصیر و ابن مسلم: 
«ِئما علیک العشر فیما یحصل فی یدک» «2», آضف الی ذلک ارتکاز 
العرف فنن. ما ظریت سالیع غلن عواند آلانشان. المالی التضاب: فلا فری 
بین وحدة البلد و عدمها. 


ما الفرع القاتی: امه اذا اختلفت الثمرة فی زمان الادراک, فهو آیضا 
کالاأول یضم بعضها الی بعض. و بع قال الشیخ فی «المبسوط » «3» و 
المحقق فی «الشرائع» «4». و العلامة فی «التذکرةء «5 »> ی 
«6» للاطلاق السابق, و الارتکاز العرفی و لما ذکره العلامة فی «التذکرة» 
من تعذر ادراک النمرة فی وقت واحد و ان کانت فی نخلة واحدة, فلو 
اعتبر اتحاد وقت الادراک لم تجب الزکاة غالبا, و قد آجمع المسلمون علی 
ضم ما یدرک الی ما تأخر. 

و بالجملة فالزکاة ضريبة علی العوائد لمالک واحد, |ذا بلفت حد النصاب و 
۳ وحدة الملک مکانا او زمانا, فلا دلیل علیه بل الدلیل علی خلافه. 

آا الفرء الثالت, آعنی: اذا بلغ ما آدرک تضانا اخلة منه- لکونه مصداقا 


(1). الوسائل: الجزء 6 الباب 1, من آبواب زکاة الغلات, الحدیث 5. 
(2). الوسائل: الجزء 6, الباب 2 من آبواب زکاة الغلات, الحدیث 4. 
(3)ز اامتفم‌ط: 15/1 2 

(4). الشرائع: 1/ 154. 

(5). التذکرة: 5/ 160. 

(6). المنتهی: 1/ 499. 
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للتضاتب-. فیعته. قوله: «ما بلغ. عمسه اوشاق فقیه العشر اوتصقه» زج 
یوَخذ ما یضم الیه من غیر فرق بین بلوغه نصابا- کما هو واضح- و عدم 
بلوغه, لائه جزء من النصاب السابق فیکون حکمه حکمه فیجب اخراج 
زکاته. 

و سا القفع الراشه«اعتی ادا کان الخی درک افل مرن التضات: ففال 
المحقق: و ان سبق ما لا ۳ نصابا تربصنا فی وجوب الزکاة ادراک ما 
یکمل نصابا. <1» 

و قال المصئف: ای ی بر کی تا و به الوجوب فیکمل 
النصاب و یوْخذ من المجموع. 

و ظاهر کلامهما ان الوجوب مشروط بادراک ما یکمل نصاباء فما لم پدرک و 
لم یکمل النصاب فلا وجوب. 

و ذهب سید مشایخنا البروجردی فی تعلیقته الی : نخصیص التربص بما [ذا 
احتمل عدم بلوغ المجموع حد النصاب بعد الادراک و [ و الا فلو علم با اذا 
یکمل به النصاب جاز بل وجب زکاة ما آدرک منهما- ماکان و ال نحه 
النصاب- |ذا بلغ وقت الاأداء. 

پلاحظ علیه: بان المتبادر من ظاهر الأدلة الموضوع للاخراج هو النصاب 


الذی دخل فی ملکه و صار متمکنا من التصرف فیه, کما هو المتبادر من 
قوله: «ما بل سس ای یال رالد مرو وتا 0 
ملکه.فان هد[ حلاف المتبادره فما ذکره الحضف آفوی. 

فرط با ها آورک اس ال مان اورای ما کسا مه لفات ار ؟ 


(1). الشرایئع: 1/ 154. 
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ذهب صاحب الجواهر الی اعتبار البقاء قال: نعم یعتبر بقاء الناقص عن 
النصاب علی اجتماع شرائط الزکاة من الملكية و نحوها الی آن یدرک ما 
یکمله کذلک. «1 » 
وله لو آدری آلنانی فقه اتلق القالک ها آذزی ادا قلا ردام 

و لعل وجهه ان المتبادر من الاأدلة, هو تعلق ال زکاة بالنصاب الموجود, فلو 
بات اسات فد لت مه انیا آو خ عی بان فلا تعقه الأدلة. 
یلاحظ علیه: بان المتبادر من الأدلة هو تعلق الزکاة بالنصاب الذی ملکه 
ملکیتشایهمخارا فی التضری:ه الترفص ال الاب فی ساکه 
بالتدریج, لا النصاب الموجود آجزاوه. نعم لو تلف بافة سماوية, آو غصبه 
غاصب اتجه القول بعدم الز کاة لنقص ملکیته حال تعلق الوجوب. لأْنْ 
الظاهر آن یکون المالک متمکنا من التصرف ی وقت شاء و هو متحقق 
فیما |ذا باعه, او آکله, , دون ما اذا غصب ا‌ تلف با فهتشماه یة: لأْنْ التصرف 
الاختیاری کاشف عن ملکیته التامة. 
آضف الی ذلک اثه لو اشترط بقاء الناقص الی آن یکمل الباقی. ربما یکون 
دلک دريعة لعدم علی الرکاه. ادا اتلف: کل ها, آذرک هن التمر فبل.تلوغ 
النصاب. 
قرآها الفرع امس اعتی: ادا کان له الم مرو وه آخر یصااهیت تیر 
فذهب الشیخ فی «المبسوط » «<2» و ابن حمزة فی «الوسیلة» «3» الی 
عدم الضم, لها فی حکم تمرة سنین, و المشهور کما فی «مفتاح الکرامة» 
ائه هو الضم <«4» باعتبار اثحاد العام کالبساتین المختلف ادراک ثمرتها و 
طلوعها. 


(1). الجواهر: 15/ 243. 

(2). المبسوط: 1/ 215. 

(3). الوسیلة: 127. 

(4). مفتاح الکرامة: 3/ 105. 
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[المسالة 25: |ذا کان عنده تمر یجب فیه الزکاة لا یجوز آن یدفع عنه الرّطب علی آئّه فرضه ] 


المسألة 25: اذا کان عنده تمر یجب فیه الزکاة لا یجوز آن یدفع عنه 
الاظبعلی ات فرص وان کان سقدار لو حف کان بفدر ما غلیه: من 
ِ و ذلک لعدم کونه من آفراد الخاشور .به: نعم یجوز دفعه قلی وجه 


3 ی ی هقی ی هت 
کذا آلعکنن فشما. 

نقم لو کان عندم:رظب: بجوی ان بذقع عنه الرظب. فريضت. و کذا لو کان 
عنده عنب یجوز له دفع العنب فريضة. 

و هل یجوز آن یدفع مثل ما علیه من التمر و الزبیب من تمر آخر [خارج 
التصاب ] آو زبیب آخر فريضة آو ا لا؟ لا پبعد الجواز. لک الاخوط دفعه عفن 
باب القيمة آیضاء لاأنْ الوجوب تعلّق بما عنده, و کذا الحال فی الحنطة و 
التعیر ادا اراد اتعطی ضن حنظه آخری آوتعیر اخر ۳ 1۳) 


قال العلامة فی «التذکرة»: و لو کان له نخل یطلع فی السنة مرتین, قال 
الشیخ: لا یضم الثانی الی الاأوّل لاه فی حکم تمرة سنتین. و به قال 
الشافعی, و قیل تضم لائها تمرة عام واحد و هو الأقوی, «1 » 

و مقتضی الاطلاق هو الثانی لدخوله فی قوله: «ما انیت الا رف اذا بلغ 
خمسة وود ففیه الز کا», خرح ما اذا کان ما آنبتت سنتین دون سنة 
واحدة, و لیس القول بوجوب الزکاة فی ثمرة نخلین أحدهما بالعراق و الاخر 
بالحجاز اوضح من ایجاب ال ز کاة فی المقام, و قد عرفت آثه لا یعتبر وحدهة 
الفلیة لا انا لا ریا 

(1)* فی المسالة فروع اربعة: 


(1). التذکرخة: 5/ 161. 
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1 دفع الرطب و العنب مکان التمر و الزبیب, و بالعکس بعنوان اثه فرضه. 

2 دفع آحدهما مکان الآخر, قيمة لا فرضا. ۲ 

3. دفع الرطب و العنب زکاة |ذا کان النصاب کلّه رطبا و عنبا. 

4 [ذا کان عنده تمر و زییب تعلق بهما الزكاة, فیخرج زکاتهما من خارح 
النصاب. 

و الفرق بین الاأّل و الرابع هو ان الرطب و التمر, آو العنب و الزبیب فی 


لول تعلّق بهما الزکاة کما |ذا کان له بستانان فبلغت ثمرة آحدهما فجفف 
فصارت تمرا زبیبا, , دون الاخر فهی بعد رطب اه یت و الجمیع داخل 
التشات اف الرايعه فان ات ار الزت الا برض شا ال کان سار 
اب فا ش تاه نع الواعت مت ایک ار سار 
و بالجمله فیرکز فن الاوّل علی آن المختلفین قی الصفات مع کون الجمه 
من نصاب واحد, هل یقوم آحدهما مکان الاخر, بخلاف الرابع فهما متحدان 
قی الصا مها ااسکال ای الا من هار خاتضانه: 

و لا یخفی ان غبارع العف یر وافیة ببیان الفروع بوجه واضح. 

|ذا عرفت هذاء, فالیک دراسة الفروع واحدا بعد الاخر. 

ما الفرع الأوّل فذهب المحقق |لی عدم الجواز و قال: لا یجزی آأخذ 
الوظت کن التعو و یتفن الستن حه و فال العلامد بالجاز 
تشرط ان بباغ قدر الواخت ففد 2 

فعول» از کان التضات متا فته اضر و ارت ای اه 


(1). الجواهر: 15/ 244 قسم المتن. 
(2). المنتهی: 1/ 502. 
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فک و السواز و کدی من علی که سای الرگاه الشات. 

فٍن قلنا ان الزكاة تتعلّق بالنصاب بنحو الشركة العينية و اْ مستحق الزکاة 
یملک عشر آو نصف عشر النصاب فلا یجوز آن یقتصر بواحد من الرطب و 
وان ها یام خیلی هن نع الکلی میالم گت اهر 
التصاب تمرا کان, [و رطبا و مختلطا و لا تجب رعاية الأوصاف. 

انا ار ام ی رم اش 

۱ 


غانه الأمر اثّه لو کان المجموع مختلطاء یجب آن یبلغ ما یدفع قدر الواجب 

عند الجفاف کما نبه به العلامة من دون ملاحظة کونه من العین فضلا عن 

طلاخطه ضقانه من کوتم مرا اد وا کما همبصت الیحت فی الشام 

ِِ مصداقا لما تعلق به الوجوب و المفروض ان کلا منهما ی 
ون 

فک یمام الیل عم الوا من کش امس اف و طیره بعدم کونه من 

آفراد الحامون نهه عضو بالوجه الاال دمن الاخیرین 


هذا و الظاهر الجواز حتی علی القول بالاشاعة, وفاقا لبعض المحقین, فان 
الداخته زان کار هو عقسر الصجموع هن التمر و الوطت. لا ان اخیار 
ات سس لنای: کبفاه من اس ها زد 
ان یدفع من الرطب, او من المجموع المرکب. هذا من غیر فرق بین القول 
پالاشاعه اه الکلن افص مر الا اس ادا ذنورمی الرظتفحت آن‌سکین مفدار: 
لو جف و صار تمرا یکون 
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بمقدار الواجب. 
و ما الفرع الثانی. آی دفع الرطب و العنب مکان التمر و الزییب آو 
بالعکس من باب القيمة, فجائز لاأنْ للمالک تقویم الز کاخ و دفع القيمة, و لا 
قرق .فا بین النقد.و الفین (دا کانفی.النانیه غبطة القعیر: کما فد فن 
المسأَلة الا فص را بات 
و آما الفرع الثالث, دفع الرطب و العتب زکاة من باب الفريضة ذا کان 
التصات کله من هدا النفع فجانن لما. مب من آن الزکاهمعلعه عند.بدو 
الصلاح و انعقاد الحبة, خلافا للمصتف حیث قال بتعلْقها عند تسمية الحاصل 
تموا اف رتشا و ها آفادم فی لام (لم ببغد الجوار) غفله.عن مغبارم:. [ز 
علی لا مب ال هام ال امد 
و آمّا الفرع الرابع: فلو قلنا بأنْ تعلق الزکاة بالعین علی نحو الاشاعة آو 
الکلی فی المعیّن, فلا یجوز آن یدفع الممائل بعنوان الفريضة و پجوز من 
باب دفع القیمة و آمّا علی القول بتعلْقها بالذمة آو بالعین کالرهن آو قلنا 
أنْ الزکاة تتعلّق بمالية العین السیّالة المتمثلة في الممائل آیضا فالقيمة 
بنفسها زکاة لا عوض عنها, و لذلک یشترط فی آدائها القربة فیجوز کلا 
الامرین. 
فان قلت: ما الفرق بین المقام, حیث لا یجوز دفع الممائل و باب الأنعام 
0 قالوا بجواز دفعه؟ 

: الفرق وجود الاطلاق فی الثانی دون الاوْل, حیث ان قوله: «فی 
ِ شام. شاه» مطلق بقم التفاه داخل التضاب.ه خارجه. تخلاف الاول 
فان قوله: 
قنما مت ا تیاعر اهر قیی لش ازع الخات ان سرت 
به الز کاة لا مجرد مقدار العشر, و لو من خارج العین. 
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[المسألة 26: |ذا أَدّی القيمة من جنس ما علیه بزيادة و نقيصة لایکون من الربا] 


التسالة 26 دا ای الفیمه من جنس ما علیه بزبادق آو تفیضهة لا یکون من 
الربا بل هو من باب الوفاء.* 


و مع ذلک کلّه فالظاهر عدم الفرق بین الموردین, فان الکسر فی المقام 
بصدد بیان مقدار الواجب لا ائه یجب ِ یکون الکسر من العین و ظهوره 
من العین بدویّ, کظهور قوله: «فی آربعین شاة, شاة» یزول بالتأمل و 
الامعان فی ماهية ال زکاة, فان الغاية منها, رفع حاجات الفقراء و سد خلْتهم- 
ها و عم اآعین آن خارچه. 

ان عطف باب الزکاة علی العبادات المحضة مقتضی الجمود. علی 
الظهورات البدویّة و تصور ائهما صنوان علی آصل واحد, بعید عن الذوق 
الفقهت. نعم لأحوط الدفع من العین لا من خارجه. 

9 امتثال لتکلیت ؟ 
قال فی: الخفاهر: و لا ربا کی مقفعد آلحسن هد ان لم سکن دلی من 
الععاه‌ضقر بل هه هن قبیل افتال. التکلیت هو لالم تین التراصی فی دقع 
القيمة. «1» 

و علی هذا فالقيمة و لو کان من جنس ما علیه. بنفسها زکاة لا عوض عن 
الزکاة, و قد آمضي الشارع ولاية المالک علی |خراجها من العین و القيمة, 
و الثانی من النقد آو الجنس. . , 

و تظقر قفوم الجوار لم.علا فن. ار فتعلق ال کاخ هو المالية السالق فی 
العنن. و ائله ها غیر شعائله هن النقد و العشسی. دا کان. فیه قیطه 
ات حون 


(1). الجواهر: 15/ 246. 
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[المسألة 27: لو مات الزارع مثلا بعد زمان تعلّق الوجوب, وجیت الزكاة مع بلوغ النصاب ] 


المسألة 7 لو مات الزارع ‏ مثلا بعد زمان تعلّق الوجوب. وجبت الزکاة مع 
ات وا ی ار اه ی 
ی فا سا ی ات 
وجب علی من بلغ نصیبه, و ان لم یبلغ نصیب واحد منهم لم یجب علی واحد 
منهم.* (1) 


(1)* فی المسالة فرعان: 

1 اذا مات الزارع بعد تعلق الز کاة. 

2 اذا مات الزارع قبل تعلقه. 

ما الفرع الأوّل: اذا مات الزارع مثلا بعد بدو الصلاح و انعقاد الحبة علی 
المشهور, آو بعد التسمية عند المحقق و المصتف. , وجبت الزکاة مع بلوغ 
النصاب, لاثّه دين «و دین اللّه اخف ان نقصی ها فلع ایی:خنیعم 1 » 
اثه لا تقضی لا آن یوصی, , لها عبادة ۱ فتسقط بالموت ت کالصلاة 1 ی 
تام, لعدم تمحضها فی العبادة, بل هو فريضة مالية لسد 0 
مفرونة بالقربة عند الأداء. 

وا الفرع الاتی: اعتی* ادا ات فیل التعلق فالنخل و الزرء پنتقل الی 
الورثة, فمن بلغ نصیبه حد النصاب وجب دون من لم یبلغ. و قد تقذم ان 
الاختلاط |ذا کان المالک متعددا لایوثر فی وجوب الز کاة. 


(1). سنن التسائی: 6/ 253 باب فضل الصدقة عن المیت. 
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[المسألة 28: لو مات الزارع آو مالک النخل و الشجر و کان علیه دین ] 


المسالة 28: لو مات الزارع آو مالک النخل و الشجر و کان علیه دین, فامّا 
ان یکون الدّین مستغرقا او لا, ثم اما ان یکون الموت بعد تعلق الوجوب, او 
قبله بعد ظهور الثمر, آو قبل ظهور الثمر آیضا. 
فان کان الموت بعد تعلق الوجوب وجب |خراجها, سواء کان الدین مستغرقا 
آم لا فلا یجب التحاص مع الغرماء, لا الزكاة متعلقة بالعین. 

نعم. لو تافت فی.جبانه بالتفریظ .و ضارت. قی الدتة وجب: التخاضت رین 
آرباب انز کاخ میت الخوفاء کساتر ۳ * (1) 


(1)* فی المسالة فروع ثلائة و لک فرع شقان 
آ, |اذا مات ۱ |ذا بدا دا صلاحها عند المشهور ۳ 
خر کی ی |ام ور و آلدین: (۶ا خنشعری آو غیر قس تفر 

ب. |ذا مات المالک بعد ظهور الثمرة و قبل التعلق, ال و 
ما 

.دا مات المالک قبل ظهور الثمرة- فضلا عن التعلّق- کالزرع قبل انعقاد 
له لین خسفر ی آوتیر مرو فلندرشس اهر وغ اللانه واخها سا 
تا ۱ الیرح لأْوّل, فقد آشار الیه المصتّف فی المتن بقوله: فان کان الموت 
نقق تعلن الوجوت:و آهار البه المحتق قی الشرانع,تعوله» و لو‌ضار سرا 
(آو بدا صلاحه علی المشهور) و المالک حی ثم مات وجبت الز کاة, و لو 
«1» کان دینه یستغفرق ترکته. 
ها ها نفخ التخان بین ارباب ال کاخ 


(1). وصلية لا فائدة لهذا التشقیق فان الزکاة تراحم الدین فی کلتا 
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و الدیان. و قیل: تقدم الزکاة لتعلقها بالعین قبل تعلق الدین بها, و هو 
الأْقوی. +[ » 

لا کلام فیما اذا لم یکن تزاحم بین آداء الدین و اخراج الزکاة. انما الکلام اذا 
ضاقت التر کة عن آداء الدین الز کاخ و صار هناک تزاحم بین آداء الفنوه کاخ 
آو بعضه و ال ز کاة. ففی المسألة آقوال ثلانة: 

الاول: ما نقله المحقق من وقوع التحاص بین ارات ال زکاة و الدیان و هو 


قول الشیخ فی «المبسوط», حیث قال: و متی بدا صلاح الثمرة قبل موت 
صاحبها وجب فیها ال ز کاة و لم تتفظ ال کاه تحصول: الدییه لا آلدین فی 
الذمة و الزکاة تستحق فی الاعیان و یجتمع الدین و الزکاة فی هذه الثمرة 
و پخرجان معا و لیس آحدهما بالتقدیم وان «و آن لم بسع 
المال الزکاة و الدین کان بحساب ذلی». <2» 

و قوله: «فان لم پسع المال» ناظر الی هذا الفرع, و یعلم بالمفهوم ائه |ذا 
وسع المال ال زکاة و الدین یجب اداوهما. 

الثانی: ما ذکره المحقق و قواه من تقدیم ال زکاة الدین و عدم 
التحاص, لأنْ الزكاة تتعلّق بالعین و هو مانع من تعلّق حقّ الدیان بهار 

الثالث: احتمال سقوط الزکاة و تقدیم ِِِ و بالعکس احتمله العلامة فی 
«الِتذکرة » حیت قال: فان لم یکن للورثة ما یودُون الز کاة احتمل سفوطها 
لتعلق الدین بالعین هنا فمنع من تعلق الزکاة. (کما احتمل) وجوبها, لأنْ 
الز کاة تتعلق بالعین؛ و هی استحقاق جزء من المال فتقدم علی حقوق 
الغرماء. «3» 

آقول: ما ذهب الیه المحقق هو الأقوی, لأنْ تعلق ال زکاة بالعین, اما بنحو 


(1). الشرانع: 1/ 155. 

(2). المبسوط: 1/ 218. 

(3). تذکرة الفقهاء: 5/ 160. 
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و ان کان الموت قبل التعلق و بعد الظهور, فان کان الورثة قد وا الدین 
قبل تعلق ااش‌تشض فا آاکر فیعد التعلق یلاحظ بلوغ حضتهم النصاب و 
عدمه, و ان لم یودوا الی وقت التعلق ففی الوجوب و عدمه اشکال. 

و الاحوط الاخراح مع الفغرامة للدیان او استرضائهم.» (1) 


الاو انشا که لته اوه اتکی یت ال سر او ده اور اس 

رهن علی وجه لو لم یود د فلأرباب الزکاة بیعها لاستیفاء حقوقهم. 

فعلی هذه الوجوه الثلائة تقد الزكاة. لها لم تکن مملوكة للمپت فی حال 

حیاته حلی یرثه الوارث آو یتعلق به دین الدائن, بل کانت ملکا لأرباب الزکاة 

فلا 9 لصرف مال الغیر فی آداء دین المالک حتی علی القول بکون العین 
لاه تفای ال عم و ادلی ام العلینه المطاقه: لامالی بالنشید 

1 مقدار ال زکاة. 

نعم لو قلنا بتعلقها بالذمة المحضة کالدیون من دون آن تکون العین رهناء 

فالقول بالتحاص الذی ذهب الیه الشیخ هو الأقوی, لکن المبنی غیر تام 

تب آسان ااخصف ای مه لها انعر و هه انم اه اشت الرگام قب تال 

حیاته و ماتت و هی فی ذمته, صار حالها حال سائر الدیون فی وجوب 


التحاهض هن: الغرهاغ کما لا مین مره عاضعح لافال الزکام ال الخمد 
کشساگر الدیون: 

(1)* هذا هو الفرع الثانی, و هو برگز علی کون الموت بعد ظهور الثمر و 
قبل التعلق, کما |ذا أطلع النخل و لکن لم یبداً صلاحه أو ارتفع الزرع و لم 
تنعقد الحبة, و ال زکاة تتعلق بالثمرة فی ملک الورثة لا فی ملک المالک کما 
فی الفرع الاوّْل. 

و علی ذلک فلو قامت الورثة بأداء الدین قبل تعلق ال ز کاة و تباع متباع آو 
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ابا المالک تحت ال کاه‌علی‌من بلعتحفته الصاب لا کلامیالان الاصلو 
التتره‌,ملکتنام لهج تجب فبها الزکاه تعلق الز کا فی ملکهم. 

ائما الکلام فیما [ذا لم یووا دين الدیّان الی وقت التعلّق, فیقع الکلام فی 
فقد استشکل الفصتی.فی مجوت الزکاخ علن الوزته و دمم فجه الاشکال 
لتردد فی بقاء مقدار الدین, علی ملک المیّت فلا موضوع للزكاة. و انتقاله 
الی الوارث و ان کان متعلّقا بحق الدیّان و احتاط بالاخراج مع الغرامة 
نان ام طلت اسرضای هارها آفاه ال اکن ال التتضیل 
التالی. 

اِنْ الدین |ذا کان غیر مستغرق للتركة کالنخل و الشجر و الثمرة, فلا شک 
فی وجوب الزکاة علی الورثة [ذا بلفت حصتهم | و حصة بعضهم حدذ النصاب, 
وولک لان الترکه: فی یر ما تقایل الدین سل الی: الفزنه بلا کلام فعد 
مات الرکاه فی ملک ول بو ال انا مها ملس لا 
المفروض وفاء التر کة بها مع الزيادة. 

تما الکلام فیما |ٍذا کان الدین مستوعبا للتركة و ضاقت عن آدائه, فالظاهر 
عدم تعلی ال کاخ بنمم.شواء آغلنا بعدم انتقال, ما مغایل. آلذین [لین.های 
الورئة, آم قلنا بالانتقال غیر اهم محجورون عن التصرف 

اقا علی الاو ای.بق الترکه علی ملک المیت حفداز الدنو. کماهو 
مقتضی قوله سبحانه: من بَقد وَصیّةْ بوصی بها َو دیّن* «1» فالثمرة ملک 
الفشت و هه شنز مکلف باداع الزکان و الفر دعر فالکین: 


(1). النساء: 11. 
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و آمّا علی الثانی: آی بانتقال التركة الی ملک الورثة حتّی فیما قابل الدین, 


فعدم وجوب الز کاة لاأجل عدم تمامية الملک و التمکن من التصرف. حیت 
ائه لا بجوز للورثة التصرف فیه الا باداء قيمة جمیع التركة. و هذا النحو من 
الملكية ملكية غیر طلقة بل هو تعبیر آخر عن ملكية الغیر. 
هر مراد 

. ان تردد المصئف فی وجوب الاخراج و عدمه آو جزم الشرائع بعدم 
«1» ائما پفید |ٍذا کان الدین مستغرقا للتركة او اکثر منها, لا ما |ذا 
کان آقل منهاء ولا خلو فلنا تتفوط الزکاه مع کون الذین غبر. یستعرق 
یتوجه الیه ما ذکره صاحب مفتاح الکراهد حشت هل عن. العلامنة قین 
«المنتهی» ائّه قال: لو مات المالک و علیه دین فظهرت الثمرة و بلغت لم 
تجب الزکاة علی الوارث لتعلق الدین بها و لو قضی الدین و فضل النصاب 
لم تجب الزکاة لأبّها علی حکم مال المیت. 
فأورد علیه بقوله: و علی هذا لو مات المالک و علیه درهم واحد, فا ون 
نخیلا, فظهرت ثمرتها آلف وسق, لم یکن فبها زكاة, قضی الدین او لا, و لو 
لم یقض الدین آبدا, ال یکی تفمم نخیاه ر کاخ آبدا: نها علی حکم مال المیت, 
و هذا لا اظن احدا یقول به. «2» 
تلف ای سب ان بحمل کار قه اظلق فا تمه نی ال کام عل 
ی ی ای 

ان القول بالاتفال عقوم لا تفر فی حکم‌الفساله لها تفت من اند 
اذا 


(1). قال فی الشرائع: اذا مات المالک و علیه دین فظهرت الثمرة (عند 
موته) و بلغت (حدذ التصاب) لم تجب علی الوارث زکاتها. 

(2). مفتاح الکرامة: 3/ 49, کتاب ال زکاة. 
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کان الدین غیر مستوعب للتركة فیجب الزکاة فی فاضل الدین اذا بلفت 
حصص الجمیع آو بعضهم حد النصاب لانتقال ما لا یقابل الدین الی الورثة. 

۳19 و یا لذا کان الدین مستغرقا فلا تجب الزکاة اما لعدم تعلق الزکاة فی ملک 
الورثة (ذا قلنا بعدم الانتقال آو لعدم کونه ملکا مطلقا اذا قلنا بالانتقال. 

نم ان یکت عن عدم انتقال الترکة فیما یقابل الذیر الی الورثة و بقائه 
فی ملک المیت و عدمه موکول الی محله, و قد عنونه صاحب الجواهر «1» 
فی کتاب الحجر و نقل استدلال القائلین دم الانتقال بروایات- مضافا الی 
الاية المباركة من بعد وَصیيَةٍ بوصي بها 1 ین *. «2» 
ار نفق. السگونی غخ این کند 1/5 علیه السلام. قال: «ازل.شیء۶ یبدا به 
من المال الکفن, ثم الدین, نم الوصية, نم المیراث». «3» 


0 بعد ِ 3 او از القضاء کتاب اللّه». 4 
ج. صحيحة سلیمان بن خال عن آبی عبد اللّه علیه السلام قال: «قضی 
علی: غلیه: تالتاام فی نم الفمتوله اه یرما الم تعلی. کناب الله و 
سهامهم, اذا لم یکن علی المقتول دین». «5» 
د. رواية عباد بن صهیب. «6» 
ال یو لیم الر یاک 


(1). الجواهر: 26/ 84, کتاب الحجر. 


(2). النساء: 12. .۰ 
رد)3 4 لاله حلا النات 2 مق اتات اکاسا له ضایان الخست 1 
2 


(5). الوسائل: 17, الباب 10 من آبواب موانع الارث, الحدیث 1. 

(6). الوسائل: 17, الباب 40 من آبواب الوصایا, الحدیث 1. 
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و آَمّا ٍن کان قبل الظهور وجب علی من بلغ نصیبه النصاب من الورثة بناء 
علی انتقال التركة اٍلی الوارث, و عدم تعلق الدین بنمائها الحاصل قبل 
آدائه و اند للوارت من غیر خعلق جو الغرماء به.* (1) 


(1)* هذا هو الفرع الثالث و الفرق بینه و بین الثانی هو انْ المالک مات فی 
الساتق بقد الظمور ففیل التعاق فظهر النماع فی ملک المالک لا الوزته: 
سلای العفام اه مات فل کار ای فیل لیصا عه الاو رها 
بتوهم ان النماء ظهر فی ملک الوارث, لکن الفرق غیر صحیح, فان النماء 
یتبع الأأصل, فلو کان الأصل غیر منتقل فهکذا الفرع. و لو قلنا بالانتقال لکن 
السلکنم غیر سای فیک رای فالعرعان سر تصهان مس و ماعد م ار 
واحد. 
۳ اذا کان الدین غیر مستغرق فلو بلخ الفاضل اٍلی حد التصاب تجب الزکاه 
عن الدین فلا تجب ال زکاة علی الورثة. 
اقا علی القول بعدم الانتقال:. فا اصل ملک للفیت ویتیعه التماء: 

و أما علی القول بالانتقال فالملک لیس طلقاء اذ لا یجوز لهم التصرف الا 
باراغ قیمه المال کم الق انقصه شاه 
و جخلی. بعام ضعف قول اامصف حیت فا ل سوب الزکاه علی. القول 
بانتقال التركة الی الوارث و عدم تعلق الدین بنمائها الحاصل قبل آدائه و 
اک للوارت من غیر لوح العرهاء مه لها عرفت مو: ان النماء نام 


للاضلم قلق فلا بعدم الاتفال یکون الجمیع هلکا للمیتم.و ان قلتا بالافال 
فالجمیع ملک للورثة, لکن ملكية غیر تامة, اذ لا یجوز لهم التصرف فی 
الترکه قبل آداغ فیمه:جمیعها. 
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[المسألة 29: [ذا اشتری نخلا آو کرما آو زرعا- مع الأرض آأو بدونها- قبل تعلق الزكاة, فالزكاة علیه 


المسألة 29: |ذا اشتری نخلا و کرما آو زرعا- مع الأرض آو بدونها- قبل 
تعلق الز كاة, فالز کاة علیه بعد التعلق مع اجتماع الشرائط, و کذا |ذا انتقل 
الیه بغیر الشراء (کالارث). ر 

و |ذا کان ذلک بعد وقت التعلق فال زکاة علی البائع.* (1) 


(1)*. فی المسالة فروع: 
1 |ذا ملک الزرع و الثمر بسبب من الأسباب قبل تعلّق الزکاة, فالزکاة 
علن المشتری؛ واذا ملک سدم: فالر کاه قلی الباتم. 

2 فی الصورة التی تکون الزکاة علی البائع لو علم بادائه آو شک فی الأداء 
فلی کی متفگری نیع 

3 و ٍن علم عدم آدائه فالییع بالنسبة اٍلی مقدار الزكاة فضولی, فان آجازه 
الخایم الشرغی طالت بالهن ان آم بجره کان له اد هفدار الز کاه هن 
المبیع. ۱ ۱ 

4 و لو بدا للبائع فای زکاته فهل یصخ البیع منجزاء او ینوقف علی الاجازة 
من الجاتم ‏ . 

ما الفرع لایر فالتفریق بین التملی قبل التعلّق فالزکاة علي المنتقل 
الیه, سواء کان مشتریا آو موهوبا الیه آو وارثا. و التملک بعد التعلق فالزکاة 
9 وا اه ی من ان ام ار ین 


ِِ «الشرائع »: السادسة: اذا ملک نخلا قبل آن یبدو صلاح نمرته, فالز کاة 
علض وله اس مره خی الوحة الذض صند فان ملک اسر هه دای 
فال زکاة علی المالک. <1» 


(1). الجواهر: 15/ 251- 253, قسم المتن. 
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و فی «الجواهر» بعد قول المحقق: «فالزکاة علیه»: مع بقاء الثمرة علی 
ام ما ها سس ماخ تا تا 
له. 

و فسر قوله: «و لو اشتری ثمرة علی الوجه الذی يصح» بقوله: «بالضميمة 


آو آزید من عام آو غیر ذلک ما هو مذکور فی محله» و کذا لا فرق بین 
النقه سورع الاهت اس هرن قلم‌شعت. ال کاخ غلی حصة المسافی فی 
المضافاهرو کل .هن لا یکون الیوود منم هن اامالکته العامل فی الذر اد 
«[ »> 

و حاصل کلام «الغنیة» احتصافن الزکاة بمن یملک الأصل, ففی المساقاة 
آلشجر للمالک و الزکاة علیه و ان کانت الثمرة بینهما و فی الزراعة, ال زکاه 
قال فی «الغنیة»: فاهْا رگا فالها تجب علی مالیا اما ها ان 
ذلک (البذر) لمالک الأأرض فالزكاة علیه, لأنْ المستفاد من ملکه حیث کان 
نماء صله. و ما یأخذه الزارع آو الساقی کالأجرة عن عمله, و لا خلاف ان 
لأجرة لا تجب فیها ال زكاة, و کذا ان کان البذر للمزارع. لأنْ ما یأْخذه مالک 
الأأرض کالأجرة عن آرضه, فان کان البذر منهما فال ز کاة علی کل واحد منهما 
اذا بلغ مقدار سهمه النصاب. <2» 

پلاحظ علیه أَوْلا: المساقاة و المزارعة غیر الاجارة و حقیقتهما هو المشارکة 
فی الثمرة بقیام کل ببعض ما یعتبر ‏ 

و ثانیا: نفترض ان ما یأخذه من باب الأجرة لکثها لا تنافی تعلّق ال زکاة بها (ذا 


(1). الجواهر: 15/ 251- 252. 

(2) الفنیهه 2912 92 2و لایر ادریتی فف الستراته خوار یم صاخ 
الغنية فی المقام جدیر بالمطالعة, لاحظ السرائر: 2/ 442. 
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فان علم بأدائه آو شک فی ذلک لیس علیه شیء.» (1) 


ملک حصته حین الانعقاد و لکن المشهور. وجوب الزکاة علی الساقی و 
الزارع و المالک؛ لأْنْ کلا منهم یملک الحصة قبل بلوغ حد ال زکاه. 

هدا هه الفرغ الانی: اعی: (ذا اتفاه الی الاسان مان متمل. علن 
الزکام کما. اذا ناخ جمیع ‏ العترم. الز کويهه و الا فلو کان المبتم,ففدارا هها: 
ی معا ال ان ی لقن ال علی القول بر 
تعلّق الزکاة من قبیل الکلی فی المعیّن. بل علي الاشاعة لما مر من ان 
اختیار التطبیق بید المالک, و علی کل تقدیر فامّا آن یعلم بان الناقل لم یود 
دنم آمفعلم نارانه ام یی 

اقا الاول مه الفرت النالت الم شاف کما یاهع اخراع الا 
نقل المال فلا کلام في صحٌْة النقل و التصرف فیه, اما الکلام فی الصورة 
التالئه (ذا شک فی الأداء و عدمه فالمصبف و آغلب المعلقین علی العروة 
اسارساض ته ال فان تصو هه و وت امتح 

و یمکن الاستدلال علیه بوجهین: 


الااله اصالة الضگه :نی عم الضر.خت ای بیغ الیرم المی کات مش له 
غلت الزکاق عفل مرک بین: الضعه و الفساد فجمل علی الضت المطلورة 
آلظرفیر زد هت انا العرخه او اما وف القوا سم | امفیو اش ره 
اذا تعاملوا وفق الشرع. 

یلاحظ علیه بوجهین: 1. ان المراد من عمل الغیر لیس الا العقد الصادر 
قس ده الفال ی آما یص. النجسی بع ادا جر الفعضوع رش فی 
الضتهه الفشاد لاحل یومیه آسا | 
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شک فی الموضوع کما |ذا شک فی کون الناقل مالکا و غیر مالک کما فی 
المقام فلا تجری آصالة الصشة. 

و بعبارة آخری: ان مقتضی الاأصل هو حمل الموضوع علی القسم الصحیح 
دون الفاسد. فتجت: آن. بکین. اصل. الموضوع؛ محررا. بالوجدان- و صته 
فحرزه بالاضل, و آفا ادا کان: الموضوع عیر محرر بالوجدان: کما ادا شک 
فی کونه مالکا آو غیر مالک, آو کون الناقل عاقلا آو مجنونا, ففی هذه الصور 
تسقط آصالة الصحْة عن الحجّية, و لأجل ذلک لو رآینا انْ انسانا فی حالة 
الرکوع و شککنا اه رکع لأجل الصلاة و لتناول شیء من الأرض, او شوهد 
فر مات رقم مش صلام: او طبار آوشک هرد ام هام اه فد 
هذه العبادات, للم یحمل علیها. 

و له ما زذا آحر ان العاعل:تضده افش شک انب حاء‌یی تضوان 
التطهیر الشرعی آو بعنوان التطهیر اللغوو, فلا تجری أصالة الصٌت. 

فالقول بان مجری آصالة الصیٌْة آعمال الناس بما هی آعمال صادرة من 
العاقل المختار, فیحمل کل عمل علی صدوره علی وفق الموازین للأهداف 
المتوقعة منه کأثّه فی غیر محله, و الشاهد علی ذلک ای قائل هذا الکلام 
شرط فی جریان آصالة الصیٌْة |حراز کون العاقد عاقلا و مختارا فلو شک 
فیهما لا تجری آصالة الصحْة, فا ادا ی کین ای سا 
قی المفام- آو غاضبا آهغیر دلی. 

و بالجملة آصالة الصحّْة تما تنجع فیما ذا آحرزت الأرکان و شک فیما یطرآ 
علیها, و قد آوضحنا الحال فی بحوئنا الأصولية و قلنا بأنْ الأقوی هو نظرية 
المحقق الثانی. «1» 


(1). ٍرشاد العقول الی مباحث الاصول: 2/ 509. 
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. ان اصالة الصحْة ائما تجری فیما اذا کان المورد غیر مقتض بطبعه 
0 لو باع شخص العین الموقوفة و احتملنا ائّه باع 
بالمجوز الشرعی فلا تجری آصالة الصحْة, ان المورد بطبعه یقتضی الفساد 

و احتمال عروض المجوز لا یعباً به, و مثله المقام فان بیع مال الغیر 
انا لاحتمال اه آخرج حقوقه من مال آخر لا یعباً به. 
خاعلی ای عاادکرسا رما تالم هی ان اش ال اس هل 
لفظی. بل الدلیل الوحید السيرة العملية المتصلة بزمن المعصومین و القدر 
الفتیفن.فنه:ها |ذا احرفت القایلیة تساه الباععلی التعل لکفنه عالعا اه 
و کیلا. 

و مع ذلک کلّه فیمکن تقریپ جریان صالة الصحٌة بوجه آخر, و هو: 

ان الظاهر من مجموع الاأدلة ان الشارع جعل للمالک ولاية تامة فی کيفية 
آداء الز کاة, فله آن یوَذدّی من العین کما ان له آن یوّدی من خارج النصاب, , و 
بالتالی ینقل الزکاة الی نفسه و یکون مالکا, و معنی ذلک ان المالک آمین 
فی مورد حقوق المستحقین. و یوّیده ما ورد فی باب آداب المصدق باه اذا 
قال المالک للمصدق: 

لیس فی آمواله ‏ زکاة فعلیه آن لا پراجعه. «1» 

فاذا کان هذا موقفه فیشبه موقف الولی لمال الیتیم, فکها اه بخیا 
علی الصحة من دون لزوم فحص فهکذا المقام؛ او کبیع الوکیل للبیع لنفسه 
اه خیم فباع لنفسه. 

و علی ذلک جرت السيرة حیث اثّه تشتری الا موال الزكوية من آصحابها من 
دون فحص و سوال عن المالک, و ما هذا لا لأْنْ موقف المالک موقف 
الولی فی اطار خاص. 


(1) فسات 6 الاب 14 فن ابواب کاخ الانغاض الخکست 1 
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و بذلک یفترق عن المعاملات التی یکون طبعها الفساد, کبیع الوقف آو بیع 
مال الطفل |ذا لم یکن البائع ولیا. 
الثانی: قاعدة الید آمارة الملكية. فاستیلاء المالک علی الصبرة جازم ملکه 


علیها. 

پلاخظ علیه: تما فن المشعسی. هن آن حتیه الید عید العقلا مخیضه بما 
ادا له بکرم مهف الا ماش و العدهان» ولا تشمل, ا مهف ند یه الیل 
الدال علی الحجية, منزل علی ذلک, و علیه یشکل جعلها حجّة علی الملكية 
فی الموارد التی تعارف س القبض بالسوم قبل الشراء نم تشتری بعد 
دلک: و الأعیان آلتف کون بایفقم الدلالین ال عم یکمن حدوت. بدهم 


لاله یل التخال شیف 
فاد سین افاء الفرقسن لاسام وان ااعتوان ادا تایه ال امه 
للمستولی حقّ التصرّف فی المال, و بين الاستیلاء بعنوان کونه آمینا و له 
خی اتصرف فه الیل و ااخرام مرتعال آحرن قعصور القا ده فی 
لمورین ای این ال خی وم نی غورد اس ۱ 
لسلطة علی نقل سهم الفقراء الی نفسه و آداء الزكاة من خارج العین, و 
اسآ یی ض سس صته العت کز 
من الاصلین: اصالة الصکة و قاعدة الید و ان کانت الثنيه لأجل کونها آمارة 


(1): العتسمش ی :79 172 
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آن‌ام بعنم آدانه لیم پالتسیه ال معدای ال کاخ فضرلتر فان آحازه 
العاک اسر طاله لسن انش الم دا ال کای ون از نع الت 
البائع رجع بعد الدفع اٍلی الحاکم علیه. 

ه آن لم بحر کان له اد مفدار الرکاة فن الم 1(۳) 


(1)* هذا هو الفرع الثالث و هو: |ذا علم أَنْ البائع باع النصاب و لم یخرج 
زکاته, فیکون البیع بالنسبة الی مقدار الزکاة فضولیا علی عامة المبانی الا 
علی اتقو مها بال من موی آن کون العیم رها 

ثم ان له حالتین: 

آ, اضّا آن یجیزه الحاکم. 

ب. و اما آن لا یجیز 

فعلی الاأوّل قال ا[ اا ان بان الخا کم بظالت التری بالشریو لو نویه 
الی البائع- کما هو الغالب- پرجع الیه المشتری بعد دفعه ثمن الزکاة الی 
الحاکم. ۱ ۱ 

لکن المطالبة بالئمن تصحٌّ علی القولین الاولین من الاشاعة و الکلی فی 
المعین, اٍذ علی کل تقدیر فالمبیع عین خارجي باعه مالک الصبرة و 
فاذا آجاز الولی یأخذ الثمن, و أَمّا علی القول بان ال کام-علی النمه والعین 
ره فلس له مظالية التمن: ان المبیع هو العین المرهونة, لا عین الزکاة 
فکیفت باخد تمر ما لا تصلی من المشتری لو آجاز لزم البیع و لکن الدین 
یه آلانه قیالع کمن یطالبه الز کاة. 

و اٍلی ما ذکرنا آشار السید الحکیم قدس سله بقوله: آمّا |ُذا کان بنحو آخر- 
کما.سباتی- فله المطالنة بالر کاة لا بالتمن. .12 


(1). المستمسک: 9 172 
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ولو آفی البائع الز کاة بعد النیع. ففی استقر ار ملک المشتری و عدم الحاجد 
الی الاجازة من الحاکم اشکال.* (1) 


و علی الثانی, یاخذ الحاکم مقدار الزکاة من المبیع و لیس ِِ 
الا ای که یا ری اس اٍذ لیس له الولاية علی 
ذلک و ان کانت للبائع, و للحاکم بیعه من المشتری بنفس القيمة آو آزید. 
هد هوالقر؟ الرابع و هو ان( (ذا3ی البانه ال زکه بعد البیع: 7ص 
الاستقرار علی |جازة الحاکم ؟ 

لا شک اثّه لا یحتاح اٍلی |جازة الحاکم بعد خروح البائع عن عهدة التکلیف, اذ 
کانت له الولاية فی التبدیل من غیر تحدید, و بیعه من الغیر لا یزاحم ولایته, 
لأْنْ المفروض ائه فضولی غیر موثر فکائه واقع فی حيطة ولایته فاذا اخرج 
من ماله فقد عمل بالتکلیف و لا حاجة الی اجازة الحاکم, انما الکلام فی 
حاجته الیٍ اجازة البائع و قد احتمل السید الحکیم ان لفظ الاکم فسته 
«البائع» لأئّه من قبیل من باع مال غیره نم اشتراه فهل یتوقف نفود ِِ 
الی اجازته ثانیا او لا فهو فی المقام باع مال الفقیر, نم ملکه باخراج الزکاة 
من ماله, فهل استقرار الییع للمشتری یتوقف علی (جازة البائع آو لا؟ 
مقتضی القواعد هو الأوّل, لانْ الرضا الموجود حین العقد رضا بنقل مال 
الغیر و هو لیس شرطا لصحة البیع. ۵ تشرط ففع الوضا المقارن اه 
المتعقب للعقد, و لا ل‌قیو فوجود فلا فحیض مت الوضا المتعقب المتمئل 
فف الاجازهه و۵ علی» ضوع ولیک لو تدم البانغ و لم بعه بعد الانتراغ لا بتملکها 
المشتری بل یکون ملکا للبانم: 
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[الفسالة لاق: اظا ود انواع التمر عقلار و کان بعضها عیدا آو آخفد] 


الختسا 2 30 |ذا تعدد آنواع التمر مثلاء, و کان بعضها جید | ۳ آجود, و بعضها 
خر ردق و آردً, فالأحوط الأْخذ من کل نوع بحضته, و لک الأقوی الاجتزاء 
بمطلق الجیّد و آن کان مشتملا علی الأجود. 

و لا یجوز دفع الردی عن الجیّد و الأجود علی الأحوط.* (1) 


الا هو وم الحاجة, و ان البام او دی زکانه, کن المبیع ۹ 
للمشتری. «[ » 
(1)* فی المسألة فرعان: 
. اذا کان فی النصاب, الجید و الردیء. فهل یجوز دفع الردیء مکان 
از 
2 زا کان التضات کله سید فمل یور دقع ارف مکاند ؟ 
"۹ دراسة الفرعین واحدا بعد الاخر. 
5 اافل ختفها, اعنی: او کان ی بفضه ییا اه اخوور و عضق آلاخر 
ردیثا آو آرداً فقد احتمل فیه المصثف و 
اد س کل بوبحم و هذاعلی اقول بلق لاه علی نح 
عة 
2 الاجتزاء بمطلق الجید مکان الردیء و الأجود, و هذا علی القول بتعلق 
الزکاة علی نحو الکلی فی المعیٌن. 
آٌا الوجه الاأوْل فقد اختاره العلامة فی تذکرته, فقال: 


۱ احخظ الوساکل: مبالات 12 مر اب اه الاغاس الخدیت 1 
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لو تعددت الأنواع, آخذ من کل نوع, بحصته لینتفی الضرر عن المالک بأخذ 
الجیّد. و عن الفقراء بأخذ الردیء, و هو قول عافتة. اف ااعلن. 

و قال مالک و الشافعی: |ذا تعادت الاأنواع أَخذ من الوسط. 

و الاولی آخذ غشیر کل ۳ لأْنْ الفقر |ء بمنزلة الشر کاء. «[ »> 

و نقله المحدّث البحرانی عنه بتلخیص و استحسنه. «2» 

وا الوجه الثانی فهو علی القول ان فلق ال کا من بات الکلی. قی 
المعیّن, با ۱ 
الأجود و الردیء. فاخراج السند آخد للفرد الفتوشط بتقما. 


و اما" الفرع: النانی:: ای دفع الردیء مع کون النصاب جیدا آو آجود, فقد 
احتاط المصنف بعدم الجواز و کان علیه ه آن یقول: «الاقوی تور الجواز» و 
ذلک للاية المیاركة. یقول سبحانه: يا ۳7 الذین منوا انقفوا من ییات ۳ 
کستثم و ما آخرجنا لک من الا رتتغوا العبیت ملة تلففون سم 
باخنه | آن مه وا یه و افو الهش خفید «3 » ۱ 
ی 55 و لسغ بآخذیه الا آن تُعْمضُوا فیه آی لا 
تتصدقوا بما لا تأخذونه من غرمائکم 1 بالمسامحة و المساهلة. 

و قیل: ان معناه لا تاخذونه لا آن تحطوا من الثمن. «4» 

و علی کل حال فالاية ظاهرة فی عدم الاحزاء و حمله علی التنزیه خلاف 
الظاهر, و لذلک قلنا ان الأقوی عدم الاجزاء مکان قول المصئْف: 
«الاحوط ». 


(1). تذکرة الفقهاء: 5/ 161. 

(۰)2. الحدائق الناظرة: 12/ 135. 

(3). البقرة: 267. 

(4). مجمع البیان: 1/ 381, ط صیدا. 
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[الفسانه 91 الاقمی آث ال کاخ مصاقه بالعین | 


اشارة 


المسألة 31: الأقوی آَنْ الزکاة متعلقة بالعین, لکن لا علی وجه الاشاعة, بل 
علی وجه الکلی فی المعیّن. 

و حینتذ فلو باع قبل آداء الزکاة بعض النصاب صفّ, |ٍذا کان مقدار الزكاة 
باقیا عنده, بخلاف ما |ذا باع الکل, فاثه بالنسبة الی مقدار الزكاة یکون 
فضولیا محتاجا ٍلی |جازة الحاکم علی ما مر. 

هلا بکفت قرقه علی الاداغ مت ری قی افتقران الیبه ‌فلی الاخوظ (1) 


مضافا اٍلی الروایات الواردة فی المقام التی, منها ها رواه عبد له بن 
سنان. عن, آبن عبد الاد علیه السْلام فی قول الله: یا ۳1 الذین أجَتّوا انْقوا 
من طیباتِ ما کستنْمٌ و مها أخْرَجْنا لکَمْ من الا و لا تیِمَمُو االخیت مد 
فقو «1» قال: ۳ آان ی هد رسول الْه صلی اللّه علیه 7 و 
یلم بتصد فون بافت وا عندهم, من التمر الرقیق, القشر الکبیر النوی, یقال 
له: المعافارة ففی ذلک آنزل له 9 الْحَبیت من ْهِفُون ». 2 > 
آضف الی ذلک استنکار العرف ذلک نع من الاخراج, و عده بخسا لحقوق 
الفقر اء. 

۴)1( 





اشارة 


1. ال زکاة متعلْقة بالعین لا بالذهة. 
2 یجوز بیع النصاب قبل آداء الزکاة [ذا کان مقدار الزكاة باقیا عنده. 
ام سم التصات کون الب بلس الی حفدار الز کاخ قضوارا 


(1). البقرة: 267 
(2). الوسائل: 6, الباب 19 من آبواب زکاة الغلات, الحدیث 3. 
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محتاجا الی |جازة الحاکم. 
رکفی ارم علی الاداغ هن غیر اتصاب.فی هم التضات کب و 


و 
۲ الیک دراسة الفروع واحدا تلو الأخر: 


القرغ الاکله التگاخ افه ناآعین 


اشارة 


اثفقت کلمة الأصحاب علی آَنْ ال زكاة تتعلق بالعین و تجب فی العین «1», 
الا ما حکاه الشهید فی «البیان» «2» عن ابن حمزة من تعلقها بالذمة. و 
لنتین فی خالوس له ]موه هه یی و لا ان 

1 قال الشیخ فی «الخلاف»: اذا حال علی المال الحول, فالز کاة تجب فی 
عین المال, و لربٌ المال آن یعیّن ذلک فی ی جزء شاء. و له آن یعطی من 
غیر ذلک ایضا مخیر فیه». «3» 

2 و قال فی «المبسوط»: و ال زکاة تجب فی الاأعیان التی فیها الزکاة لا 
فی الذمة لما روی عنهم علیهم السلام: الغنم آ[ذا بلغت اربعین ففیها شاة. 
«4 > 

3. و قال السید المرتضی فی «الانتصار»: فان آصول الشريعة تقتضی ان 
ال زکاة اما تجب فی الاأعیان لا فی الأئمان. «5» (و بذلک رد علی وجوب 
الزکاة فی مال التجارة). 


(1). و المراد من التعبیر الثانی هو تعلقها بالعین, لا وجوب اخراجها منها کما 
(2). البیان: 186, و لاحظ ز کاة الشیخ الأنصاری: 485. 

(3). الخلاف: 2/ 30, کتاب الزكاة, المسألة 29. 

(4). المبسوط: 1/ 201. 

(5). الانتصار: 212. 
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4. و قال المحقّق فی «الشرائع»: و آما اللواحق فهی ان الزکاة تجب فی 
العین لا فی الذِمّة. «1» 
5 و قال العلامة فی «المنتهی»: ال زکاة تجب فی العین لا فی الذِمَة, ذهب 
الیه علماونا آجمع. «2» 
6 و قال فی «التذ کرة»: الز کاة تتعلق بالعین عندنا و عند. آبی حنيفة. «3» 
7 و قال فخر المحققین فی «الایضاح»: ال زکاة تتعلق بالعین باجماع 
ارتا هی ملک لنش تال لول السءصلی ال علیه و لب سا 
فی آربعین شاة شاة. «4» 
الی غیر ذلک من الکلمات التی نقلها العاملی فی مفتاح الکرامة. <5» 

و الغرض من التصریح بذلک نفی آمرین 
1 آن یکون ایجاب الزکاة بصورة تب تکلیفی کوجوب الانفاق علی الوالدین 
و لا بتعلق بماله و لا بذشته شی», بخلاف ترک الانفاق علی 


الز وجة, فلو لم بنفق تتعلق النفقة بذقته و یکون مدیونا بچب الخروج عنو. 
ب. آن یتعلق الوجوب بذشته ابتداء کسائر الدیون, بحیث لا یکون لأرباب 
ال زکاة آَیْ حق" فی العین فهو مدیون, سواء بقي النصاب آم تلف بلا تفریط. 
وهدان القول تم ها له بر هت الیه اخد مم اصحانتا لا بایخ‌سموه لین ها 


ترشیت یه 


(1). الجواهر: 15/ 138, قسم المتن. 

(2). المنتهی: 1/ 505. 

(3). التذکرة: 5/ 187. 

(4). الایضاح: 1/ 207. 

(5). مفتاح الکرامة: 3/ 111, کتاب ال کاة. 

الزکاة فی الشريعة الاسلامية الغراء. ج1, ص: 449 


نعم نقل الشیخ فی «الخلاف» التعلق بالذمة قولا للشافعی لکن جعل العین 
رهنا لما فی الذمة. «1» و نقله عنه ایضا العلامة فی «التذکرة». «<2» 

و علی ذلک فلیس الشافعی قائلا بتعلقها بالذمّة المحضة, بل بها بقید کون 
۹ تعم هت ارت هس الظاه تال لفیا بالد تر فقط فا ل: 


و 0 واجبة فی ذِمّة صاحب المال لا عین المال. «3» 

و قد حکی المحقق فی «المعتبر». دلیل القائل به بالنحو التالی: 

1 لو وجبت فی العین, لکان للمستحو" الزام المالک بالأداء من العین. 

2 لو وجبت فی العین لکان للمستحق منع المال من التصرف فی النصاب 
[ مع اخراج الفرض. 

و قد آجاب المحقق عن الاأوّل باأنْ الزکاة وجبت جبرا و ارفاقا للفقیر, فجاز 
العدول عن العین تخفیفا عن المالک, لیسهل علیه دفعها. 

و عن الثانی بجواز التصرف آذا ضمن الزکاة. «4» 

و مفاد الجوابین تخصیص ااضوا العامة من الملكية الاشاعية بدلیل. و 
الأولی آن یقال: انْ ما ذکره من الوجهین امابتان له فلا جان یا 
بالعین علی نحو الاشاعة, اه بل له 
صور متعدذدة ستوافیک. 

هذا و قد عرفت اذعاء صاحب الایضاح اجماع الامامية علی تعلقها بالعین» و 
ان کان الاجماع منهم, اجماعا مدرکیا استندوا فی فتاواهم الی ظواهر 
النصوص من 


(1). الخلاف: 2/ 30, کتاب ال ز کاة, المساأّلة 29. 


(2). التذکرخ: 5/ 198. 

(3). المحلی: 5/ 262. 

(4). المعتبر: 2/ 520- 521. 
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قولهم: «فی آربعین شاخ شاة». مضافا الی الوجوه التالیة: 

1 لو وجبت فی الذمة لتکررت فی النصاب الواحد بتکرر الحول. 

2 ]ذا قصرت الترکة عن آداء الدین لم تقذم الز کاة مع بقاء النصاب. 

3. اطا ای الشهایء یی یوخ ام سرا اه 

4 |ذا باعها المالک, لم یجز للساعی تتیع العین ان لم یود البائع الزکاة. «1» 
5 لما صح للامام آن یقول: «اِنْ اللّه ارتیر ک بین الاغنیاء و الفقراء فی 
الأموال, فلیس لهم آن یصرفوا الی غیر شرکائهم ». <2» 

اذا عرفت عدم صحة هذین الجفیه نع القول شعلق ال کاه بالعین غیر ان 
تعلْقها بها یتصوّر علی وجوه نشیر |لی رءوسها الثلائة: 

1. التعلق علی نحو الاشاعة. 

2. التعلق علی نحو الکلی فی المعین. 

3. التعلق علی نحو تعلق الحق. و الیک دراسة الکل. 

الأوّل: آن تتعلق الزکاة بالعین علی نحو الاشاعة بآن یکون کل جزء من 
آجزاء الصبرة ملکا مشاعا للمالک و مستحق الزکاة, بحیث یکون کل منهما 
مالکا مستقلا لبعض الملک کالنصف آو الثلث آو غیرهما. کما هو الحال فی 
الملک الموروث؛ فکل وارث یجد نفسه مالکا للسهم المعین ملكية تامة, و 
الثانی: آن تتعلق الزکاة بالعین بنحو الکلی فی المعین کما هو المعروف 
فیمن باع صاعا من صبرة معينة. فالخصوصیات الشخصية غیر ملحوظة [لا 
خصوصية 


(1). الوسائل: الجزء 6؛ الباب 12 من آبواب زکاة الأتعام, الحدیث 1. 
(2) الوشاتل ۰ 6 البات 2 هن انبوات المنتخفین للز کاه, الخدیت ۸ 
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واحدة و هی کونه من هذه الصبرة. 

ریما تقال‌ بان ااکلی فی لمین یر تور ان تین الخلیه کوتمفی 
المة لا فی الخارج. اذ کل ما فی الخارج فهو جزئی و کونه فی المعین 
بمعنی کونه فی الخارج لا فی الذمة. فکیف یجمع بین الكلية و الخارجية ؟ و 


الاجابة عنها واضحة, لاأنْ المراد من الخارج ان کان هو الفرد المشخص و 
العین الخعن فهه لاشسجم مع‌الکليه:و آها ادا ارندفن العارع وه جاور 
الفرد المبیع من هذه الصبرة فهو نسحم هه الکلید. 

و بعبارة آخری: ان الکلی فی المعیّن کالکلی فی الذشة غیر ان ظرف الثانی 
هو الذمة, فذمّة البائع مشغولة لا ذِمّة فرد اخر, و ظرف الاوّل هو الصبرة و 
ائه بجتب آن:یدفغ من هه الصیرخ لا من الصبرة الأخری 

هذاالوع من التصویر من الملکیة بمکان من السهولة بشرط آن بنظر الی 
هذه المفاهیم بنظرة عرفية لا بنظرة فلسفية بة. 

و علی کل تقدیر فعلی هذین القرضین قمستحق الزكاة مالک بالفعل عشر 
فملکته ملكة فعلية تاشة لا : کف علی شی ۶ 

و هذا ما یطلق علیه خالعاو بنحو الاستحقاق» آی الملكية الفعلية 
۷ لش رکه اه تتحه الکلی قه الت.ه رای دراد آدلد 
القولین و مناقشتهما.. ۱ 
الثالث: آ یکون علقها اغلی. نک «الانشهاق» مقایلن فعلفها علی. ره 
«الاستحقاق» بمعنی الملكية ۳ و حاصل هذا الوجه ان الشارع فرض 
علی المالک بأن بتصدق بشیء من ماله علی الفقیر و بعطیه الیه تبرعا 
نامرد 


الاگام کی اه تاه رد 


تبریزی, جعفر سبحانی, الز کاخ فی الشريعة الااسلامية الغراء, دو جلد, 
بو 0 صادق ۰ ۴ ایران؛ اول, 1924 ه ق الز کاخ فی 


فیتولد من هذا الحکم التکلیفی حکم وضعی, و هو تعلق حق الفقیر للمال 
الذی امر الله مالکه آن یتصدق به علیه, نظیر استحقاقه للمال الذی نذر 
مالکه آن پتصذاق به علیه. 

و هذا الوجه (الثالث) من آقسام التعلّق بالعین یخالف الوجهین الماضیین 
فی أَنْ ما یصرفه المالک فی مضارف الزکاة علی هذین الوجهین لیس ملکا 
للمالک و تما هو ملک للمصرف و قد آمر بأن یدفعه الیه, غاية ما یمکن ان 
ترا وا یی شاد 

و هذا بخلاف الوجه الثالث, فالنصاب کلّه ملک للمالک غیر ائّه سبحانه و 
تعالی آمره بالتصدّق بجزء منه, و هذا الأْمر آوجد حقّا للفقیر و نظیره, دون 
ان کون القفیر مالکا بالفعل شتا فی‌شفس التضای: 

و الدی توضه ضه الهخه التالت هه ان لو قلنا باله‌جمین الا لین ع آن آلعشز 


مثلا ملک فعلی للفقیر فهو مأمور بایصال مال الغیر الیه, لزم عدم الحاجة 
الی قصد القربة, اٍذ لم یعهد فی الشرع وجوب قصد القرية فی دفع مال 
الغیر الیه. و هذا بخلاف الوجه الثالث فان اعتبار قصد القربة یکون علی 
وفق القاعدة حیت آمره سبحانه [ یخرح شیث من امواله و یدفعه الی 
الفقیر تقربا الی اللّه سبحانه, فقصد القربة علی الوجهین الأولین عون 
خلاف الضابطة بخلافه علی ِِ الثالث. 
ی ۱ ۲ "۳ 
1 قوله سبحانه: خذْ من ی و تَرَكيهمّ بها و صل عَلیهم 
ان با سمیع عَليمٌُ. «1» 


(1). التوبة: 103. 
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فظاهر الاية أَنْ ما یأخذه النبی ملک للمالک, و هو مأمور بالدفع و هذا مأمور 
بالأخذ, لا اثه بالفعل ملک للفقیر. 

2 اه یی لاد بن سنان, عن أبی عبد اللّه علیه السّلام: «اِنْ الله عرٌ و 
جل فرض للفقراع قّ آموال الأغنیاء ما یکتفون به». «1 » 

3. صحيحة عبد اللّه بن مسکان, عن آبی عبد اللّه علیه السّلام: «ِنْ الله ع 
و جلّ جعل للفقراء فی آموال الأغنیاء ما یکفیهم». 2 

4 حسنة الوشاء. عن, انش الحسن الرضا علیه السّلام فی حدیث عن الامام 
الصادق علیه السّلام آئّه قال: «انْ الله عرژ و جل جعلها خمسة و عشرین 
اخرج هن اما لاغنیاء بقدر ما یکتفی به 0 «3 » 

مستحقی الزکاة کما آن ناذر الصدقة 9 بصرف ما تذرخ فی ی 
فیت لد مرها الحکه ال کلفی عم وضعی: سل عوی (لاسای ا مدا 
المالک. فیعد ملک المالک وثيقة لمستحقی الز کاة. 

3 ,و الذی یعرب عن آأنْ التعلق علی نحو «الاستیثاق» و ان شئت قلت: 
تفلی خی ای الرکاه بمال المالک, هو الارتکاز العرفی فی الضرائب 
العرفية. فان داثرة الضرائب التی وظیفتها جباية الضرائب لا تری نفسها 
مالكة بالفعل علی نحو الاشاعة آو الکلي فی المعین للاموال التی اکتسبها 
التاجر و الکاسب. و |ثما تری صاحب الارپاح مکلْفا من جانب الدولة باخراج 
0 من الاأرباح التی اکتسیقا من. هده الستة. اد الستة. الماضية:: فاوجد 
ذلک التکلیف, حقا لداثرة 


(1) (1 و 2). الوسائل: 6 الباب 1 من آبواب ما تجب فیه ال زكاة, الحدیث 


3 و 9. 
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الضرائب لأن تطلب منه ما فرضته الدولة, و تري نفسها محقّة فی هذا 
الطلب و الأْخذ علی نحو لا تملک ال بدفع المالک, و آخذ الجابی. 

و علی هذا الوجه تصعُح آکثر الفروع التی آفتی بها المشهور دون القولین 
الأوّلین خصوصا القول بالاشاعة, کما سیوافیک. 

نعم, تعلق الزکاة بالنصاب علی نحو الاستیثاق, و ان شئت قلت: علی نحو 
تعلّق الحق, یتصوّر علی وجوه سوف نشیر الیها بعد استیفاء الکلام فی 
الوجتتن ال لین و درانفد آدلما: 


1 التعّق علی وجه الاشاعة 


اشارة 


آن دا له هو ارو بین القعها وان لض بلت‌موا بلوا مهم و یستدلون 


بذلک بوجوه نذکر منها وجهین: 


الأوّل: اخاذ النصاب ظرفا للواجب 


و قد صرح فی غیر واحد من الروایات بان النصاب ظرف للفريضة, نحو 
- فی اریعین شاة, شاة. «1» 

- و فی اربعة دنانیر عشر دینار. <2» 

- و فیما سقت السماء العشر. «3» 

فهذه التعابیر ظاهرة فی الاشاعة. 

و اجیب عن الاستدلال بوجهین: 


(1). الوسائل: 6, الباب 6 من آبواب زکاة الأْنعام. الحدیث 1. 

(2). الوسائل: 6, الباب 1 من آبواب ‏ زكاة الذهب و الفضة, الحدیث 5. 
(3). الوسائل: 6. الباب4 من آبواب زکاة الغلات, الخدیت: 2. 
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1 ان «فی» لیست الظر فية, .بل للسببية مثل, قوله: «فی «فتل الخطا مائه 
من الابل ». «1 » 

. عدم تعقل الظرفية فی نحو قوله: «فی خمس (من الابل) شاة». «2» 
و یخفی ضعف الجوابین لأْنْ استعمال لفظة «فی» فی السبية قلیل, و 
حفلها علی السببية. فی. مورد «فی. فتل الخطا مانئة من الابل». لاجل 7 
لقتل من قبیل الافعال, و الایل من قبیل الجواهر و لا بصلح الفعل ظرفا 
ال بو ات ی اس کما ان عدم تعقله فی مورد «خمس من 
الابل شاق» یکون قرينة صارفة عن الظهور, فی خصوص هذا المورد, 3 
۳ الاخرهته الاولن آن یجاب بوجهین آخرین 

با هذه الروایات بات ها فی مقام بیان مفناز الواجب فی الأْنعام و 
و القلات, لا بضدد بیان کبفیة التعلق. 
2 ان هذه التعابیر کما تصعٌّ عن القول بأنْ التعلق علی نحو الاشاعة تصهٌ 
علی القول بأَنٌ التعلق من قبیل الکلی فی المعیّن, آو من قبیل تعلّق الحقّ. 
فللفقراء حق فی آموال الأغنیاء بالمقدار المعلوم یجب علیهم اخراج هذا 
الحق من اموالهم و لا یکون مالا لهم [ بالاخراج. 
ثم ان القوم نت فی تفسیر الجار فی الروایات المذکورة. فمن قائّل جا 
ظرف لغو متعلق بفعل مقدُر, الی قائل بائه ظرف مستقر متعلّق بمثل 
«کائن » و مع اطنابهم فی متعلقه لم یخرجوا بشیء تسکن الیه النفس. 


(1). الوسائل: 6, الباب 1 من آبواب دية النفس, الحدیث 8. 
(2)الوسایل 6 الیاب 2 اواب نام الاعام الدیت دع 24 
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و الأولی استکشاف المراد من آمثال هذه الکلمات بالامعان فی 
المحاضرات العرفية, و قد عرفت آأنْ موظف دائرة الضرائب |ذا خاطب 
التاجر بان للدولة فی ماله 9۵20 ضريبة لا یفهم منه ان الدولة مالكة لهذا 
المقدار بالفعل بل یفسره بنحو تعلق الحق. 


الثانی: الش رکة بین الأغنیاء و الفقراء 


اشارة 


ان الروایات تعث الفقراء شرکاء الأغنیاء فی المال, ففی مولقَة یی المعزی. 
عن آبی.غید: اللم علیه السلام: فال: هن الله تبارک و تعالی: آشرک بتن 
اه ی الوا ی ان رها ای را 
«[ »> 
پلاحظ علیه: أنْ ظاهر الرواية و ٍن کان هو التعلّق بالعین بنحو الاستحقاق- 
ای کون الفقیر مالکا لسهمه بالفعل- لکنّ الرواية |ذا انضمت الی الاية 
لمبارکة تفشّر بهاء فان الأصل في الزکاة هو آية الصدقة, آی خْدّ من 
عوالهع ضوقة همم و عفادها ان الله بباری »و تعالی فرض.علی.فنانهفین 
0 الصدقة, آی آوجب علیهم آن یعطوا کر 
الل ‏ التاس اففراء شرا اه سا قال ات الهش ری 
0 بمقدار الضريبة, فتفسیر هذه التعابیر علن مستوی الفهم العرفی 
آولی من الجمود علی العبارة, و تویده رواية غیاٍ بن ابراهیم, عن جعفر, 
عن آبیه علیه السّلام قال: <کان علی صلوات اللّه علیه اذا بعث مصذقه 
قال له ادا آتبت علی.رت المال..فقل: تصوق» رمک الله معا اعطای 
الله». «3 »> 
و بذلک یعلم مفاد حدیث برید بن معاوية فی آداب المصدق, قال: 


راهان ور الاب مهم نوات مسفن لام الخویت ۸ 
(۰)2 التوبة؛ 103. 

(3 الفسانل: 6 البات 1 من ابوات: گام الانعام الجدیت 5 
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سمعت آبا عبد اللّه علیه السّلام یقول: بعث آمیر المومنین مصدذقا من 
الكوفة الی باديتها, فقال له: يا عبد الله انطلق و علیک بتقوی اللّه وحده- 
الی آن قال:- فاذا آنیت ماله فلا تدخله لا باذنه فان آکثره له». «1» 

فان التعبیر بالأکثر تعبیر بالنتيجة فان مآل الأمر الی أنْ الأکثر للمالک و 
القلیل اصحاب الزکاة. و تفسیر هذه التعابیر عن طریق المرتکزات العرفية 
فان قلت؛ اذا کان التعلّق علی نحو تعلق الحو, فلما ذا تفخذ الزکاة من 
المشتری للنصاب |ذا لم یدفع البائّع زکاته کما فی رواية عبد الرحمن بن 
ابی عبد الله <2»؟ 

و لما ذا یشارک الفقیر فی الریح |ذا ائجر به المالک کما فی رواية علی بن 
ابی حمزة, عن ابیه, عن ابی جعفر علیه السلام. «3 » 


قلت: سیوافیک تفسیرهما بعد الفراغ عن تبیین الوجوه المتصوّرة فی 
المقام. 


الفتاوی المخالفة للشرکة النسبية 


نم ان هناک فتاوی مشهورة بین الأصحاب لا یمکن الافتاء بها مع القول بأن 
ال زکاة ملک للفقراء علی نحو الاشاعة. 

1 ان مقتضی الشر کة الحقيقية حرمة تصرف کل من الشریکین فی المال 
الا بان صاحیه مه ارتالعفام لیمن کدلی: 


(1). الوسائل: 6, الباب 14 من آبواب ‏ زکاة الأأنعام, الحدیث 1. 

(2). الوسائل: الجزء 6, الباب 12 من آبواب زکاة الأأنعام. الحدیث 1. 
(3)عسائل: الجرع 6, البات؛ 2 من اباب الهشتحفین للرگام الحدیت 3 
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2 لو کان التعلق بنحو الاشاعة لما جاز الدفع من غیر العین من غیر |ذن 
آصحاب الزکاة. 

3. لو کان التعلّق بنحو الاشاعة لکان النماء لأصحابها, مع آنْ النماء للمالک و 
لیس للساعی التعرض لنماء الأْنعام. و یظهر من الایضاح ائّه آمر اثفاقی. 
ِ و یویده عدم تعرض الأأصحاب للنماء و المنافع عند حلول الأموال علی 
ایا و اه ایک فافع ان خر 
و ان لم یستوفها. 

5 لو کان التعلق بنحو الاشاعة و تلفت الزكاة بالتفریط یجب آن یضمن 
تااقیمة قی الاتعامد لانما فتمیه لا مالعنل عم اه تکفی الن: 

6 اتحاد سیاق الروایات الواردة فی الزکاة الواجبة و المستحبة, کزكاة مال 
النقموها عدا العلات ااریع هن الفکبلات/ بل بعض الروایات المارخق قی 
ما ما تسه اا کار ره غلی مات م تست من سکن 
الالتزام بالش ركة الحقيقية فی المستحب, فالمقصود بثبوت الزکاة فیها کونها 
متعلْقا لح الْغقیر, الناشی من ایجاب الشارخ آو ندبه التصدق بشیء منها 
علیه, کغیرها من الحقوق الثابتة للفقراء فی آموال الأغنیاء, ممّا عدا الزکاة 
المبیّنه فی الاخبار الواردة فی تفسیر قوله تعالی: و آبوا حَتَه تم حصاده 
«2» و قوله تعالی: فی اموالهم حق ماوخ * للسایل و مدوم ک 


(1). مصباح الفقیه: 13/ 251. انظر کتاب ال زکاة للشیخ الأنصاری: 487, و 
ایضاح الفوائد: 1/ 208. 

(2). الاأنعام: 141. 

(3). المعارج: 24- 25. 
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7 اهر ان« الکفه.فیم اه آلماره ی احن مر ماه و 
ضگه التشوی الاتاعی فی منل. جفی کل خفشن مق الریل شاه»: بل قن 
عره تیاعر متا تا امه کالحیه ع حدم ما اللونه وا 
لا تکفن العین ماه علت نوم الفست فا ب ورتم آلجد-عند هدا 
الظویر ال عمهلی فک ره 


۵ ااشای هی و اآکایقی ااد ند 


اشارة 


هذا هو الوجه الثانی للقول بتعلق الزکاة بالعین بنحو الملكية الفعلية لا 
بمعنی اشتراک کل من المالک و المستحق فی کل جزء من آجزاء النصاب 
ی ال مان سای فا ان من ی آعقاره هیر 
واحد بین عشرة آصواع, ملک للفقراء؛ نظیر بیع صاع من صبرة, فیما ان 
الصبرة تشتمل علی عشرة آصوع یکون المبیع صاعا واحدا من هذه العشرة 
آضه | 12 فکما آَنْ المبیع فی المثال صاع من عشرة آصواع غیر متميزة, 
فهکذا ملک الفقیر عبارة عن عشر واحد بین عشرة اعشار کلها غیر متميزة, 
الا من جهة واحدة, و هی کون الدفع و الاخراج من هذه الصبرة آو من هذا 
النصاب. 

و هذا النوع من الاعتبار لا غبار علیهه لنش اما دنا کیش فد کان؛ اهر 
رائجا فی عصر نم آهل البیت. 

زو رنه من فعاویق عون ایب نو الله قلیه اللام فی رل آفتری. مد 
رجل عشرة آلاف طن «1» قصب فی آنبار بعضه علی بعض من آجمة 
واحدق, و الأنبار فیه ثلائون آلف آطن: الی آن وفع 0 
«العشرة ی ی <2 > 


(1). حزمة القصب., ۰ و القصبة الواحد «طنة ». 
(2ابالح‌سا لدم لیات 19 مر آنوانت عفد هی تخت بل 
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و لمّا کان الانبا ر مشتملا علی ثلائه, عشرة ة آطنان, فقد اشتری الرجل واحدا 
من هذه الثلانة ۳ عامة المشخصات ت الا کونه من هذه الأجمة المکونة من 
هد تاره ها هو آلمسکی فی,مطام الملماء بالکلی فی العفین. 
اللفن سس الشرک اار ایو و الکلی فی ال واه تناس افش 
تا ار اه اه یا 
الشرکاء عامة, بخلاقه علی القول الثانی فیحسب علی المالک فقط کما 
فی الرواية 
و ریما یدَعی ظهور قوله «في کل آربعین شاة» فی الکلّی فی المعين, اذ 
لو آریدت الاشاعة بآن کان کل فد مراک الساه مسر کا هی المالک 
متسه ال احرالی الارشی ان وماسان اراعفت نها آما ماو 
تلک الاخراة لته لا اخراجا لفس الفرض بالات و ظاهر الولل هه 
الثانی. 1 » 


پلاحظ علی هذا الوجه: 

لو کان التعلق علی نحو الکلی فی المعیّن یچب الاخراج من نفس النصاب, 
لما عرفت من ان المشخصات تکون ملغاة الا کونه من النصاب او الصبرة 
مع أثّه یجوز الاخراج من خارج النصاب. 

نعم حاول الخحمن. قن «المعتیر » آن بخیت: عن الاشکال بان العدول عن 
العین لأجل التخفیف علی المالک. «<2» 

(لی هبا کین آن المکفین الماضبین اف تفتمیر علخ الز کاي لتسا شامین: فلم 
یبق الا القول الثالث, و هو کون التعلّق علی النحو الآخر و یعبر عنه بتعاییر 


ثلائة : 


(1). المستند: کتاب الزکاة: 1/ 388. 
(2). المعتبر: 2/ 520. 
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1. تعلق الزکاة بالمال تعلق استیثاق. 

2 تعلّق الزکاة به تعلق حو/ بالنصاب. 

3. ملكية المستحق ملکية شأنية لا فعلية و اما تتحقّق الفعلية بالدفع. 

هذه التعابیر الثلائة یجمعها شیء واحد, و هو ان الشارع لا آمر المالک 
بدفغ سس التضاب آمتصی مر سته عایق خی لاستحی بالتضات 
علی نحة بخب علی المالک الخروج عن عهده:هدا الحق, فهذا .ما ایستی 
بالملكية الشأّنية فی مقابل الفعلية. 

و هذا النحو من التعلق یتصوّر علی وجوه: 

اافل ان کون العن ونقه. کسایر الوتاتف فالفین تما اس علی: مالک 
رن له مد بو التصاب بما انّه ملک للمالک رهن لمستحقٌ الزکاة فلا بجوز 
التصرف فیه الا بفک الرهن 

پلاحظ علیه: از ار ار ی را سای انا وق 2 
یبقی الدین فی ذمة المدیون, بخلاف ۳ 
بغیر تفریط یجسب علی المالک:و المستحق. 

الثانی: ان تعلّق الزکاة بالنصاب کتعلّق حوّ الغرماء بتركة المیت فلیست 
ذمة الوارت مشغولة بالدین؛ کما آَنْ ذمة المالک فی المقام کذلک. بل 
الترکة بنفسها مورد للحق لکن لا بشخصها بل بمالیتها, فلذلک لو دی 
الوارث الدین من الخارج یکون مصداقا لحق الدائن, و ذلک لا الترکه 
بلاط لیا یات ار اه نمی ان تکین م ی تاکن 
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تلف بعض النصاب من غیر تفریط یحسب التلف علی الطرفین, بخلاف 
المقیس علیه فلو تلف بعض التركة و کان فی الجزء الباقی كفاية لاأداء 
الدین یتعلق الدین بالباقی منهاء و لایتضدر الدان آبدا الا آن برد التلف علی 
الجمیع. , ۱ ۱ 

الثالث: آن یکون تعلْقه بالنصاب مثل تعلّق النذر بالعین, فلو نذر اه لو نجح 
فی الامتحان آن ,یتصداق بشاة معينة. و قال: لله علیْ التصذق بهذه الشاة 
ان کان کذار فیتولد من حکم الشارع غلی العمل بالتدر کی للمندور له فنها. 

پلاحظ علیه: آنْ القیاس غیر صحیح, اٍذ لا یجوز الخروج فی مورد التصدّق 
عن حدود العین, بخلاف باب الزكاة فاثه 0[ 

الرانع» ان یکون: تعلقها بالعین. کتفلق ارش الخنایه نالقد الحانی: قافن 
عند جرا عمدا نکون ولی الم فخیرا بین: العصاص و الاسترفاق. و لو فتاه 
خسا قالغبار لنشن لولی آلدم بل یمن آنندنم الدت او سیر به ولی 
الدم. ۱ 

هذا هو الذی احتمله الشهید فی <«البیان» و قال؛ و یحتمل اثّه کتعلق آرش 
الجناية بالعبد. «1» 

هذا و یمکن آن یکون تعلّق الزکاة کتعلّق آرش الجناية بالعبد الخاطی حیث 
ان آلمولی مخیر بین آداء الدية و دفع نفس العبد للاسترقاق کما آَنْ المالک 
رشن اد ۶ میم و 

کها سکن آ۵ کین سای ی الختاية بالعیة القافن:»فکما ان ولی: الم 
لیسن. بمالک. الا شانا و تما بتملک. بالاسترقاق+ دا اتضرف غن القصاض- 
فهکدا العفام فالملکته بالتسبه المسحه ساییه لا سیر فعلید لا یددع 
العال الفن. 


(1). البیان: 87. 
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الخامس: ان یکون تعلقها بالعین کتعلق حقّ الزوجة بتركة الزوج, بمعنی ان 
الشرکة فی المالية لا فی العین, فالر و بت فیفته: الاغیان او رها ففی 
شريكة للوارث فی المالية, فعلی الوارث اخراح حقها منها بتقویمها و دفع 
قیمنها الیها, ۵ لت وین تایت قی. ده لعر نع بل الما حو تاه 
بالتركة. و لو ورد التلف علی الترکة یحسب علیهما لا علی الوارث وحده و لا 
علی الزوجة وحدها, کما یجوز اخراج قيمة الأعیان من خارجها لما عرفت 
فن آن الشر کة آنماهی فی فیمة الاغیان لا افین شخضها. 


هذه هی الوجوم, الخمسة المعبرة کلها عن الملكية الشأّنية دون الفعلية, و 
انْ تعلق الزكاة آشبه بتعلق الحقّ بالعین. 

و الأولی و الأأظهر من هذه الوجوه الخمسة هو الأخیر, و لکن |کمال البحث 
رهن دراسة حدیتین ربما یتصور عدم موافقتهما للوجه الاخیر. 


اکمال 


1. روی عبد الرحمن بن آبی عبد اللْه, قال: قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: 
رجل لم یزک ابله آو شاته عامین فباعها, علی من اشتراها آن یزکیها لما 
مضی ؟ قال: «نعم, توخذ منه [اصمه هی ] ریانهاوستع مها الا نم ا 
یودذی زکاتها البائع». «1» 

فان معنی الرواية ان الساعی بأخذ الزکاة من المشتری و یتبع المشتری 
البائع لاخذ ما دفعه من باب الزکاة الا آن یوذی البائع زکاتها. 

فتتبع الساعی المشتری پدل علی تعلق الزکاة بالعین بنحو الشرکة 
الاشاعية, فان ما آخذه المشتری ملک مشاع للبائع و 1 غیر ان 
البائع نقله الی 


(1الوساتل 6 الاب 12 هرن آیواب کاخ الاتفام الخفنت: 1 
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المشتری برضاه و اخذ الثمن فبقی سهم المشتری تحت یده یرجع اليه فی 
ما استولی علیه. فلو کان من باب الشرکة فی المالية یجب آن یرجع 
الساعی الی البائع دون المشتری. 

پلاحظ علیه: أَنْ الرواية من ادلة کون التعلق بنحو الشركة المالية, و ذلک 
ان ظاهرهاء, ان البائع لو دی الزکاة بالئمن الذی آخذه من المشتری فقد 
ای تفن ال اهر لا فیفتها: ولو کان. التعلق بنحو الشر کة الاشاعية فقد دی 
قیمتها لا نفسها, و هو خلاف ظاهر الرواية. 

و 2 الرجوع الی المشتری فلاجل ایجاد الضغط علی البائع حتی یودی 
زکاتها, و لأجل ذلک ذیل کلامه بقوله: «و یتبع نها ابا اد يوّدي زکاتها 
النانع و مختمل ایکون هاه تمعن الا ».ای مها البانع الا آن‌تیوری 
البائع زکانها. 

2 روی علی بن آبی حمزة, عن آبیه, عن آبی جعفر علیه السّلام قال: 
سألته عن الزکاة تجب علیت فی مواضع لا یمکننی ان آَویها, قال: «اعز لها,ء 
فان اتّجرت بها فأنت لها ضامن و لها الریح. و ان تویت فی حال ما عزلتها 
من غیر آن تشغلها فی تجارة فلیس علیک شیء, فان لم تعز لها فاتجرت 
ی اه «1» 

و الرواية موافقة للقاعدة (لو عمل بها) لانه لمّا ار 1 
7 و 


(1): الوسائل: 6 البات 92 .هن آبوات المشتحفین للر گام الخذیت: و 
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[ذا عرفت ما ذکرنا فاعلم آّه یمکن تبیین کيفية التعلّق بأحد طرق ثلائة: 
الَوّل: ملاحظة لسان الأدلة. 

الثانی: دراسة الأحکام الشرعية الواردة فی الزکاة و ائها تنطبق علی آی 
واحد من هذه الفروض. 

الثالت: آن بستکشف کيفية التعلق من خلال تعلق الضرائب الرائجة فی 
العالم. 

و الأل غیر نافع لما عرفت من آئها لیست لبیان كيفية التعلّق, بل لبیان 
اور اخرت: اظی‌ها ایا في ههام بان المعداو ومامچت یه و ان اکیر 
التعابیر نازلة منزلة ما هو المتعارف عند العرف فی آخذ الضرائب و دفعها. 

و ما الثانی فهو علی قلّته یمکن آن یسلط الضوء علی المسألة. 

و أما الثالت. آعنی: استکشاف کيفية التعلق من التوئّل فی الارتکازات 
العرفیه فهو المهم. و علی ضوء ذلک فالقول بأن التعلّق علی نحو آلش رکة 
العاله الساله آخضل سیم ۵ اما ار انطاها علی امه اعد و 
لأحکام الواردة. 

*** هذا کلّه حول الفرع الاْوْل و الیک دراسة الفروع الباقية. 


الفرع الثانی و الثالت: لو باع النصاب قبل آداء الزكاة 


اذا باع قبل آداء الزکاة بعض النصاب, فعلی القول بالشركة الاشاعية یکون 
البیع فضولیا بالنسبة اٍلی الکسر المشاع, و أمّا علی القول بکونه من قبیل 
الکلي فی المعیّن فلا یکون کذلک |ذا بقی بمقدار الز کاة. 

کما ائه لا یکون فضولیا علی القول بان العین رهن, فان الرهن هو مقدار 
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الزکاة و المفروض هو بقاوه لا جمیع المال, و الرائج کون الرهن بمقدار 
الدین. نعم لو باع النصاب کله یکون فضولیا بالنسبة |لی مقدار الرهن. 

و أَما علی المختار من الشركة فی المالية, فالمعاملة فضولية, اذ لا ولاية 
للمالک علی نقلها من عین الی عین آخری, تعق له الولایة فی التظینق: و 
لأأداء من خارج النصاب, آو الاخراج بالقيمة, لکن لیس له الولاية بنقل 
المالية ال الدنق او ال یره اه تقد و هط هه الستی لو الم مضولا اد 
کون الریح عند المعاملة للفقیر. 

فان قلت: ما الفرق بین باب الزکاة, و الخمس حیث یجوز التصرّف فی مال 
التجارة و التقلب فیه الی نهاية السنة, فالکاسب و التاجر یتصرّفان فیما 
تعلق. جه الغفس خی تم العام..۵ لا بعه التصرّفات المتعاقبة المتواردة 
علی ما فیه الخمس تصر فا فضولیا دون المقام ؟ 

قلت: الاجابة واضحة بعد ملاحظة ان الخمس بعد |خراج مئونة السنة کما 
فی الرواية «1», فقد رخثص الشارع فی تأخیر |خراج الخمس الی نهاية عام 
الریح, و معناه الترخیص فی التصژف فیما تعلق به الخمس الی ذلک 
الموعد, و هذا بخلاف باب الزکاة فالمستثنی هو مئونة الزراعة, لا مئونة 
الزارع و من علیه نفقته. 


القرخ الرانه فی عدم کفاية العدم علی الاداه 


هل یکفی عزمه علی الاأْداء فی استقرار البیع؟ الظاهر: لا, اٍذ لا تأثیر للعزم 
فی بیع مال الغیر. سهاع:علی القول عالاشاعه او الکلی. قی. الفعین: کفا اند 
لا یفک الرهن بالعزم. و هکذا علی المختار, فان نقل المالية نقل فضولی لا 
یکفی فیه العزم. 


(1 و الهشانل: الخرع مالیا 12 سن ابوات ها بخب فبة آلخمترر آلخذیت 
1 
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سا 9 بح رای من لاسام ری خر سر ال ن ااکرها 


المسالة 32: یجوز للساعی من قبل الحاکم الشرعی خرص ثمر النخل و 
الکرم. بل و الزرع علی المالک. و فائدته چواز التصلف للمالک بشرط 
قبوله کیف شاء. و وقته بعد بدق الصلاح و تعلق الوجوب, بل الاقوی جوازه 
من المالک بنفسه [ذا کان من اهل الخبرةء او بغیره من عدل او عدلین, و 
ان کان ااحوظ الخته ال الخاکم. اه له جع الفکن: و لا بشترط قیه 
الصيغة فانه معاملة خاضْة, و |[ن کان لو جیء بصيغة الصلح کان آولی. ثم 
آ و ی الما ۱ ۱ و ان نقص کان علیه. و یجوز لکل من 
المالک و الخارص الفسخ مع الغین الفاحش. و لو توافق المالک و الخارص 
علی القسمة رطبا جاز. و یجوز للحاکم او وکیله بیع نصیب الفقراء من 
المالک آه هن غبرن:* (1) 


(1)* فی المسالة فروع: 

1 یجوز للساعی من قبل الحاکم الشرعی خرص ثمر النخل و الکرم و 
الزرع علی المالک. 

2 فا فائدة الخرص جواز ز التصرف للمالک (بشرط قبوله) کیف شاء. 
3. وقت الخرص هو بدو الصلاح 

4 توا ار کت انا الخیرخ: 

5 یجوز الخرص بغیر المالک من عدل آو عدلین. 

6 عدم اشتراظ ااسیعه فی الخرن. 

7 لو زاد فهو للمالک و لو نقص کان علیه. 

8 یجوز لکل من الخارص و المالک الفسخ |ذا کان الفبن فاحشا. 
0 هافر المالیه الخارصض غلی العسمد وا جاز. 
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0 انم الشترعت بیع نضیب القمر آع* بعه الخر دمم المالی: ام گیره: 
هذه فروع عشرة. 


الفرع الاعل: ی جیار الخرض 


ان جواز الخرص علی وجه الاجمال ما اثفق علیه آصحابنا و آکثر آهل 
نعم الاختلاف بیننا فی عطف الزرع علی ثمر النخل و الکرم. فالمشهور هو 
جواز الخرص فیه, و خالف فیه بعض اصحابنا کما سیوافیک. و ذلک 
لاختصاص النص بالأوْلین و عدم عمومه للثالت. و لننقل بعض الکلمات. 

قال الشیخ فی «الخلاف»: یجوز الخرص علی آرباب الغلات, و تضمينهم 
خضه آلمساکین.ه به. قال الشافعی..۵ عطاعر و الز هر ره مالی: و ابق نود 
و ذکروا ائه اجماع الصحابة. 

و قال الثوری و ابو حنیفة: لا پجوز الخرص فی الشرع. و هو من الرجم 
بالغیب, و تخمین لا یسوغ العمل به, و لا تضمین الزکاة. هذا ما حکاه 
المتقذمون فن: اضحات: الشافعی عنه. 

و آصحابه الیوم ینکرون و یقولون الخرص جائز و لکن |ذا ائهم رت المال 
فی الزکاة خرص (الحاکم) علیه, و ترکها فی یده بالخرص, فان کان علی ما 
خرص فذاک, و ان اختلفا فاذعی رت المال النقصان, فان کان ما یذکره 
قریبا قبل متفو ان نان تقاوت لم بعن منه. 

و اما تضمین الزکاة, فلم یجیز وه اصل. 
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دلیلنا: اجماع الفِقة. و فعل النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم بأهل خیبر, و 
و روت عائشة قالت: کر ای اه سوا سم مت 
عند الاه بت واه خارضا الی: خسر. فأخبرت عن دوام فعله. 

قروفی آلزهری رن شعیع ین الحستب عن غاب آن التی.ضلی اللة غلیه و 
آله و سلم قال فی الکرم: «یخرص کما یخرص النخل, نم تودذی زکاته زبیبا, 
کما توّذی زکاة النخل تمرا». «1» 

و یظهر من الشیخ اه لا فرق بین الزرع و ثمر النخل و الکرم. و لکنْ 
اداله سست عبد آلله. من وواخه خارصا الی خیبر, غبر تأم. ان الخرص 
هناک کان لغیر غاية تحدید مقدار الز کاخ فان فول الاه ضلی الاد عله و 
آله و سلم قبل آراضی خیبر من الیهود بنصف الثمر, فالخرص کان لتعیین 
مقدار سهم الرسول صلی الله علیه و اله و سلم 

و قال العلامة فی «التذکرة»: یجوز الخرص علف نات الغلات و اسا بان 
یبعث الامام ساعیا |[ذا بدا صلاح الثمرة آو اشتد الحث لیخرصها و یعرف قدر 


الزکاة و یعرف المالک ذلک. و به قال الحسن و و الزهری و مالک, و 
الشافعی و آحمد 9 
مت ای بت ای لاس ری و رم 
ثمارهم. 

و قال الشعبی: الخرص بدعة. 

و قال آصحاب الرآی: اِئّه ظنْ و تخمین لا یلزم به حکم, و اما کان الخرص 
تخویفا للأکرة «2» لتلا یخونوا, فا آن یلزم به حکم فلا. 


(1). الخلاف: 2/ 60, کتاب ال زكاة, المسألة 73. 
(2). آکرة: جمع آکار: الفلاح. 
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و نمنع عدم تعلق الحکم به. فائه اجتهاد فی معرفة قدر الثمرة و ادراکه 
بالخرص الذی هو نوع من المقادیر فهو کتقویم المتلفات. <«1» 
و ظاهره کالشیخ فی «الخلاف» عدم الفرق بین الزرع و الثمر. و مع ذلک 
کله فقد نفاه ابن الچنید و المحقق فی «المعتبر» و العلامة فی «المنتهی » 
و «التحریر» و استدلوا بالوجهین التالیین: 
1 ان الزرع قد یخفی خرصه لاستتار بعضه و تبدده, بخلاف النخل و الکرم 
ِ نمرتهما ظاهرة. فیتمکن الخارص من دراکها و الاحاطة بها. 
. ان الحاجة فی النخل و الکرم ماشْة الی الخرص لاحتیاج آربابها الی 
1۳۳ غالبا رطبة قبل الجذاذ و الاقتطاف, بخلاف الزرع. فان الحاجة الی 
تناو الفریک قليلة جدا. «2» 
و الاقوی ما علیه المشهور لورود الحنطة و الشعیر فی بعض الروایات و 
الیک بیانه: 
1 ضخیحع ند ین سعد. الاشعری: عفن آین. الختتن.غلبه. السلام فال.فی 
العنب: 
«|ذا خرصه آخرج زکاته». «3» 
2 صحبحته الاخری عن الرضا علبه السلام قال: سألته عن الزکاة فی 
الحنطة ۱ ۱ «|ذا صرم 
و |ذا خرص». 4 


(1). تذکرة الفقهاء: 5/ 162- 163, المساألة 96. 

(2). مدارک الأحکام: 5/ 159 و 160. 

(3) (3 و 4). الوسائل: 6, الباب 2 ناوات تکام العلات: الخورت مس وه 
اه 9 الحدیث 4 و 5 و 1. 
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فیستفاد من صحيحة سعد بن سعد الثانية انْ الخرص جائز فی الغلات الأربع 
۵ آن اقتضر فی الضنحهالاولی .علی تمزخ الکزوم. 
فالقول بعدم جوازه فی غیر الثمرة, غیر تام. 
و قال المحقّق الخوثی: اِنْ ظاهرها غیر قابل للأْخذ, لأنْ وقت تعلق الوجوب 
اما عند انعقاد الحب و حال الاحمرار و الاصفرار- کما علیه المشهور- أو 
ال | تم ند کما هو لصعم. و کلاهعا لا نها الا لضف سبانی عل 
زمان الصرم و الخرص قطعا. «1» 
یلاحظ علیه: با الموال ی وق عونت اا راو هه الامی )تخوس الک 
ی ان ی ی و 
نفم.. رها بعال بان لالم ضیحیه فد تب اد فد علی کون خرص 
(بالخاء المعجمة) و لعله (بالحاء المهملة) فیکون من باب «حرص المرعی» 
ادا لم آتری مت شیا: هذا بو لک آلنسع: مار علی. المعجمه .فن 
القشانل» فیفرای التمل وهای قمع لره اند ی 
احدی الصورتین: 
الأأولی: |ٍذا صرم, آی قطع عذقة التمر, و هذا یرجع الی التمر و الزبیب. 
الثانیة: |ذا خرص, و ضشّن و هو یرجع لی الحنطة و الشعیر آو الی الجمیع. 
ثم اِنْ توقف آصحاب الرآأی- کأبی حنيفة, و غیره کالشعبی و الثوری- لاجل 
تصوّر ان الخرص علی المالک آشبه ببیع المزاينة و المحاقلة, و لو صٌ فقد 
خرج المورد بالدلیل:. غلی ان له نظاتر قی الققه, کتقنیل آحد الشریکین 


(1). مستند العروة الوثقی, کتاب الز کاخ: 1/ 394. 
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باب المزارعة,. ففی صحيحة یعقوب بن شعیب, قال: نالک ابا غیج اللّه 
علیه السّلام عن الرجلین یکون بینهما النخل فیقول آحدهما لصاحبه: اختر 
اما آن تأخذ هذا النخل بکذا و کذا کیلا مسمّی, و تعطینی نصف هذا الکیل 
اما زاد آو نقص, و اما آن آخذه آنا بذلک. 

قال: «نعم, لا بات به ». <«1 »> 

هذا کلّه حول الفرع الأول. 


الفرع الثانی: فائدة الخرص 


الوقوف علی فائدة الخرص پتوقف علی معرفة ما هو الهدف من الخرص. 
1 هو الوقوف علی کمية المال بدلا عن الکیل و الوزن حتّی یکون طربقا 
الی تعیین حصة الزکاة. ففائدته هو الاکتفاء بالتخمین بدل الکیل و الوزن 
لصعوبتهما خصوصا فی الازمنة السابقة, و علی ذلک یکون المقیاس, هو 
الواقع. فلو کان النصاب انقص مما خژص, لا یدفع الزائد و ان کان ازید 
یدفع الباقی و علی ضوء هذا فالخرص بهذا المعنی هو القدر المسلم من 
الروایات الفاضيه. .چ آشا جواز التصرف فی العین فهو تابع لكيفية تعلق 
الزكاة بالمال؛ فعلی الاشاعة یمنع. و علی القول بالکلی فی المعین ام 
الرهانة فلا یمنع ما دام فی العین ما یفی به آو یصلح لأن یکون رهنا. 

و مثله علی القول بان الشر کة فی المالية: فلا یبعد آن یقال ان للمالک 
الولاية فی تقسیم الشركة المالية. و تجسیم مال الفقراء فی مقدار 
الواجب. 

2 معاملة خاصة تامة بین الخارص و المالک مشتملة علی ایجاب و قبول. 


وال و لیات 10 من ابوا تس امار الحفت 1 مور 
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تنتقل حصه الفقیر بها الی ذیة المالک [ذا قبل, و بتصلاف فی عاقة التضاب 
کیف شاء. و هذا هو الظاهر من المصتّف و غیره من آعلام القوم- قشع ره 
اش کی ارات ماه اعبار مح الکرض سا الع‌ممانی. سل 
نعض. الکلمات: 

قال الشیخ فی «المبسوط»: فاذا عرف هذا نظر فان کانت النمرة خمسة 
افسق نها الزکاهه و آن کانت دونها قلا شیءفنها. مق یخن آویاب ار 
بین آن یأخذوا بما یخرص علیهم و یضمنوا نصیب الزكاة, آو یوْخذ منهم ذلک 
ق انضمن: لمم.حنهمه کما فعل السی ضلی الم غلنه ق اله و سلم مم اهل 
خیبر فائثه کان ینفذ عبد اللّه بن رواحة حلّی یخرص علیهم. 

و آن آراد سح[ » آن یترک فی آیدیهم آمانة و وثق بهم فی ذلک کان آیضا 
جائزا ٍذا کانوا آهلا لذلک, فمتی کان آمانة لم یجز لهم التصّف فیها بالأکل و 
التم و الستق ان فا المساکنر وان کان‌صماا خاز امم تافآ 
یفعلوا بما شاء. «2» 

قال المحقّق: صفة الخرص آن تقدّر الثمرة لو صارت تمرا و العنب لو صار 
زبیبا فان بلغ الأْوساق وجبت الزکاة ثم خیّره بین ترکه آمانة فی یدهم و بین 


تضمينهم اخف الفقراع: آو یتضمر الساعی لهم حقهم. فان اختاروا الضمان 
کان لهم التصرف کیف شاءوا, وان انوا حعاه آفانه لم بن آیم ناف 
بالأکل و البیع و الهبة, لأنْ فیها حقْ المساکین. «3» 

و قال فی «الجواهر»: و فائدة الخرص ان للمالک مع قبوله التصرّف کیف 
شاء, بخلاف ما اذا لم یقبل, فائه لا یجوز له التصرژف فیه علی ما نصٌ علیه 
جماعة, لکن قد پقوی جوازه مع الضبط. <4» 


(1). هذا هو الشق الثالث. 

(2). المبسوط: 1/ 216. 

(3). المعتبر: 2/ 536. 

(4). الچواهر: 15/ 256. 
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و منه یعلم مفاد قول المصئف حیث قال: و فائدته جواز التصرف للمالک 
بشرط قبوله, کیف شاء, و المراد من قوله «بشرط قبوله» هو تضمین حق 
الفقر اء. 

و لکن یمکن الاستئناس بصحة هذه المعاملة و لزومها بما مر فی صحيحة 
بعقوب بن شعیب قال: سألت آبا عبد اه علیه السّلام عن الرجلین یکون 
بینهما النخل فیقول آحدهما لصاحبه: اختر |مّا آن تأخذ هذا النخل بکذا و کذا, 
کیلا هشن ۵ تعطیتی. نصفت هد الیل اسا اه آه تقضرت تا ان آخده: | 
بذلک. «[ »> و الخصوصية ملفاة فی نظر العرف فان الجمیع من باب واحد, 
ای را نا ده وا ۱ 
و یصلح للناقل التصرف فی المال کیف ما شاء. 

و علی ذلک, تتعین حصة الشریک حسب ما خژص. سواء آوافق الواقع آم 
خالف, الا |ذا کان الغین فاحشا کما سیوافیک. 


الفرع الثالث: وقت الخرص و کیفیته 


اثفقت کلمتهم علی آنْ وقت الخرص هو بدو الصلاح, و کیفیته آن تقذر 
الثمرة و العنب لو صار زبیبا فان بلغ الأوساق وجبت الزكاة و الا فلا حتی أن 
المحقق مع قوله بتعلق الزکاة وقت التسمية, ذهب |لی ان وقته هو بدو 
الصلاح قال: وقت الخرص حین یبدو صلاح الثمرة, لاه وقت الأْمن علی 
التمره:هن الحانخه غالبا لما روف هن آن البی ضلی الله: علیة و آله و سلم 
کان بهت عد اه ار ضا لا شین سیر ره 


(1 ]مسا 13 النات 10 هر آنه ام المارر الحت 1 وشیم: 
(2) رم الجقفی :۱121/1 کات الز کاه. 
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و عندئذ بتوجّه علیه الاشکال الذی نبّه به المحدّث البحرانی و قال: اِنْ فی 
المقام اشکالا لم آقف علی من تنبّه له و لاه علیه و دلک اه لا ریب فی 
صحّة هذا الکلام و ما فرعوا علیه من الفروع «1» الداخلة فی سلک هذا 
النظام, بناء علی ما هو المشهور من آأنْ الوقت الذی تتعلق به الزکاة فی 
الغلات عبارة عن بدو الصلاح و انعقاد الحثٌ و اشتداده, و ما علی القول 
الاخر من آأنْ الوقت الذی تتعلق به ائما هو ما |ذا صارت تمرا و زبیبا و 
حنطة و شعیرا فلا آعرف وجه صیٌْة لهذا الکلام, کیف و قد جعلوا من فروع 
القولین عدم جواز تصرف المالک بعد بدو الصلاح و انعقاد الحب الا مع 
الخرص و التضمین بناء علی القول المشهور و جوازه مطلقا علی القول 
الآخر. و المحقّق المذکور من ذهب فی کتبه الثلائة الی القول بعدم تعلق 
الخجوت الا بعد التسمية بای الاشماء الم کوزن. 42 

و لو جعلنا جواز الخرص عند بدو الصلاح دلیلا علی آئه زمان التعلّق لا 
التشمیهة لکان احشن. 


فل پجوز الخرض من الصالک تفشسته بدون الساغی مم حانتب الحا کم آه لا؟ 
قوٍّی جوازه فی «الجواهر». حیث قال: بل پقوی جوازه من المالک |ذا کان 
عارفا و خصوصا مع تعذُر الرجوع الی الولی العام کما عن الفاضلین و 
الشهید و المقداد و الصیمری النص علیه. «3» 

و علله بعدم خصوصية خرص الساعی, و اطلاق قوله علیه السْلام فی 
صحیح سعد 


(1). قد فرع المحقق علی المسالة 12 فرعا: لاحظ المعتبر: 2/ 435- 
539 

(2). الحدائق الناضرة: 12/ 134. 

(3). الجواهر: 15/ 257. 
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ابن سعد: «اذا خرصه اخرح زکاته» و قوله علیه السلام: «اذا صرم و 
ک 

بااخظ علی الولیل. التانی, نو فی مقام بیان وقت الاخراج و لا اطلاق له من 
جانب الخارص 

و ]2 اد الأوّل فیلاحظ علیه: آثه |ذا کان الخرص لفغاية قبول المالک 
حصة الفقراء و ضمانه لها, اضهات الساغی: لحضة المالک فته بت قف علی 
آن نکون ها رف لافند هرا المالک: 

الحق التفصیل فی المقام بین الخرص بالمعنی الال و هو تعیین مقدار 
الواجب من الز کاة:.مکان الکیل و الوژن: و آشا التصرّف فهو تابع لكيفية 
القول. شعلم: ال کاخ بالعین.و ین الخرض. تالفعت. الناتن. اعتی: کوزه 
معاملة خاصة لنقل الزکاة من العین الی الِمّة. فهو فرع وجود وکیل الفقیر, 
آعنی: الساعی, و المفروض عد مه. 


الفرع الخافی: الخرض بر المالک من غدلن او عدلیت 


و الکلام فیه کالکلام فی خرص المالک, فلو کان المراد هو المعنی الا فلا 
نا 
قرصف کسد طر فا الما ماد 


ای ماد کی غوم اشفراط هه ی ]خر 


هل یشترط فی الخرص- مع وجود الساعی- صيفة خاصة آو لا؟ و قد عرفت 
نْ الغاية من الخرص هو تضمین آحد الطرفین حصة الأخر آو ترک حصة 
الفقیر آمانة عند المالک. 
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قال فی «الجواهر »: و لا پشترط فی الخرص صيعة, بل هو معاملة خاصة 
یکتفی فیها بعمل الخرص و بیانه, و لو جیء بصيفة الصلح کان آولی و هو 
معاملة غريبة, لأئها تتضشن وحدة العوض و المعوض و ضمان العین. «1» 
ِِِ الخرص مشتملا علی العمل و البیان اکتفی بهما من دون حاجة 


اقتم الا تن | خلاک 


اذا زاد بعد الخرص فالزائد للمالک, و لو نقص یحسب علیه. 

قال المحفق: لو زاد الخرص کان للمالک و یستحب بذل الزيادة. و به قال 
ابن الجنید؛ و لو نقص فعلیه تحقیقا لفائدة الخرص. 

یعنی |ذا قلنا: ان الخرص معاملة لازمة فمعنی ذلک هو ما ذکر, و مع ذلک 
تردد فیه المحقق, لأْنْ الحصة فی بده امانة و لا یستقر ضمان المانة 
کالوديعة. «2» و لا یخفی ضعفه لما عرفت نّه من قبیل التقبیل و المعاملة. 
علیه السلام: ان لنا آکرة ۱ فیجیئون فیقواون" اثا قد حرزنا 3 
الزرع بکذا و کذا فأأعطوناه و نحن نضمن لکم آن نعطیکم حضتکم علی هذا 
الحزر, قال: «و قد بلغ؟» قلت: نعم, قال: «لا بأس بهذا». 

قلت: اثه یجیء بعد ذلک فیقول: ان الحزر لم یجی کما حزرت و قد نقص ؟ 
قال: «فاذا زاد یر5 علیکم ؟» قلت: لا. قال: «فلکم آن تأخذوه بتمام الحزر, 
کم اند 


[1). الجواهر: 15/ 258. 
(2). المعتبر: ۸2 236. 
ال زکاة فی الشريعة الاسلامية الفراء, ج1, ص: 478 


ان زاد کان له, کذلی |ذا نقص کان علیه». «1» 


الفرع الخانی: ان بان الفیه 


ان ات کل من ال مار اس سم الک تاش ات 
الفین می عافه اشفا ت: 


ار الاسه عیار التقش رت 


لق توافق العالی و القارض,علی القسفة رظیا یهد خعلق ال کاق عان. لا 
الحقّ بینهما. 
۱ و لو اختار الخارص القسمة رطبا و وافقه المالک, جاز 


>» 2«( 


اتقو العاشن: لاحاکم الصرعن هت فتاه 


اذا اقتضت المصلحة بیع نصیب الفقراء من المالک جاز لعموم ولاية الحاکم. 
قال فی «الجواهر»: و یجوز لولی الفقراء بیع نصیب المساکین من رت 
المال و غیره. <«3» 


(2) الوسایل: ده الیاب 10 من آنواب بیع الشمار: الخدیت قر و الحزر 
ااعضمرسن همین ای العصر ء الترص فا نی الفسال اوه 
بالخاء المعجمة تصحیف فهو بمعنی الحٌٍ المثقوب من الزجاج و غیره. 

(2). الجواهر: 15/ 259. 

(3). الجواهر: 15/ 259. 
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[المسألة 33: اذا ائجر بالمال الّذی فیه الزکاة قبل آدائها یکون الریح للفقراء بالنسبة] 


المسألة 33: |ذا اجر بالمال الّذی فیه الز کاة قبل آدائها یکون الربح للفقراء 
پالتشیزو ان خسر یکون خشرانها علیم(1) 


(1)* و لا بدٌ من بیان صور المسالة لیعلم محل البحث منها, فنقول: ان لها 
صور نلائا: ۱ 

. [ذا اثجر و جعل الثمن کلیا فی ذیته, خثغ دی المال الذی فبه الزکاة 
عنوان الثمن. 
2 اذا اتجر بشخص المال الذی فیه ال ز کاة نم دی زکاته بعده. 
3. آذا اجر بشخص المال الذی فیه الزکاة و لم بیقر زکاته, لا قبل البیع و لا 
بعده؛ فیقع الکلام فی صحة التجارة, , و ر 
و محلّ البحث هو الصورة الثالثة دون الاولیین. و کان علی الماتن تقیید 
اطلاق کلامه بنحو یخرج الأولیین من محط البحت, و اٍلیک التوضیح: 
تام ان اهر وجعل آلعمن کیا عی. مه تقع المعاملة کلها للمالک, و 
دفع فزن المال الدی. فیه الر کاخ لایفتر فی اضتة المعاملة و لا ان 
بل هو عمل لغو, و لعب بمال الغیر: مثل ما (ذ۱ دفع المقضوب مکان القمن 
فعلیه دفع الثمن ما یملک. 
ب: اذا آدی زكاة المال بعد البیع یملک حصة الفقیر و یکون من مصادیق 
القاعذق المعر وقةء جادا باغ مال. الغیز بت علکه» فر‌ما قیل بان لزوم النیع 
رهن الاجازة من المالک الجدید, و ریما قیل بخلافه. و علی کلا القولین فیها, 
فالمقام خصوصا فی غنی عن الاجازة من المالک الجدید لورود خبر صحیح 
فی المقام. 
رف شید الرخمن خن این ید آلله النضزی اه قال ای ید آللد. عزند 
السّلام: رجل لم 
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يزک ابله آو شاته عامین فباعها, علی من اشتراها آن یزکیها لما مضی؟ 
قال: «نعم, توخذ منه زکاتها و یتبع بها البائع او یودٌی زکاتها البائع». «1» 

(ذا عرفت ما ذکرنا فلنرجع الی بیان حکم الصورة الثالثة, فیقع الکلام فیها 
تارة علی ضوء القواعد, و آخری علی وفق النقل. 

ما الأولی فلو قلنا بأنْ تعلق الزکاة علی نحو الاشاعة فالمعاملة فضولية, 
سواء باع الکل آو البعض, و تتوقف صتها و لزومها علی |جازة الحاکم 
الشرعی, لببع حصة الفقراء, فان آجازه یکون الریح بالنسبة, و الا تبطل 


المعاملة من آصلها. 
مانق باس لا نیشن لسن فمقتضاه لزومها من جانب البان 
فی:غیر. مقدار الزکام, .و آما قية. فیتوفف علی |جازة ولن آمز الزگاه: و قد 

هل من الحضتف: من الحساله 31 التضریه بدلیم فال: علعباع فیل. ادا 
الزگاج بقص التضاب ضد اذا کان مقدار الر گام تاقبا عندمر تخلاف‌ها ادا باع 
الکل فائه بالنسبة اٍلی مقدار الزکاة یکون فضولیا محتاجا الی اجازة الحاکم, 
فان آخاین مالرسه ,سا پالنشسض و الا قنضم: قیسمقدار الر کاخ ود کون 
للهشتری خبار تبعض الفعه. 

ق له فلا بان علمه من ملق الوهايه عان کان الزهن کل ااشس: 
فحکمه حکم الاشاعة؛ و ان قلنا ان اه ار ای ها مارا 
تین العفلاء کون حکفمه‌حکم الکلی فق المع 

ودآفا علین المختان من آن معای الزکاه هو مالیه آلفین لا هت فسها کقد 
عرف اه اسن مالک لماع الیه ین اف نصا لد 


بمقدار 


( وال« الحدء ولبات 12 مين اوات اه الازعام | لخزیت: 1 
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مالية ال زکاة. 

سا التاتبت ای دراسة المسألة حسب الدلیل النقلیه :فر مسا ها بان 
الشارغ:بها انم ولی الاولیاء آخاز هدا القسم من. المعاملة دون حاجه الی 
اجازة الحاکم الشرعی نظیر ما ورد فی الائجار بمال الیتیم من صحة الاثجار 
بمال الیتیم و الریح له, و الخسران علی من ائچر به. «1» 

ففی خبر علی بن آبی حمزة, عن آبیه, عن آبی جعفر علیه السْلام قال: 
سألته عن الزکاة تجب علیت فی مواضع لا تمکننی آن أَودیها, قال: «اعز لها 
فان اْجرت بها فانت لها ضامن و لها الریح. و ان تویت فی حال ما عزلتها 
من غیر ان تشغلها فی تجارة فلیس علیک شیء, فان لم تعز لها فائجرت 
بها فی جملة مالک فلها بقسطها من الریح و لا وضيعة علیها». «2» 

و یظهر من المصثف ائّه عمل بها حیث آفتی بمضمونها, مع. ان فیها رم 
الضعف و الارسال فی السند آأدْلا, و الجهالة في بعض الرواة «کیعلی» و 
ی فالافتاء بها مشکل, و اما علی بن آبی حمزة فی السند فربما 
یقال ان المراد هو آبو حمزة الثمالی الموتّق هو و ابنه علیّ لا علیّ بن آبی 
حمزة البطائنی, لانْ الثانی من اصحاب الصادق علیه السلام, و هذا یروی 
عن الباقر علیه السْلام. 

پلاخظ علیه امووی کی الستد عن آیبه کی ابیت عفر لاعتم زره کدا 


هو واضح, فالدلیل غیر تأم؛ لکن النتيجة صحيحة, اذ لیس لای حمزه 
البطائنی رواية بخلاف آبی حمزة الثمالی ثابت بن دینار فله روایات کثيرة, و 
الأقوی توقف الصحة علی اجازة ولی آمر ال زکاة, 2 و الوضیعة ۳۳ 
بالنسبة. 

عضاه‌ها ادا آنخر الخاکمها اد من ادن لاله کم امضاجة اباب ال کاة: 


9 الوتشاا الجز 12 لباب 75 من اهات ما تکیت الخدت 2 
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[ا تال 94 بعو لامالک یل ال گام اقرانها عم آلعین ] 


اشارة 


المسألة 34: یجوز للمالک عزل الزكاة و افرازها من العین, آو من مال آخر 
مع عدم المستحق, بل مع وجوده آیضا علی الأقوی. 

و فائدته صيرورة المعزول ملکا للمستحقین قهرا, جلّی لا یشارکهم المالک 
عند التلف, کون آمانه فی ده و خیتند لا تضمته الا جع التفر بط آو التاختر 
مع وجود المستحق. 

و هل یجوز للمالک ابدالها بعد عزلها ؟ اشکال, و ان کان الأظهر عدم الجواز, 
مرنعد الغر ل یکفن تماه ها تلخستحمیت, مضاا کان اه متفضل ‏ (1) 


فمقتضی القاعدة ان یکون الریح علی وفق ما تعاقدا علیه و الخسارة علی 
آریاب الز کاخ وسبمافیی تفه الکلام فی: فضل بقیه احکام. الز کام: المشاله 
التاسعة. <1» 


۴)1( 


این التبا له قرو تفه 


اشارة 


1 جواز العزل عند حلول وقتها, 

هار ول ار بام هن ال آه هن عال ار منم ا فد سره 

3. جواز العزل مع وجود المستحق و عدمه. 

4. فائدة العزل عباره عض ضيرز فین انز کاخ امانة عند المالک یترتب علیه حکم 
الأمانة. 

5. حکم جواز [بدالها بعد العزل. 

6 نماء المال المعزول للمستحق. 

2 الک ور انته الخمی داحدا نله الا خر 


الأوّل: جواز عزل الزكاة عند حلول وقتها 


قد ثبت ان للمالک ولاية التطبیق بالدفع الی المستحق بنفسه آو بوکیله, و 
اما 


(1):یاتی قی الجرع الاتی مرن هدا الختاب بادن الله سبخانه: 
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اخراج الزکاة من العین و تعین ما اخرجه للمستحق علی وجه یکون امانة 
فی ید المالک, فهو آفز. یحتاج الی الولاية ۳ اجازة الشارع, و نظیره الدین, 
فان تعینه بالاخراج و صیرورنه ملکا للدائن؛ موقوف علی الولاية فی التعیین 
اه ار خضه من السارغ و الولاية غیر موجودة لکن الرخصة ثابتة فی خصوص 
الزکاة دون الدین حتی فی مثل ما اذا باع صاعا من صبرة فلا یتعین 
بالاخراج, لکن الظاهر من الشیخین هو وجوب العزل و المشهور هو جوازه 
او کونه افضل. 

قال فی «المقنعة»: و |ذا جاء الوقت فعدم صاحب المال عنده مستحق 
الیل اما هم اه جات لو ان عم صصا من اه ار 
الایمان. «1» 

قال فی «النهاية»: و متی لم یجد من تجب علیه ال زکاة. مستحقا لهاء عزلها 
من ماله و انتظر بها مستحقها. «2» 

و فی مورد آخر: فان عدم المستحق له, عزله من ماله. 3 

و یمکن آن یقال: ان المختار عنده هو جواز العزل, و ذلک لاه قدس سزه 
صرح بافضلية الاخراج عند وجود المستحق فقال: فامْ مع وجوده, فالأفضل 
اخراجه الیه علی البدار حسب ما قدمناه. 4 فاذا کان الاخراج مع وجود 
المستحق هو الأفضل, , قمع عدمه اوای بأن یکون کذلک 

و قال المحقق: (ذا لم یجد المالک لها مستحمّا فالأفضل له عزلها. قال فی 
الجواهر: و لعل نصْ المصتّف و الفاضل و الشهید علی الأفضلية دفعا لهذا 
الاحتمال الذی لم آجد قائلا به و لا دلیلا علیه. «5» 

و لعل منشاً توهم الوجوب هو ظاهر الأمر بالاخراج آو العزل فی موثقة 


(1). المقنعة: 240. 

(2) (2 و 3 و 4). النهایة: 186, 183. 

(5). الجواهر: 15/ 440. 
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یونس و خبر علی بن آبی حمزة, و سیوافیک عدم دلالته علیه لورودها فی 
مقام توهم الحظر. 

نم ان محط البحث هو الاخراح لغاية العزل, ۳ الاخراح لفاية الدفع 1 
لارسال فهو خارج عن محل الکلام. 
و یدل علی جواز الاخراح لغاية العزل قسمان من الروایات: 
ی وا 
یلی: 
1. هه این یره عن آبی جعفر علیه السْلام قال: «ذا آخرج الرجل 
الز کاة من ماله ثم سماها لقوم فضاعت آو ارشل ها المع فحاعت ۵زا 
شیء علیه». 1 » 
و موضع الاستدلال هو الصدر. 
2 صحيحة عبید بن زرارة, عن آبی عبد اللّه علیه السْلام اه قال: «ذا 
آخرجها من ماله فذهبت و لم یسها لأحد فقد بری منها». 2 
۵ عسنه: کی : بن آعین آو صحیحه قال: سألت آبا جعفر علیه السلام عن 
الرجل یبعث بزکاته فتسرق آو تضیع؟ قال: «لیس علیه شیء». 3 و خبر 
وهیب بن حفص عن ابی بصیر 4 فالاخراج فیه لغاية الارسال, و هو خارج 
عن محط البحث. 
التانی: ما پتضفن الأمر بالاخراج و العزل فی موثقة یونس بن یعقوپ «5» 
و خبر اين آبی حمزِة 6 الثمالی, قتی آاولی قال: دی یی کت اه یه 
ی 


() رو 2و 4 الوتباتل الجرع ۵رالبات 9 فر آنوات المسستفیه 
للز کاة, ۱ 3 4 ۳ 06. 

(5) (5 8 الوسائل*الجزع و آلبات مهن ابوات التتجفین لز کان: 
الز کاة ۳ اش یفه الاسااسه ازراع علض طخ۸ 


عدق؟ فقال: «ٍذا حال الحول فآخرجها من مالک لا تخلطها بشیء, ثم آعطها 
کیف شتّت . كی و الأمر ورد فی محل توهم المنع حیث ان الا 
وت ال وی العرل: فادا آمن بة الامام لا بفید سنوی الجوان. وق و 
خبر ابن آبی حمزة فلاحظ. 


الثانی: جواز العزل من العین و غیرها 


اکتا خواز الفزل مم‌آلفتن قبو القدر ااشن مم آلج‌آناتد ها الکلام .ی 
جواز العزل عند الاخراج بالفيمة فهو بحاجة الی دلیل, و ما دل علی جواز 
الاخراج بالقيمة فان مورده ما |ذا کان الاخراج مقدّمة للاعطاء لا للعزل. 

و بذلک یعلم ان الباب الذی عقده صاحب الوسائل تحت عنوان «جواز 
اخراج القيمة عن زکاة الدنانیر و الدراهم و غیرهما و استحباب الاخراج من 
العین» لا صلة له بالمقام, لما عرفت من آَنّ الروایات ناظرة الی ما |ذا کان 
الاضراالصفه صقدمه تاقطاء الی: الفضر. لا العرل: لا ری عمجم ید 
خالد البرقي, قال: 

کتبت الی آبی جعفر الثانی علیه السّلام هل یجوز آن آخرج عمّا یجب فی 
الحرث من الحنطة آو الشعیر, و ما پجب علی الذهب, دراهم قیمته ما 
یسوی؟ آم یجوز 1 آن یخرج من کل شیء ما فیه ؟ فأجاب: «آیما تیسر 
یخرج». 1« 

خالاسعان.قی ها الخمتو اناوت الوارده فی زنلک الاب رن ره | 
جواز الاخراج بالقيمة ناظر |لی صورة یکون الاخراج فیها مقذمة للاعطاء لا 
للعزل. و لا آقل من أئه لیس لها [طلاق من هذه الجهة و ائّما الغاية, هی 
العف علی جوار العانح .من اعنعته انضا کالفن: و نا ادبجوه 1 
القيمة فلم یکن 


(1). الوسائل: 6, الباب 14 من آبواب زکاة الذهب و الفضة, الحدیث 1. 
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مطروحا للسائل و المجیب. , 

4 0 ۱۳۹ 
مخافة آن یجیئتی من یسألنی یکون عندی عدذن؟ ۲ 

فقال: «ٍذا حال الحول فأخرجها من مالک, لا تخلطها بشیء نم آعطها کیف 
شثت ». «1» بتصوّر ان قوله: «فاخرجها من مالک » المطلق ؛ بعم القيمة و 
و لک الاستدلال غیر تام, لأنْ المراد من قوله: «من مالک» هو العین 
ی وا سا 
منها العین ال زكویة. 

و علی ضوء ذلک لم نجد دلیلا علی جواز الاخراج بالقيمة لغاية العزل. 

نعم یمکن الاستدلال لجواز العزل بالقيمة بان الظاهر من بعض الروایات ان 


القيمة بنفسها زكاة لا بدل عنها 

هه باع الکین من ۳ آن بخرج 7 فاکایت: الامام «توخذ منه 
(المشتری) زکاتها و یتبع بها البائع آو یودّی ‏ زکاتها البائع». «2» 

2 صحیح منصور بن حازم, عن آبی عبد اللّه علیه السّلام فی رجل استقرض 
مالا فحال علیه الحول و هو عنده, قال: «أن کان الذی آقرضه یودذی زکاته 
فلا زکاة 


(1). الوسائل: 6, الباب 52 من آبواب المستحقین للززكاة, الحدیث 2. 
(2). الوسائل: الجزء 6, الباب 12 من آبواب زکاة الأنعام, الحدیث 1. 
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علیه». «1» فاِنْ ما یوَدّیه المقرض اما هو من غیر العین, لأثّه آقرضها 
کی ها وه مر عون نامر قاوا کات امه مس اه المایه 
مقامها, جاز اخراح الزکاة لغاية العزل جاز بالعین و القيمة. 


الثالث: جواز العزل مع عدم المستحق و وجوده 


لا شک فی جواز العزل مع عدم المستحق لیدفع الیه عند حضوره. و هو 
مورد غالب الروایات. ائما الکلام فیما اذا کان المستحق موجودا. فهل ِ 
العزل لا بنية الدفع بل بنیّة الحفظ لمن یأتی |لیه فی المستقبل و بطلب منه 
الزکاة ؟ 

فیدل علیه آوْلا: اطلاق صحیح عبید بن زرارة. عن آأبی عبد اللّه علیه السّلام 
حیث قال: «ادا اخرجها هن هاله قدست و لم یستما لاه فقو تبرت مماه. 
2 »> 

و ثانیا: ظهور السوال فی وجود المستحق فی مولقة یونس بن یعقوب قال: 
قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: زکاتی تحل علی فی شهر آ یصلح لی ان 
آحبس منها شیتا مخافة آن یجیئنی من یسألنی . ,. «3 » 

ور تقییده بعدم المستحق فی رواية علی بن آبی حمزة 4, فهو وارد فی 
کلام الراوی, لا الامام فلا یدل علی المدخلية. 


الرابع: فائدة العزل 


اما کان المستکق شک المالی مهن رتخا فلو تلف تکون معشو:ا 
علیهها بالس م اغا ادا غلستر لب خر لول هی الدالی 


۹ الوساتل: الحع ور الیات. 7 من ابواب هن فحب غایه ال کام, الخنسثت 


۳ الوسائل: الجزء 6, الباب 39 من آبواب المستحقین للزكاة, الحدیث 4. 
(3) (3 و الوشباتل ۶ لحرع: 26 الباب رد عم آبوانه الستحفین للز کام: 
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وحخوله قی ملک المستحی قهرا. و یگون: عنختت فی.ید آلمالک. آمانة 
یترتب علیه آحکامها من عدم الضمان الا فی صورة التفریط؛ و قد مر فی 
صحیح آبی بصیر ایّه لا شیء علیه «1», و فی صحیح عبید بن زرارة قوله 
علیه السّلام: «اذا آخرجها من ماله فذهبت و لم یسشها لأحد فقد بری منها» 
هار دای رال نات 

ثم ان مقتضی جواز ز العزل مع وجود المستحق, هو عدم الضمان عند التلف 
بغیر تفریط, ره 
لکن مقتضی بعض الروایات هو الضمان فیما |ذا آخر الزکاة مع وجود 
المستحق سواء عزل آم لم یعزل, و یدل علیه: 

ای مه ما حاخق اس و الا اه الم لت 
بزکاة ماله لتفسشم فضاعت, هل علیه ضمانها حتی تفسّم فقال: «ٍذا وجد لها 
موضعا فلم یدفعها الیه فهو لها ضامن حتی یدفعها, و ان لم یجد لها من 
یدفعها |لیه فبعث بها ٍلی آهلها فلیس علیه ضمان». 3 

2. صحیح زرارة قال: شالت با ند الم قلیه الشلان.غن رخ نف الیه ]۶ 
اف کانه: انقی جما فضاعت ؟ ففال : فیس قلی. الرصول و لا علی:المفی 
ضمان» قلت: 

فائه لم یجد لها هلا ففسدت و تغیرت آ یضمنها؟ قال: «لا و لکن آن عرف 
لها آهلا فعطبت آو فسدت فهو لها ضامن حتی یخرجها». 4 

دیما تفال. ان التاخیر لا وحب: السمان کان.های ممتحق. آم لا و انا 
الصحیحتان (صحيحة زرارة و محمد بن مسلم) قالحکم بالضمان فیهما 
مشستد.الی, التعل لا آلناغیر قلا مان مع عدم. النقل, حطاما و ان آخرم عم 
لو نقل, فیلتزم 


(1) (21 2 3 و 4). الوسائل: الجزء 6: الباب 39. من آبواب المستحقین 
للز کاة, الحدبث و 4 بر 2 
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فیه بالتفصیل بین وجود المستحق و عدمه. 

و سیوافیک تفصیله فی فصل «بقیة, آحکام ال زکاة» المساألة 6, فانتظر. 

فلی دلی خظهر التموه للغزل الا مع عنم وجود التشفهته فلو هلک فی 
هذه الصورة بغیر تفریط لا یضمن. 

فان قلت: لا تظهر التمرع فی هد الضوره. انا اند لا بضفن اقا وله 
لم یعزل. 

قلت: نعم لکن لو عزل و هلک المعزول فقط یحسب الضرر علی الفقیر 
فقطا: وهدا بخلای ها. [ذا ام رل و,هلک جصقداو الفعژول هن اضر م: 
قالضرر بخشتت علیمفا: لا غلی المسنجه فقظ. 


الاو اندان اجه ول یره 


اذا صار المعزول ملکا للمستحق, فجواز الابدال یتوقف علی الولاية علی 
التبدیل, و المفروض عدمها. 


السادس: النماء للمستحق 

اذا کان الأصل ملکا للمستحق فالنماء آیضا له, و یوّیده خبر علی بن آبی 
حفزة عن. آببه: غن. آبی جعفر علیه الشلام. قال: «فان. الجرت: بها فانت 
ضامن و لها الریح». «1» 

(1). الوسائل: الجزء 6, الباب 52, من آبواب المستحقین للز کاة, الحدیت 
3 
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الفصل الخامس فیما یستحتب فیه الزکاة 


اشارة 
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الفصل الخامس فیما یستحب فیه الزکاة و هو علی ما اشیر الیه سابقا 
هد 

مور 


[الأول: مال التجارة ] 


اشارة 


الأوّل: مال التجارة: و هو المال الذی تملکه الشخص و آعدّه للتجارة و 
الاکتساب به, سواء کان الانتقال الیه بعقد المعاوضة, 1 بفتل. الفند. اد 
الصلح المجانی آو الارث علی الأقوی, و اعتبر بعضهم کون للانتقال الیه 
بعنوان المعاوضة, و سواء کان قصد الاکتساب به من حین الانتقال اند ان 
بعده, و ان اعتبر بعضهم الأْوّل, فالأأقوی 2 مطلق المال الذی آع للتجارة, 
فمن حین قصد الاعداد یدخل فی هذا العنوان, و لو کان قصده حین التملک 
بالمعاوضة ان تخیر ها الاقتناء و الأخذ للقنية, و لا فرق فیه بین آن یکون ما 
بتعلق : به الزكاة المالية وجوبا آو استحیابا, , و بین ِِ کالتجارة اس 
هثل و لا بین ان مکون هنن الاعیان. اه الفافه: ما له استأجر دارا بنية 
التجارة. 
و پشترط فیه آمور: ۱ 
الال: بلوغه حذ تصاب آحد. النقدین فلا زکاة فیما لا یبلفه, و الظاهر اآنه 
۳ فی التضای‌الانی ایضا: 
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الثالث: بقاء قصد الاکتساب طول الحول, فلو عدل عنه و نوی به القنية فی 
الأثناء لم پلحقه الحکم, و ان عاد الی قصد الاکتساب اعتبر ابتداء الحول من 
حینه. 
الرابع: بقاء رات المال بعینه طول الحول 
آلخامسن ان طلتب: یر اس الفال, اه نیادة طول الحول, فلو کان رآس ماله 
ماتة تیار فلا قضار بطلب جمیصه. فو (قاء. التقه و لو حبه. هن: فیراضا 
یوما منها سقطت الزکاة. 

.هراد بر امن المال الثمن المقابل للمتاع. و قدر الزکاة فیه ربع العشر 
کم فی النقدین, و الأقوی تعلفها بالعین کما فی الزکاة الواجبة, و |ذا کان 
المتاع عروضا فیکفی فی الز کاة بلوغ النصاب بأحد النقدین دون الاخر. 


[المسألة 1: |ذا کان مال التجارة من النصب الّتی تجب فیها الزکاة مثل آربعین شاة] 


المسألة 1 ذا کان مال التجارة من النصب تن تجب فیها الزکاة مثل 
آربعین شاخ ۲ نلائین بقرة ان عشرین دینار | اذ نحو ذلک, فان اجتمعت 
شرائط کلتیهما. وجب |خراج الواجبة, و سقطت زکاة التجارة؛ و [ن اجتمعت 
تراسا احد افیا سسا اعفت رانا مومت ری 


[المسألة 2: ادا کان مال التجارة آربعین غنما سائمة فعاوضها فی آثناء الحول بأربعین غنما سائمة] 


المسالة 2: |ذا کان مال التجارة آربعین غنما سائمة فعاوضها فی آثناء 
الحول باربعین غنما سائمة سقط کلتا الزکاتین. بمعني آئّه انقطع حول 
کلتیهما لاشتراط بقاء عین النصاب طول الحول, فلا بدٌ آن یبتداً الحول من 


[المسألة 3: |ذا ظهر فی مال المضارية ریح کانت زکاة رأس المال مع بلوغه النصاب علی رب 
المال ] 


الفشالة ۰3 آذا-ظهر .فی صال الفضاربة. ربع کانت. زکام راسش. المال. جغ 
بلشه التضاب ای رب الما لم دض ااصهحص هنن اارنعیه پستعت 
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زکاته آیضا |ذا بلغ النصاب و تم حوله, بل لا پبعد کفاية مضیْ حول الأصل, و 
لیس فی حصِّة العامل من الریح زکاخ الا |ذا بلغ النصاب مع اجتماع 
الق انط لکن اس له الا من آلعیی الا بای الفاای آمشد تفس 


تقد ادا اتپا حقانع ی الخیی یاه کانت مظان ب ار ۲۷ 


العسالق 4 آلر کام الواسه نع علی ال ناه کان عطالا هه او لا با 
دامت عینها موجود۵, بل / یصح ح وفاقه بها بدفع تمام النصاب.: نعم مع تلفها 
و صیرورتها فی الذمة حالها حال ساثئر الدیون؛ و ما زکاة التجارة فالدین 
المطالب به مقدّم علیها, حیث ائها مستحبّة. سواء قلنا بتعلقها بالعین آو 
بالقیمة؛ و أمّا مع عدم المطالبة فیجوز تقدیمها علی القولین آیضاء بل مع 
المطالبة آیضا ادا نها ضخت ه اجرات: و ان کان آنما مد خست تری 
ات 


[الفسالة 5 اذا کان مال الشارة اعد النضب المالته و اختلف میدا خولهما] 


المسألة 5: ذا کان مال التجارة آحد النصب المالیْة و اختلف مبداً حولهما, 
فان تقدّم حول المالیّة سقطت الزکاة للتجارة, ,و ان انعکس فان أعطی 
زکاة التجارة قبل حلول حول المالیة سقطت. و الا کان کما لو حال الحولان 
معاقی تعوط مال التعارع: 


[المسألة 6: لو کان رأس المال أَقلّ من التصاب نج بلغه فی ثناء الحول ] 


المسألة 6: لو کان رآس المال أقل من التصاب نم بلغه فی آثناء الحول 
استانت الخول غند باوته. 


[المسألة 7: |ذا کان له تجارتان و لکل منهما رأس مال, فلکلّ منهما شروطه و حکمه ] 


المسألة 7: |ذا کان له تجارتان و لکلّ منهما رأس مال, فلکلٌ منهما شروطه 
و حکمه, فان حصلت في احداهما دون الأخری استحبّت فیها فقط, و لا یجبر 
خسران احداهما بربج الاخری. 

الزكاة فی الشريعة الاسلامية الغراء, ج1, ص: 496 


[الثانی مما یستحت فیه الزکاة ] 


التانت مقا تحت فبه آلزکان کل ما بکال اه بوزن عفا استته الارضن عذا 
الغلات الأریع فائها واجبة فیهاء و عدا الخضر, کالبقل و الفواکه و الباذنجان و 
الخانه ات و تجوهاه ی یه هرا ها رس ال لیس ال 
علیه و آله و سلم عن الخضر, قلت: و ما الخضر؟ 

قال علیه اللا کل شیع لا کون لم‌قاء الم و النطینه و القوا کف رده 
ذلک, ما یکون سریع الفساد». «1» 

وک ها سر ی ام سا سس ی اا ایح ات از سعتفی 
قدر النصاب و قدر ما یخرح منهاء و فی السقی و الزرع و نحو ذلک. 


[الثالت: الخیل الاناث ] 


الثالث: الخیل الاناث. بشرط آن تکون سائمة, و یحول علیها الحول 
و لا بلس بکونها عوامل, ففی العتاق منها- و هی الْتی تولدت من عربئّین- 
کل سنة دیناران, هما مثقال و نصف صیرفیت. و فی البراذین کل سنة دینار, 
قلانة. ارباع المتقال الضیر فمن: و.الظاهر تبونها حلی قمع الاشتراک: فلع هلک 
اثنان فرسا تثبت الزکاة بینهما. 


االرانوحاهل اسان )تفه ناه ی تا الک و انا کی وی ] 


لداع حاضل الفقار الته ماع من الساه و ال اکن و ماگ و 
الحامات و الغاات ع تعوها ه الظاهر اشراط الضاب.ه الحو له آلفدر 
المخرج ربع العشر مثل النقدین. 


[الخامس: الحلی ] 


الخامنت» ار خن کافه اغارند لمخم 


[الساخنن؛ الحال الغائت آو الذفون الخی لا شنن من القضف فید] 


علیه ۳ ام [ وا فیستحت رنه[ لسنة ِِ بعد ِ 


9 الوساتل: الجرء ۸6 الباب: 11 من ابوات ها عجب. قیه آلز کاقر الحدیت 
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[الفتانفه انا صرق قی اتتصاتب بالخطایشه فی تاه الحزل بقضد الفرار عم ال گا] 


الشنانع: آذا تضرف فی التضاب بالمعاوضهة فی, اشاء الخول بقضد الفراز من 
الزکاة فائه بستحت |خراج زکاته بعد الحول.* (1) 


(1)* ان المصتف خصم الفصل الخامس بما یستحث فیه الزکاة و ثبت عند 
المصلف ان الاستحباب فی سبعة موارد و الأقوی انها تنستحب فی نسعة 
موارد, کما تجب فی تسعة, و لکن الأولی عطف عنان البحث الی الأهم 
فالأهم, فلنترک هذا الفصل الي الاأفاضل من حضار بحوئنا الفقهية, و لنعاج 
الی الفصل السادس فی بیان أصناف 0 

تسوید هذا الجزء فی شهر جمادی الثانی من شهور عام 1396 من 
الهجرة النبوية و آعید فیه النظر فی الدورة الثانية و تم تبییضها فی شهر 
ربیع الأْوّل من شهور عام 1422 بید مولفه جعفر السبحانی ابن الفقیه 
محضه حسین الغیابانی البریزی فقذس الله سه الشریف: تخمده سیحانه و 
نشکره علی الاثئه و سوابغ نعماثه, ائه حمید مجید 


الجزء الثانی 


[تتمة زکاة الأموال ] 


اشارة 


بشم الله الرَحمن الرّجیم* قلوٌ لا تقر من_کل فرقة مهم 
الدین و لیلذژوا قَوَمَُم |ذا رَجَغُوا له لعلَهم بَعْدَرُونَ التوبة: 122 
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افص ااتتناوتن فی. اضتاف: الختتتیم. للز کاة] 


اشارة 


الفصل السادس في آصناف المستحقین للزكاة آصناف المستحقین لل زكاة و 
مصارفها ثمانیة: الأْوّل و الثانی: الفقیر و المسکین, و الثانی آسواً حالا من 
الاول.* (1) 


(1)* فی آصناف المستحقّین للزکاة 


و هی ثمانية: 


ات نی الفتیز ب التای 


اشارة 


۱ 


تیعا للذکر الحکیم, قال سبحانه: ما الصَدَقاثْ للْْقَراء و المساکین , 
ال کت وش دوز اب دنرم و بل 
و ان السَییلِ قرٍ بصع ین الله و ال علِیمُ عکیغٌ. «1» 

1. ابتداً ِ ِ بلفظ «الحصر» و قال؛ اما الصَدفاث لا 
المنافقین و وصفهم سبحانه بر توا و نفد مَنْ یلم 
الصّدقات اد 1 ن. «2» 
سس نصا ات ات اما وا ای اس ی ات 


(1). التوبة: 60. 
(2). التوبة: ط. 
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ِ 


33 
اما 
1 


التجاوز عنه. 
2 ان المعطوف علیه فی الفقراء, و اللام للتملیک. فالجمیع یملک بحکم 
اللام المذکور فی المعطوف علیه, آو المقذر کما فی المعطوف المجرد 
عنهاء لا ما قورن بلفظة «فی» فتدل علی أئّه مصرف لها لا مالک و هذا 
کما فی التفاب ساءعلی.ان العید لا بقل .و فی,عمبیل الم کالخواه .و با 
ان 
3 قوله: فر يِصَّ فلعلْها مفعول مطلق لفعل مقدر یدل علیه قوله: 
ائما الصَد دقات آی فرض ال الضدقات فریضة:ر و تختمل. آن نگون. متضویع 
لکونها الا آی فرضه و کده لا کین 

4 ختم الاية باسمین شریفین عَليمٌ حكيمُْ اشعارا, بأنْ تشریع هذه الضريبة, 
صدر عن علم و حکمة, ۵ مخاشته:دفيقه. و آن اضحات: الاموال, له قامعا 
بواجبهم. لستوا خَلَة الفقر بین الأة. 

ثم ان اصناف المستحقین للز کاة ثمانية تبعا للاپة و بعض الروایات. ففی 
ها عن العبد الصالح علیه السلام: ی 
بالسوية علی ثمانية حتی یعطی آهل کل سهم ثمنا». «1» و علیها الأصحاب 
فی کتبهم [لا المحقق فی «الشرائع» حیت قال: «أصناف المستحفین 
للز کاة سبعة» یعد ذ المساکین و الفقراء صنفا واحدا و عرزفهما بقوله: «و هم 
الذین تقصر اموالهم من مئونة سنتهم». «2» و نقله الطبرسی عن ۳ 


و صاحبی آبی حنيفة. «3» و المعروف عدم ترادفهما و اختلافهما مفهوما و 
مصداقا- کما سیوافیک-. 
و تظهر نمرة النزاع فی الموارد التالية: 


(1). الوسائل: الجزء 6, الباب 28 من آبواب المستحفّین للزکاة, الحدیث 3. 
(2). الجواهر: 15/ 266. 

(3). مجمع البیان: 3/ 41. 

ال زکاة فی الشريعة الاسلامية الغراءء ج2, ص: 7 


۱, آذا قیل بوجوب البسط او استحبابه, فعلی القول باختلافهما مفهوما 1 
مصداقا, فیبسط علي تماتیه آصناف؛ بخلاف القول الاخر. فیبسط وجوبا ان 
ب ب: |ذا تدر للفقیر آه المشکین قعلن افو ل بالاختلاف, یلزم صرف ما نذره 
فی مورده, دون القول بالوحدة فیصرف فی مطلق المحتاج. ِ 

ن: فی مورد کفارة الافطار للمطیق قال سبحانه: و عَلی الذین بطِقَوتة 
فد فده طَعامُ مشکین «1», و کفارة الظهار: مر قمن لمٌ بَسْتَطع قاطعاه سین 
مسکیناً «2», و کثارة اليمین قکفار: اطعا ع مشخ مسا کین .من أفسط ما 
نطعمون َهَلِيكم. «3 »> 

انا الفرق بينهما فیمکن استظهاره من المصادر التالية: 

1 الذکر الحکیم. 

2 الروایات. 

3. قول آهل اللغة. 

فالیک دراسة الکل. 


الرجوع الی الذکر الحکیم 


آما الأْوّل فقد ورد لفظ المسکین مفردا و جمعا مرفوعا و منصوبا فی 
القرآن الکریم ثلائا و عشرین مرة, کما ورد لفظ الفقیر کذلک ثلاث عشرة 
مرذ» و الامعان فی الایات یوضح بأنُ المسکین ینمیز عن الفقیر بأحد 
الا 

مرین. 


(1). البقرة: 184. 
(2). المجادلة: 4. 
(3). المائدخ: 89. 
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فرحرن 


۱ ۱ و رم 

بالتراب من شذة فقره و ضره, فوصف المسکین به دون الفقیر. 

و ما الفقیر فیستعمل فی مقابل الغنی حیث یقول سبحانه: فد سم ال 

قوّل الذین قالوا 1 ال فقیژ لح اعنا؟ «2» یا ۳۹ الاشن ام المعر۱؟ 

ال له 5 له هو ا یه ا لکد «3» و المعلوم آنْ لسلب ی مراتب 

ره و لس کل ی لس بش شا ولا لاضفا بالتراب. ات 

المسکین. 

2 کون المسکین من یسأل الناس دون الفقیر, و یدل علیه ‏ قوله سبحانه: 

لفق اء الذین احصروا فی سبیل اللو- الی آن یقول- لا 0 الناس 

الحافا «» ای لا یسآلون الناس آصلا کما فی «المجمع» ۰ بخلاف 

[لمسکین فهو من پسأل الناس, قال سبحانه: قاتطلفوا و ه هم یتخافتون* آن 
بوحلنع الوم علکم مسَکینْ «6», فدخول المسکین آية ۳ 

مه 

و أَمّا الروایات فالیک نقلها. 


الرجوع الی الروایات 


و ات استطهرفاه من الاات هو المسشفاه من الوعانات مات لیر شاخ 
المسکین بوجهین مذکورین, و قد ورد فی ذلک صحيحة و خبران. 

ی فا له 
عن الفقیر 


(1). البلد: 15- 16. 

(2). آل عمران: 181. 

(3). فاطر: 15. 

(4). البقرة: 273. 

(5). مجمع البیان: 1- 2/ 666. 

(6). القلم: 23- 24. 
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و المسکین, فقال: «الفقیر الذی لا یسأل, و المسکین- الذی هو آجهد منه- 

الذی یساأل». «1» 

و ما الاخران, فهو خبر آبی بصیر- یعنی: لیث ؛ بن البختری- قال: قلت لأبی 

عبد الله علیه السلام: قول الاه ع ول نما الصَدَقاث للَفْقراء و5 

الْمساکین قال: 

«الفقیر: الفی: لا بسا الناش:ه آلخسنکنن آچهد منهپ و البلئس آجهدهم ». 2 

و خبر علی بن ابراهیم فی تفسپره. قال: للْفْقراء الذین أخصرّوا فی سَپیل 

ال 1 تشتطیغوت, اصَرّباً فی الأرَض يَحْيتْهم الجاهل آغنیاء من التَعفّف 
فَهَمْ بسیماهم ان النّاس آلحافا. آلقشناکین. هر ال الزمانات؛ 

با 3 

و وصفنا الثانی بالخبر, لوقوع عبد الله نن بحین فی السند: و هو مهمل فی 

الرجال و لیس مجهولا. و لیسن المزاد مته عید الله: تن بحبی: الکاهلی: لاه 

من آصحاب الصادق و الکاظم علیهما السّلام, و من البعید آن پروی من هو 

فی طبقة آصحاب الامام الجواد علیه السلام عسن هو من أصحاب الصادق و 

الکاظم علیهما السلام. 

و العجب من بعض المعاصرین حیث وصف الخبر بالصحة !! 

و ما وصف الثالث پکونه خبرا, فلعدم العبرة بتفسیر علی بن ابراهیم, و قد 

حققناه فی کتابنا یار فی علم الرجال». 


و آا الزمانات فهو من <«زمن » الذی دام مرصضه. قال الفیومیت: ژزمن 
الشخص زمنا زمانة و هو مرض یدوم زمانا طویلا, و القوم زمنی مثل 


مرضی. <«4» 

و فان من ضوع الودابات: کف الق و سا ان از همه 6 
کثرة 

(1) (1, 3.:2), الوسایل: 6:-الباب 1 من آبوات المستحمین للز کام الحدیت 
2 3 2 7 


(4). المصباح المنیر: 1/ 310, مادة «الزمان». 
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الجهد و قلته. 

و هل السوّال فی هذه الروایات عن مطلق الفقیر و المسکین, آو عنهما 
بوصف ورودهما فی آية الزکاة؟ و 9 9 ۰ و الشاهد علیه امزان: 
1. ورود البائس فی خبر آبی بصییر 

رت 

نعم یمکن آن یقال: المراد هو تفسیر الفقیر و المسکین الوارد فی الشريعة 
المقدسة- آعنی: الکتاب و السة- لا عن معنییهما اللغویین. 





الرجوع الی کلمات اللغویین 


اختلفت کلمات اللغویین فی الفرق بینهما الی قولین, نقلهما ابن منظور فی 
«سان العرتف ال فال ان السکست: لفق ا آدررافه فرع )ار 
قال الزاعی مفخ عید الملی بن:هزوان وشکو الب سعانه: 

ما الفقیر الذی کانت حلوبته وفق العیال فلم یترک له سبد 

الحلوبة عبارة عن الابل آو الغنم التی تعطی حلیبا. 

قال الفیومی فی مصباحه: «و ناقة حلوب وزان رسول, آی ذات لبن یحلب, 
فان مها اما انیت. بالهاء. خعلت: هدم امه فلان: منل. الرکفت. و 
الر كوية. «1 » 

ری آن ای تشر تفر من سای خیش خاعظ الم قلا بم کم ار 
شیئا. 

و قال: و المسکین الذی لا شیء له. 

صفال وشن ادن اعسد خالا می امه کنر قا لو فلت اع ری اه 


(1). المصباح المنیر: 1/ 178, مادة «حلب». 
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| فقیر انت ؟ قال: لا و الله بل مسکین. فالمسکین آسواً حالا من الفقیر. 

و فی مقابل هذا القول قول آخر, روی عن الأصمعی و هو ان المسکین 
آحسن حالا من الفقپر. 

و الدلیل علیه ان له تعالی سمّي من له الفلک مسکینا, و قال عر و جل: 

اما السَفِیتهٌ قکاتث لمساکین یَعمَلون فی البخر «1» و هی تساوی جملة. 

قال: و اي امبخ به پوس من اه کل عرا آ فقیر آنت؟ فقال: لا و 
اللت بل مفو کی یجوز آن یکون اراد: لا و الله بل آنا آحسن حالا من الفقیر. 
و البیت الذی احتح به لیس فیه حجِة. <2» 

و لا پخفی ضعف حجّة التانی. 

امّا اوّلا فلاأن وصف اصحاب السفينة بالمساکین الذی یساوی الأذلاء, فلأجل 
2 آمام الملک الجائر فصار وا آذلاء من هذه الجهة لا من جانب المال کما 
هو الحال فی وصف الیهود بالمسیکنة. 

قال سبحانه: صربر؟ بت عَلیْهمْ الدْلَةٌ و الَمسکنة «3». فکان وصف شخص 
بالمسکین _ العلاکین: المال, آو الذلْة و الخضوع. و الملاک فی الاية هو 
الثانی. 


و ما تفسیر قول الأعرابی, فهو تفسیر خاطی, فان القسم دلیل علی 
العکس, اذ لو کان المراد ما ادعاه الأصمعی لاستغنی عن القسم, لاثّه عندئذ 
لم یدع شیئا فوق الفقر حتی یحلف علیه و اما یحسن الحلف اذا اْعی آمرا 
فوق الففر و-هه انه لا بملک شتا ایدا: 


(1). الکهف: 79. 

(2). لسان العرب: 5/ 60, مادة «فقر». 

(3). البقرة: 61. 
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و مع ذلک کله فیین اصحابنا من یرجح القول الثانی, قال الشیخ فی 
«الخلاف »: الفقیر آسواً حالا من المسکین, لأنْ الفقیر هو الذی لا شیء له, 
او هه تیه موی روم و المسکین الذی له شیء فوق ذلک. غیر اه لا 
یکفیه لحاجته و مئونته. و بما قلناه قال الشافعی, و جماعة من آهل اللغة. 
و-فال ابه تفه و اضحابه: الفسکین اشها خالا من. الفقیر: فالهسکین عیده 
علی صفة الفقیر عندنا. و الفقیر علی صفة المسکين, و بهذا قال الفژاء. و 
جماعة من آهل اللغة. 

دلیلنا: قوله تعالی: آقّا السَفیتَة قکاتت ک لمساکین بَعْمَلُونَ فی ابر فسشاهم 
مساکین, مع هم یملکون سفينة بحرية, و ذلک ید علی ما قلناه, و لأنْ ال 
بالعراءههن.شان الغرب آن ندیه با هی« 


اشکال و اجابة 


ما الاشکال فلو صیٌ ما ذکر من الفرق من أنْ المسکین أش؟ حالا یکون 
بینهما من النسبة هو التباین, فیجب آن نقتصر فی کفارة الیمین و الظهار و 
الضوم سفن لا بضلی .شا جع ان آخدا من العفیاع لم ره خنت. انیم 
آفتوا بکفاية مطلق الفقر. 

و ما الاجابة عنه فبوجهین: 

الأوّل: اختصاص التفریق بما ذکر بأية الزکاة, حیث ورد فیه الفقیر, مقترنا 
بالمساکین, فقالوا: ٍنْ الفرق بینهما هو کون الثانی آجهد من الاو و الثانی 
سا دون الأْوّل, و یا کونهما کذلک فی عامة الموارد من الایات و 
النابات: فلاه ها هم الط هر من ای الحیی. 


(1). الخلاف: 4/ 229, کتاب الصدقات, المسألة 10. 
ال کاج قق ال هه اارساا متخ القراعیع ور مر 1 


قال: لا ینبغی التامّل فی عدم کونه علیه السّلام بصدد بیان المفهوم من 
اللفظ لغة آو عرفا لیکون منافیا مع ما قدّمناه, بل لم نعهد حثّی رواية واحدة 
کون واردة لبیان شرح اللفظ و بیان مفهومه اللغوی آو العرفی, لخروج 
ذلکی کله عن شانه و منصبه السامتین. فالصحيحة واردة لا محالة لبیان 
المراد من هاتین الکلمتین الواقعتین فی الّية المبارکة- آعنی قوله تعالی: 
الما الصَدَقاث للفقراء و المساکین- فهی تفسیر للاية لا بیان لمفهوم اللفظ 
تما هو ۱:۵ یر فی: دلگ فیاترم بان عضرت الرگام-هو عطلی من لا فال 
له. ال 1 لم یسأل, فأرید من المسکین الاأوّل و من الفقیر الثانی. «1» 
پلاحظ علیه: بأئه کیف تکون الروایات واردة لبیان المراد من هذین اللفظین 
فی خصوص آية الصدقات, مع آنْ خبر آبی بصیر,بفشر, مضافا الی الفقیر و 
المسکین- البائس الذی ورد فی سورة الحهٌ و أَطْعِموا البایُس العََی. «2» 
کما آَنْ خبر تفسیر القمی یفسر قوله سبحانه: للفَْراء الذین آحصرٌ وا فی 
سبیل الله . («3 »> 

الثانی: ان ۲۴ یفارق المسکین |ذا اجتمعا فی کلام واحد کما فی آية 
الضوفات:ه انا ادا ضا نقافا فلم برد قی الگام الا واخد مها کما فت آبات 
الکتا رات فیراد منه کلا التففی, فهها اد[ اختمما افترقام و ادا تفا احنمفا. 
کالظرف و الجار و المجرور, فاذا اجتمعا یراد من الظرف غیر الجا و 
المجرور. و [ذا تفژقا بطلق الظرف علی الجار و المجرور ایضا. 


(1). المستند فی شرح العروة: 24/ 3- 4. 

(۰)2 الحح: 28. 

(3). البقرة: 273 
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و الفقیر الشرعی من لا یملک مئونة السنة له و لعیاله و الغنیث الشرعیث 
بخلافه.* (1) 


و علی هذا فالمراد من المساکین فی آية الکقارات هو کلا المعنیین, و لعل 
هذا الجواب آوضح. 

(۴)1 اختلفت کلمتهم فی تفسیر الفقیر, الی آقوال: 

ها هلت مور ین لها رین وه وی نمض فقو ان لاه 
به من لا یملک مئونة السنة له و لعیاله و الغنی الشرعی بخلافه, فبذلک 
آصیح الفقیر مّا له حقیقة شرءعیه- مضافا الی اللغوية-. 

هب موی ی بای ی 
عبالهفی طول. الستد. ۱ نجور. آه. اخد الزكاة, و نسب ذلک القول فی 
«الجواهر» الی المشهور تن الما وین فن الاصعایت هم ان له ها سم ها 
عدا النادر الذی لا یعبا بخلافه, بل نسبه غیر واحد الی الشهرة من غیر تقیید, 
و عن آخر نسبته الی محققی المذهب, و حکاه فی <«المعتبر» عن الشیخ 
فی باب قسم الصدقات. <1» 

و لعلّ الی هذا القول شیر الشیخ فی خلافه, یقول: 

الاستغناء بالکسب یقوم مقام الاستغناء بالمال فی حرمان الصدقة. فاذا کان 
وحل. جلی کشت کسب جا بای الیه لنستم ومع عاله سرت علیه 
الصدقة. و به قال الشافعی, و فی الصحابة: عبد الله بن عمرو بن العاص, 
و فی الفقهاء: ابو ثور و اسحاق. < »> 


(1). الجواهر: 15 304. 
(2). الخلاف: 4/ 230, کتاب الصدقات, المسألة 11. و لاحظ آیضا المسأَلة 
4 ان کلامة.فیها اسب 
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و قد فهم ابن ادریس هذا المعنی من عبارة «الخلاف» آیضا حیث قال: 

وتفال شضمم لا اقدره تفدوو بل ادا ملی من الأموال ما یکون قدر کفایته 
لمئونة, طول سنته علی الاقتصاد فائه یحرم علیه اخذ ال زکاة. سواء کانت 
تضابا اافل من ات اه او عفن التضانب:هان امین هون کف رف وه 


فلا یحرم علیه آخذ الزکاة. قال: و هذا هو الصحیح, و الیه ذهب شیخنا آبو 
جعفر فی مسائل الخلاف. <1» 

و علی هذا فان عبارة الشیخ فی «الخلاف» و ان لم برد فیها لفظ السنة و 
الثانی: الفقیر من لا یملک نصابا من النصب. و علی هذا فالصدقة لا تحرم 
علی المکتسب و اثما تحرم علی من یملک نصابا من المال الذی یجب فیه 
الز کاة, آو قدر النصاب من المال الذی لا یجب فیه الزكاة, و هو خيرة ای 
تفع .ه أضخابه. 

وعلی هدا ادا ملک تضاا سفن الدهت و هم عشرفن سا راخرم عليم آخد 
الز کاة. <2» 

الثالث: ان الفقیر من لا یملک قوته و قوت عیاله طيلة حیاته لا خصوص 
السنة الواحدة فیعتبر فی الغنی القدرة علی ما یکفیه دائما. 

و قد نسب الی الشیخ في «المبسوط » حیت قال: 

الغنی الذی یحرم علیه آخذ الصدقة باعتبار الفقر هو آن یکون قادرا علی 
کفایته و کفاية من تلزمه کفایته علی الدوام. فان کان مکتفیا بصنعة و کانت 


(1). السرائر: 1/ 462. 
(2). الخلاف: 2/ 230؛ مختلف الشیعة: 3/ 215 
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تردٌ علیه کفایته و کفاية من تلزمه نفقته حرمت علیه, و [ن کانت لا ترذ 
علیه حل له زلی. «[1 »> 

نم ان ابن ادریس حمل الدوام هنا علی مئونة السنة. فهذه هی الأقوال 
المعروفة, و الیک دراستها واحدا بعد الاخر. 


آدلهة القیل الاغن 


استدلّ علی قول المشهور بروایات آربع و ریما َیّدت پروایتین آخریین: 
اات صت اه ال تست واه ام تون 


9 الز کاة صاحب السبعمائة اذا لم یجد غیره» قلت: فان, صاحب 
السبعمائة تجب علیه الزکاة؟ قال: «زکاته صدقة علی عیاله. و لا بآخذها الا 
لا تحل الزگا تم کان محتر فا 1۳-۹ تجب فیه ال زکاة آن یأخذ ال رکاق». 
2 »> 

ات ققه الخدیت فتوضحه بیان امه 

هل المراد من الزكاة فی قوله: «فاِنْ صاحب السبعمائة تجب علیه الزکاة» 
هو زکاة النقدین آو زکاة التجارة؟ الظاهر من الراوی ائّه حمله علی زكاة 
القدینه لاجل دلک تسب فن. اخد الا کامه لایم انا سختب: عله الز کاخ اوا 
حال علیه الحول, و حیلولة اتصو مب ماه المتیس ات لو تک 
یجوز له أخذ الزکاة؟ 

و الظاهر ان الامام وافقه فی ذلک, و لکن دفع تعجبه با ینقد ذلک المبلغ 
فی 


(1). المبسوط: 1/ 256 
(2 المسائل: 6 الباب من اماب المستحنین ال گام الخدیت. 1 
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افل فن هه للک باحد آلر گام فالامام ق الرامی: متحاقفان علن. کون 
الشاه سردا پر کاه انعر لکن الرامی سمله. علی حرلولد الخول. کون 
الامام. 
2. ان ظاهر الرواية ای المحترف لا تحل علیه الزکاة |ذا کان عنده ما تجب 
فیه الز کاة, و هو بظاهره غیر تام, ان المحترف |ذا لم یف ما یکسبه 
۱ ۱۱ 
الرواية خصّت الجواز بما |ذا لم یکن عنده ما تجب فیه الزكاة, فما وجهه ؟ 
و الجواب :ان للمحترف امورا ضرورية و اخری كمالية, فریُما لا تفی أجرة 
7 الا تن اجه آلامون الضر هرت جهن الکمالقر» لذلک فد الامام 
یه اا لام رنه ا ها انا ان نی ماتعب ند که ی هت 
حاجة آموره الكمالية, فمجرّد احتراف الانسان لا یحرم علیه ال زکاة. 


3. الظاهر ان قوله: «لا بآخذ الزکاة» فی ذیل الحدیث زائد و غیر موجود 
فی طبعات «الکافی» و ائما هو موجود فی نسخة «الوسائل». 

اذا عرفت هذه الاخوزه فظاهر الرواية ۵ آنه اذا کان ما یکسبه الانسان غیر 
واف بمئونة سنته بجوز له آخذ ی و لذلک جوز الامام لصاحب 
السبعمائة آخذ الزکاة لأئها تنفد فی آقل من 

الثانیة: صحيحة معاوية بن وهب, قال: ای ی ری 
رجل یکون له ثلائمائة درهم آو آربعمائة درهم و له عیال و هو یحترف فلا 
بضیت اتقفته اقیها: | تکت. فیاکلها و لا باخد.الرگام: آوباخد الزکاة؟ قال: «لا, 
بل,تنظر الی. فضاها فیعوت بها هو مق وشته ولی :هر عیاله و بات 
البقية من ال زکاة و یتصرف بهذه لاینفقها». «1» 


(1 الوسانل تودالات 12 من آندات امین لام یت 2 
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الضمیر فی قوله: «بل ینظر الی فضلها» بر الب ۹ وراه لانشن 

الفضل ما پستحصلها بهذه الدراهم من طریق الکسب 

قوله: «و یاخذ البقية من الزکاة» ای بقية السنة. 

فا ها ما نم 
فن از کاو: 

0 «و یتصرف بهذه و لاینفقها» برید اثّه لا بنفق رآس ماله فی النفقة, 

بل یکتسبها و یأخذ البقية من الزکاة. 

الثالثة: موئثقهة 0 عبد اللّه علیه السّلام قال: «قد تحل الزکاة 

لصاحب السبعمائة و تحرم علی صاحب الخمسین درهما» فقلت له: و کیف 

یکون هذا؟ قال: 

«ذا کان صاحب السبعمائة له عیال کثیر فلو قشمها بینهم لم تکفه فلیعف 

عنها نفسه و لیأخذها لعیاله, و ما صاحب الخمسین فائه تحرم علیه ذا کان 

وحده و هو محترف یعمل بها 5 هه تختیف ها ما کفجه آنشاء اللی: «1» 
و الرواية و ان کانت خالية عن لفظ السنة لکن الکفاية و عدم الكفاية 

لراج بین الفلاحین, 0۳ 

الرابعة: موئّفته الأخری, قال: سألت آبا عبد له علیه السّلام عن الزکاة هل 

تصلح لصاحب الدار و الخادم؟ فقال: «نعم, الا آن تکون دارم دار غلة فخرج 

له من.خلنها دزاهم ما یکفیه لنفسه وعیالم: فان لم نکن العله تکفیه لنقسه 

ها ای هر ی ایا سوت او 

ال زکاة, فان کانت 








تراتسا لوالا 12 من ات عفن اش ای تحمی ر 
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غلتها تکفیهم فلا». «1 » 

قولمد دالیم الیل من راغ ان معايم ار یص ی اراد و ان 

کات خالیه عن لفط الشتیو اکن شستفاد‌عنها نماد فوه حل ان کون 

دارم دار عله اد الاد بدا العله ماه الم لاسا بااهار مرف 

۳۳ ۱ انی ارمه ون الم اسهرار السییم ی تحار 

الدار تتویا لا استه‌عیا ولا شمریاء: فا لتعبیر بالغله کانه نبیر آخر هن الانساع 
سته مضاها انوم 

ها تیه ش مالی هت ان الا ما ها توص هه | ی 

الکفاية فی سنة. 

هذه الروایات بین صحیحة و مونقة کافية فی المقام, و هناک روایتان دونهما 

فی الحجية. 

الخامسته : خر علن.ین. اتستافیل. الفیءقال* شالف ابا آ لکش اه 

السّلام عن السائل و عنده قوت یوم, آیحل له آن یسال؟ و ان آعطی شینا 

من قبل آن یسال یحلّ له آن یقبله؟ قال: «یأَخذ و عنده قوت شهر ما یکفیه 

لسنته من الز کاة, لأنها اثما هی من سنة الی سنة». <2» 

ان مرسلة «المقنعة» عن یونس بن عمار قال: سمعت آبا عبد اللّه 

علیه السلام یقول: «نحجرم الز کاخ ملق من عنده قوت السنة, و تجب 

الفطرة علی من عنده قوت السنة, ۵ تاه کوخ عون من اقل رال کاخ 

لفتره مهد تیان کمن فبله. القظو: ملعم فور. لته الم که و 

3 

(لی هنا تم ما دل علی القول الأوّل, فلنذکر حجْية القول الثانی. 


(1): الوسائل: 6 الباب 9 من آبواب المستحفین للزکاه؛ الحدیت 1. 
(2) 9۵2۱ الفشایل :6 البای هن آوات الحصحین للر کاعب]لصفیت: 7 
0 


هه اه ای سس 20 





حجّة القول الثانی 


قد عرفت نْ من الأصحاب من یقول بان الفتن شون خن یفاک اخه التضب 
التی فیها ال زكاة, فقد استدل علیه بوجوه: 

الأوّل: را تام انه قال: «ان الله عٌ و 
جل فرض للفقراء فی مال الاغنیاء ما یسعهم ». «1» 

و فی حدیث آخر: جان الله غر و جل فرض للققراع قی: امهال الاختياع: دا 
یکتفون به». 2 

و رواه البیهقی فی سننه و فیه: «فاعلمهم- یا معاذ- انْ اللّه قد فرض علیهم 
صدقة تخذ من آغنيائهم فترد علی فقرائهم». «3» ۱ 
فالواجد لأحد اللّصب غنی حسب هذه الروایات, و الغنی یحرم علیه اخذ 
الصدقة, فینتج: الواجد لأحد النصب یحرم علیه آخذ الصدقة. 

پلاحظ‌علیه؛ اقلا باه لا ملازمه بین ضدق العتن و حرمة اخذ ارام بشفاده 


أُ 

ِ 
. ان المقترض |ذا حال الحول تجب علیه زکاة الدرهم و الدینار الذین 

ریما مع یه ره یکون فقیر| مدیونا نجور عليه اخذ ال ز كاخ لأداء دینه 

2 العامل یاخذ الزکاة و فی الوقت نفسه ریما تجب علیه الز کاة |ذا 3 

النصاب. 

و ثانیا: ان الغناء الموجب للزکاة غیر الغناء المانع عنه, لا بمعنی ان للغناء 

معنیین مختلفین حثّی یکون اللفظ مشترکا لفظیا, بل بمعنی ان للغناء معنی 


واحدا 


(1) (1 و 2). الوسائل: 6, الباب 1 من آبواب ما تجب فیه الزكاة, الحدیث 
2 و 2 

(3). سنن البیهقی: 4/ 96. 
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مقولا ۳ وت ی آخری ۱ 
اخبالت. 

الثانی: ما فی صحیح زرارة عن آبی عبد الله علیه السّلام: «لا تحل لمن 
عنده اون درهما یحول علیها الحول عنده آن باخدها, و ان آخذها آخذها 


حراما». بح »> 

وجه الدلاله: ان عون فرهفا» هی التصضات: الانی. للذرهی (بفد کون 
النصاب الاأوّل هو مائنا درهم) فمن ملکه حرمت علیه الزکاخ. 

پلاحظ علیه: ان قوله: «اربعون درهما یحول علیها الحول» کناية عن الغنی, 
ای من فاض من مئونته فی سنة اربعون درهماء فمثل هذا کان مالکا لمئونة 


السنة و ازید- اعنی: اربعون درهما- ی و 
المراد من لا یملی فی مجموع السنة الا اربعین درهما کما هو نظر 
ی ۱ 

الثالث: ما فی خبر آبی بصیر: «لا تحل الزکاة لمن کان محترفا و عنده ما 


تجب فیه الزکاة». «2» 

پلاحظ علیه: أَنْ المراد بالمحترف الذی یملک مئونة السنة مع شیء زائد و 
هو ما تجب فیه الزکاة من النصب., تحرم علیه الزکاة لا ان من لا یملک الا 
اه التصت ففظ یم اي الزگادد عفن مه له آنه الیل علی 
القول الثانی. 

و آَمّا القول الثالث- آعنی: من یملک مئونة عمره و مثونة من یعینهم- فقد 
عرفت آنه لا قاتل پم فان غباره الشتخ محفولة علی الستة, 


(1). الوسائل: 6, الباب 12 من آبواب المستحشین لل ز كاة. الحدیث 5. 

( ماب الوساتل 6بالات هن اجواب المستجتون للز ام الجدیت: 1 
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قمن. کان غنده ضیعه آو عفر اه مواش آو تحو دک تقوم تبکفانته و کفاید 
عیاله فی طول السنة لا یجوز له آخذ الزکاة. و کذا [ذا کان له رأس مال 
تا ری وف آو کان له من النقد آو الجنس ما یکفیه و عیاله: و ان 
کان لسته-واجدهتو فا وا کان افل من فقدار. کفایه پشتم جوز لب اختها. 
مرها و ان مهار الا دوعص رد رت عفن 
آثناء السنة یجوز له الأْخذ و لایلزم آن یصبر الی آخر السنة حتی تم ما 
عنده ففی کل وقت لیس عنده مقدار الکفابة المذکورة یجوز له الأخذ. 

و کذا لا یجوز لمن کان ذا صنعة آو کسب یحصُل منهما مقدار مثونته, و 
الأحوط عدم آخذ القادر علی الاکتساب آذا لم یفعل تکاسلا.* (1) 





۴)1( 





اشارة 


. من کان عنده ضيعة آو عقار تقوم غلتها بکفايته. 

ار ها وا و 

. من کان له من النقد و الجنس ما یکفیه و عیاله سنة واحدة. 
هن کان لین النقد و الجتسن افل من مقذار کفایهسته: 
با 

وال ان آامیا 


دب ده نیا ظ. آلن) 


[الأول من کان عنده ضيعة آو عقار تقوم غلتها بکفایته ] 


ما الأول فواضح, لعدم صدق حد الفقیر علیه, مضافا الی ما فی موئْقة 
سماعة قال: سالت آبا عبد الله علیه السّلام عن الز کاة هل تصلح لصاحب 
الدار و الخادم ؟ 

فقال. «قغهن الا ان کمن دارمه دار عله فرح لهمن لها دراهم ها یکفنه 
افترنة 
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و عیاله, فان لم تکن الغلة تکفیه لنفسه و عیاله فی طعامهم و کسوتهم و 
حاعیم ی کید اس اف هد حلت له ازکاض فان کات همم با 
«1 »> 

ورن آلردایت و ان کان الدار و لکن بو القاة الحضوضبه نکون المیتان ۳ 
ما پستحصله بأی نحو کان کافیا له و لعیاله. 

و ریما تتوهم المعارضة بین مفاد موئقة سماعة و ما رواه الصدوق باسناده 
ال اتف یه عال شالت انا عص اه یه السلام عن رل اه ساشهاد 
درهم و هو رجل خماف, و له.عیال کفر: آله آن باخد هن الزکاه؟ فقال: «ا 
آبا فخید | بریم فی دراهمة.ما بقوت به قباله. و تفضل ۱: فا تعم قال: 
«کم یفضل ؟» قال: لا آدری. 

قال: «ان کان بفضل عن القوت مقدار نصف القوت فلا بأخذ الز کاة, و ان 
کان أقل من نصف القوت آخذ ال ز کاة». »> 

فان ظاهر الحدیث ان الریح |ذا کان وافیا بالقوت فهو لا یمنع من آخذ الزکاة 
الا دا کان مشتملا علی زيادة بمقدار نصف القوت, فیقع التعایض بینها و 
بین موثّقة سماعة التی اکتفی فی المنع عن آخذ الزكاة بكفاية غلَة الدار بما 
ماج ایة. 

وعمکن الجواب» مشافا [لی ان فی ظریق اتصدوق ای آنی نضیز,علی من 
حمزه البطائنی- ائه لا تعارض بینهما لا لاجل انصراف «القوت » الی الاک و و 
الشسرتب کما فیل. 2:9۶ دلی, لاس القمت کناید عرن العاکل,ه الملنش ء 
المسکن. فیدخل 


(1). الوسائل: 6, الباب 9 من آبواب المستحئین لل زكاة, الحدیث 1. 
( ۱2 الوسائل: 6دالبات ۲ هن نوات المشحیین للر کامر.]لعذیت 2 
۱ هسشند الخروخ الوتقی« ۸2۸ 15: 
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فیه وراء الشرب و الاکل ما یحتاج |لیه الانسان من الملابس و السکن. 

بل لاجل انّ القوت حتی بالمعنی الذی ذکرناه لا یس حاجة الانسان أحباناء ‏ 
اف ار بای ی االات الاسه ش سد اسان یز 
اشتراط الفضل- وراء ما یقوت- لأجل وجود فضل یرفع به تلک الحاجات؛ و 
علی دلگ لو افترضنا غدم. الحاجة الی-هنه الحاعات الکمالنه لکفیافی متم 
الرکاه کین الریع واقیا بالقفت: 


الفرع الثانی: لو کان عنده رآس مال یقوم ربحه بمئونته 


لا یجوز له آخذ الزکاة, و ذلک لعدم صدق الفقیر علیه. 


ارت تالف انا کان سم اند اه السی حا یه و غناله دای کات فا باحدد 


, فلا یجوز له آخذه, و ذلک لعدم صدق الفقیر علیه. 


الفرع الرابع: اذا کان عنده بمقدار الکفاية لکن نقص عنه بعد صرف بعضه 


قی. ناه الست بعوز هلاخ ولا بلتم الضیر آلی اخر اند حتی تم دا 
عنده لانقلاب الموضوع و تبدل الغنی بالفقیر بعد الصرف المزبور. 


الشرع الخامتی ادا کان اسان تا هه اوه کست سصل را مان و 


تحرم علیه ال زكاة, لعدم صدق الفقیر علیه حیث افترضنا اثه شاغل بحرفته 
و کسبه, و یکفی ما یحصل منهما بمئونته. 
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مضافا الی ما ورد من حرمة الزکاة علی المحترف. 
ففی صحيحة زرارة بن اعین؛ عن ابی جعفر علیه السلام, قال: سمعته 


یقول: 

«انْ الصدقة لا تحل لمحترف, و لا لذی مرّة سوی. قوی, فتنژهوا عنها». 
«[ »> 

و کی روانة: آخری .هن کن. آیی عفن قال: «فال وضو الله ضای. اه 
علیه له هسام لا تحل الصدقة لغنی, و لا لذی مرة سوی, و لا لمحترف؛ 
و لا لقوی», قلنا: ما معنی هذا؟ 

قال: «لا بخل له ان باخدها و.هو بقدر غلی آن بکف نفسه غنما 2 2 

و الحکم واضح لاغبار علیه. 


اتقو الساوون دک اتصور مه که لا نیشن شکاتاا 


فهو محترف و کاسب بالقوة لا بالفعل, فهل تحل له ال زکاة نظرا الی حاجته 
الفعلية آو لا لاجل تمکنه من تحصیل ما یکفی لمئونة نفسه و عیاله ؟ 

و محل النزاع فیما اذا کان وقت الاکتساب باقیا لا ما اذا کان الوقت زاثئلا, 
لاجل کون العمل فح لد بوقت خاص و خرج الوقت لأجل تکاسله, و یظهر 
من غیر واحد من الأصحاب عدم الجواز 

قال الشیخ فی «النهایت»: و لا یجوز آن یعطی الزكاة لمحترف یقدر علی 
اکتساب ما یقوم باوده و اود عیاله. «3» 

و قال فیم جالعیت» و آن لا یکون:متن بمکته ااکتساب تما بکفیم: « 

و قال ابن ادریس فی «السراثر»: و آن لا یقدر علی اکتساب الحلال بقدر 
ما 


10( و 2 الوساتل 6۰ اباب وس آنواب الفتخحین للز کام الحویت 2 
0 

(4). الغنية: 1/ 124. 
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یقوم باوده و سذ خلته. «1» 

و قال المحقق فی «الشرایع»: فمن بقدر علی اکتساب ما یمون نفسه و 
عیاله لایچل له آخذها, لاه کالغنی, و کذا ذو الصنعة. «<2» 

و قال العلامة فی «القواعد»: منم الفاور علف تکسشت امه نع اد 
غیرها. «3 »> 

بدل شاه ها مسق میم الزواات هی ان الصففه ال امرف:و لا اون 
مرة سوی. 

و المرة قوخ الخلق و شدته. 

ریما یتصوّر التعارض بینه و بین سائر الروایات. 

. روی الصدوق فی «الفقیه» مرسلا. قیل للصادق علیه السلام: ان الناس 
پرویی عن ردمول له صلی له علیه و آله و سم آئه قال: ان الصدقة لا 
تحل لغنی و لا لذی مرة سویْ؟ فقال: 

«قد قال: لغنی, و لم یقل: لذی مژة سویُ». «4 »> 

2 ما رواه آیضا مرسلارفی «معانی الاخبار» عن الصادق علیه السلام هه 
قال: دید فان سول ااضی الا ود ال م ای اِنْ الصدقة لا تحل 
لغنی» و لم یقل: و لا لذی مرة سوی». د 


ای ای ها اه اه و 
مراسیله یعتمد علیها خصوصا ذا قال: قال الصادق علیه السّلام, و لکن |ذا 
لم یکن مبتلی بالمعارض. س‌ س‌ ‌ ‌ ّ 
و ثانیا: نفترض ان رسول الله صلی الله علیه و اله و سلم قال: لا تحل 
لغنی و لم یقل «لذی مرژة سوی » 


(1). السراثئر: 1/ 459. 

(2). الشرائع: 1/ 159. 

(3). القواعد: 1/ 348. ۱ 

(4) (4 و 5). الوسائل: 6, الباب 8 من آبواب المستحفین للزکاة, الحدیث 5 
9 
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تیال 2 ی کارن آل زر نی سا لا تقو یه مت اکن 


اشارة 


الففتالم. 1 لو کان له رس مال لا یقوم ربحه بمئونته لکن عینه تکفیه لا 
یجب علیه صرفها فی مئونته بل یجوز له ابقاژه للاتئجار به و آخذ البقیّة من 
الكاة, و کذا لو کان صاحب صنعة تقوم آلاتها آو صاحب ضيعة تقوم قیمتها 
الخکته یل ها مساخد تال کامهه اون (۱۱ 


و لکن عدم قوله به لایوجب جواز الاخذ لدخوله فی الغنی, فلع رسول اللّه 
اکتفی,بجنله. نامه اعنی: لا معل. لختی 2 کها فی المرشل الناتی-ه هه 
یشمل الغنی بالفعل و الغنی بالقوة القريبة اٍلی الفعل. 

الی هنا تم الکلام فی الفروع التی ذکرها المصتف فی صدر الفصل, و الیک 
المسائل التي ابتداً بهاء فقال: 

( للفسالة ور ان نان لاخداهها المصت من الاخری. ب آلیک 
باتش 

1 لو کان ربح رس ماله لا یقوم بمئونته و لکن لو صرف عینه تکفیه سنة, و 
فکذا لو کان صاحب صتلعة آو ضيعة لا یکنیه الحاصل ملهسا لکن لوباع الات 
الصنعة آو رقبة الضيعة یقوم ثمنهما بمئو 

2. تلک الصورة و لکن راس المال وحده یکفی قلٌ من متونة سنته, و هکذا 
قتقم الکلام نی اه ,هل بجب علبه صرت زاس المال قی التونه؟ و هل 
بجب بیع الالات و رقبة الضيعة و صرف ثمنها فی مئونته آو لا یجب. بل یبقی 
الکل علی‌حاله ماخ رعه لسن الر اه ؟ 
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و الفرق بین الصورتین واضح حیث یشترکان في جمیع القیود غیر ان ما 
بملک, یکفیه مئونة سنة فی الصورة الأولی دون الأخری. 

نم ان السبب لعنوان هذه المسالة هو انهم عرفوا الغنی بمن یملک مئونة 
سنته, فعندئذ یکون المالک فی الصورة الاولی غنیا لافتراض کفاية ما ملک 
لمئونة السنة, و علی ذلک فلا یجوز له آخذ الزكاة بل یجب صرف ما یملک 
فی مئونته مع آن الأصحاب ذهبوا الی خلاف ذلک. قال الشیخ فی 
«المبسوط »: 
و الغناء الذی یجوز معه آأخذ الصدقة او یکون قادرا علی کفایته و کفاية من 
یلزم کفایته علی الدوام. 
فان کان مکتفیا بصنعة و کانت صنعته ترذ علیه کفایته و کفاية من تلزمه و 


نفقته حرمت علیه, و ان کانت لا تر علیه, حلّ له ذلک؛ و هکذا حکم العقار, 
و ان کان من آهل البضائع احتاج آن یکون معه بضاعة ترد علیه حقْ کفایته, 
فان نقصت عن ذلی. حلت له الصدقة. «1» 

و نقل صاحب الحدائق عن المحقّق فی «النافع» و العلامة و عغیرهم جواز 
تناول الزکاة لمن کان له مال بتعیش به و ضیعه آو دار بستغلها [ذا کانت 
الغلة و النماء یعجز عن کفایته, و ان کان بحیث یکفیه رأس المال و ثمن 
الضیعة آو الذار لکغابه. شتته فانه لا یکلف, بالانیای.من راشس.غاله .و لا بیع 
یعته و وا رف بل با خد امه من انز ام »> 

و الظاهر عدم التعارض بین تعریف الغنی و جواز تناول هوّلاء من الزكاة 
تفه دلکی اناد من فلوم لیر صلی وم السه له مآفیاله: 
هو 


(1). المبسوط: 1/ 256, و فی المصدر «آهل الصنایع». و الصحیح ما 
اثبتناه. 

(2). الحدائق: 12/ 157. 
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الملک الدی من‌شانه آن یضرف: قی المتوته لا من شانه ارف وی بش 
بنمائه و ریعه. 

فعلی ذلک فرأس المال آو آلات الصنعة و رقبة الضيعة خارجة عن التعریف, 
اذ لیس من شانها صرفها فی المئونة, و الروایات توید موقف المشهور و 
الهکه رل شوه ار رها لحاصل ها فی مت آخد ال کاه للم 


ما ورد فی تا المال و الأدوات و الضيعة 


و تدل علی حکم رس المال, صحيحة معاوية بن وهب, قال: سألت آبا عبد 
اللّه علیه السّلام عن الرجل یکون له ثلائمائة درهم آو آربعمائة درهم و له 
عیال و هو یحترف فلا یصیب نفقته فیها, یکث فیأکلها و لا یأَخذ الزکاة, آو 
یأخذ ال ز کاة ؟ 

قال: «لاء بل ینظر الی فضلها فیقوت بها نفسه و من وسعه ذلک من عیاله و 
ناخذ الیفیة.من از کام و بتض ف بهده لا تفعها». «1» 

و الرواية تعم الصورتین؛ بل هی ظاهر فی الصورة الاولی: فان ازفمانة 
ا ‏ ا ا ص سا 

علی ان ترک الاستفصال کاف للاحتجاج بها علی کلتا الصورتین. فما عن 
السید الحکیم فی «المستمسک» من ان القدر المتیقن صورة عدم کفاية 
ی ی ادا 
ظاهر. <2» 

و ذلک لأنْ قوله: «بل یتظر الی فضلها » دلیل علی ان المیزان هه کفاية ها 


(1 الوسایل:و: آلیاتب 12 فق آیوات اامشتحنه لله کاخ الحذیت. 1 
(2). المستمسک: ۳9 16 2. 
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یفضل علی آربعمائة درهم التی هی رأس المال و عدمها: فان کان الفضل 
کاقیا تحرم علیه الزكاة و الا فلء سواء آ کان رأس المال کافیا ام لا 

و یدل علی حکم آلات الکسب التی هی قريبة من آلات الصنعة, خبر 
(سماعیل بن عبد العزیز, عن آبیه قال: دخلت آتا و آبو بصیر علی آبی عبد 
الله علیه السْلا م فقال له آبو بصیر: انْ لنا صدیقا- الی آن قال:- و له دار 
ان ی ی 
ما بین الدرهمین الی الاربعة سوی علف الجمل, و له عیال آله آن یأَخذ من 
الز کاة؟ قال: «نعم». قال: و له هذه العروض؟ فقال: جنا آبا : تمد 
فتأمرنی آن آمره ببیع داره و هی عرّه و مسقط رآسه؟ 

آو بیع خادمه الذی یقیه الحر و البرد و یصون وجهه و وجه عیاله؟! و آمره 
ان بیغ هه و خمله و هن معرفته. قفته ‏ ا بل باکد الر کاخ ففین له حلال: 
و لا یبیع داره و لاغلامه و لا جمله». «1» 

ثم ان قوله: «آو آمره آن بیع غلامه و جمله و هو معيشته و قوته» پختصٌ 
نها ادا کان‌نهها ام نمی منوا توت تقضا فی الزنهاه التهاء ه اش ادا 
کان بیع قسم منها غیر موّثر فی نقص الریح و النماء یجب علیه بیعه و 


صرفه فی مئونته. 

وخدل علی کم العقار فد جه: سما غفی فا سالت: آباغید له علیه السلام 
عن ال زکاة هل تصلح لصاحب الدار و الخادم ؟ فقال: «نعم. الا ان تکون 31 
دار غلة فخرج له من غلتها دراهم ما یکفیه لنفسه ال فان لم تکن 
الغلة تکفیه لنفسه ی ی و ار 
اسراف فقد حلّت له الرکاة, فان کانت غلتها تکفیهم فلا». «<2» 


(1). الوسائل: 6, الباب 9 من آبواب المستحشین لل ‏ كاة, الحدیث 3. 
(2) الوشائل ۶ 6ب لیات من آواب الهسحیین للز گام الحدیت: 1 
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اشارة 


المسألة 2: یجوز آن یعطی الفقیر آزید من مقدار مئونة سنته دقعة فلا یلزم 
الاقتصار علن مقدار مئونة سنة واحدة, و کذا| فی الکاسب الذی / پفهعی 
کشت تمفونت یدز ان ضاحت ا اه ال لاس عاضها, آه التاصر الدی از 
بفعی ربج تجارته بمئونة سنته لا یلزم الاقتصار علی اعطاء التتمة, بل یجوز 
دفع ما یکفیه لسنین, بل یجوز جعله غنیّا عرفیّا و ان کان الأْحوط الاقتصار. 
تفم لو اعطام وفعات: ار پسود مد آن حضان عندم, مق آلسته آن بعطی ی 
و لو قلیلا ما دام کذلک.* (1) 





(1)* لا شک ان الفقیر احد الاصناف الثمانية و قد اختلفوا فی مقدار ما 
یعطی له من حیث القلة و الکثرة, و قد طرح المصثف جانب القلّة فی 
المسألة 6 کین فصل «رفیه آحکام الزکاة» و نحن آیضا نقتفیه, |ئما الکلام 
فی جانب الکثرة, فللااصحاب هنا آقوال ثلائة : 

الأوّل: لایتقدر بقدر و هو المنقول عن المشهور. 

قال المحفق: ی اک ین اس اک شرا «1 » 

و قال العلامة فی «المنتهی»: الثالث: یجوز آن يعطي الفقیر ما یغنیه و ما 
یزید علی غناه. و هو قول علمائنا آجمع, و به قال آصحاب الرآی, و قال 
الثوری و مالک و الشافعی 0« يعطي قدر ما یغنیه من غیر زيادة, و 

به قال احمد فی احدی او و فی الأخری لا پجوز آن یدفع الیه قدر 
غناه بل دونه. «2» 

و قال فی موضع اخر: السابع: لو کان معه ما یقصر عن مئونته و قوته و 
قوت 


(1). الجواهر: 15/ 315 قسم المتن. 
(2). المنتهی: 1/ 528. و قد آشار العلامة الی آقوال الآخرین و ائها ثلائة 
فلاحظ. 
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عیاله حولا جاز له آخذ الزكاة, لائّه محتاج و لا یتقذر بقدر, و قبل: ائّه لا یةخذ 
زائدا عن تتمة المئّونة حولا و لیس بالوجه. <«1» 

و قال فی «التذکرة»: لو قصر التکشب عن مئونته و مثونة عیاله جاز آن 
باخذ ال زکاة |جماعاء و اختلف علماو‌نا, فقال بعضهم: یأخذ قدر التتمة لا آزید, 
ا همجن مصیر قیا + حرم علیه الزيادة. 

و قال آخرون: یجوز آن یأخذ آزید. و هو الأقوی, کما یجوز دفع ما یزید علی 


الغنی الی الفقیر دفعة, و الغنی اما یحصل بالدفع. «2» 
الثانی: ایه لا باخد آزند. خن منونة استتة,: وق ام الفت مالعا نف قی 
کتابیهما کما عرفت. 
الثالث: ما اختاره المصنف ائه بخوز اندعصای تفر ارب من فان ند 
موی وا اه اعطام توعات با محر مد آن مات ره تم 
السنة آن بعطی شیتا و لو قلیلا ما دام کذلک. 

نم اِنْ الظاهر ان محط البحث هو الأعمٌ من ذی الکسب القاصر و الفقیر 
المطلق, و قد نقل فی «الحداثق» عن بعضهم ان وی 
فی الکسب القاصر, و ما غیره فلا خلاف فی أثه یجوز آن بعطی. اکتر. من 
زیت نا 

نظ ان هادمرد فن. طلمانمم من ,ده التمدین رد لما علیه فقهاء آهل السثة 
و ی ها ان ی کل تفای 
آقوال ثلائة: 
آ: قال ابن قدامة: بفن انعطین له ادا لمگتحه لین ای المانم:من 


آخد 





(1). المنتهی: 1/ 18:, الطبعة الاولی. 

(2). التذکرة: 5/ 276. 

(3). الحدائثق: ۸/12 160. 
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الزکام» و رهذاهو ظاهر الخرفی قی, رس لته ۱ 
ب: و قال ابن قدامة: یجوز ان یدفع الیه ما یغنیه من غیير زيادة, ثم اوّل 
کلام الخرقی. 

ج: و قال آصحاب الرآی, بعطی آلفا آو آکثر |ذا کان محتاجا الیه و یکره آن 
یزداد عن المائتین. «1» 

نعم ان الغنی عند آصحابنا غیره عندهم, فان الغنی عندنا من یملک مئونة 
تفه و حقویع» اهر و سا عتدهم ففیه. اختلافت له این قذافة: فی 
«المغنی», و قال: 

اختلف العلماء فی الغنی المانع من آخذها, و نقل عن آحمد فیه روایتان: 
آظهرهما: ملک خمسین درهما اه قیمتما من الذهب. و الرواية الثانية ان 
الغنی ما تحصل به الكفاية. 

و قال الحسن و آبو عبید: الغنی ملک آوقية و هی آربعون درهما. 

و قال آصحاب الرآی: الغنی الموجب للز کاة هو المانع من آخذها, , و هو: 
ملک نصاب تجب فیه ال زکاة من الأثمان. «<2» 


[استدل غلی: قوال النهور بروایات قل خلی خواد الاعطاء لخد العتی] 


(ذا عرفت ذلک فقد استدل علی قول المشهور بروایات تدل علی جواز 
الاعطاء لحد الغنی, و المراد من الغنی هو الغنی العرفی لا الغنی الشرعی 
الذی یراد من ملک مئونة سنته, نظیر: 

1 صرح سید بو فان من آیت ید الله غلیه الام فا : «تعطیه من 
الزکاة حتی تغنیه». «3 » 

2 وفی زهاية اخری له ایضاء «اعظه من آلز کام نی تغنیه» و .هما زوانة 


(1). المغنی: 2/ 30ظ. 

(02. المغنی: 2/ 524. ۱ 

(3). الوسائل: 6, الباب 24 من آبواب المستحقین للز کاة. الحدیث 1. 
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واحدق. «1» 

3 ما زواه اشتای بن-اره غن. آیت الحسن علیه السلام. قال: قلت له: 
آعطی الرجل من الزکاة ثمانین درهما؟ قال: «نعم و زده» قلت: آعطیه 
مائة؟ قال: عم و آخته ان قدرت آن تغنیه»., 2 

4. ما رواه عمار بن موسی, عق ای ید الله غلنه الشلام انم سل کم 
یعطی الرجل من الز کاة ؟ قال آبو جعفر: «اذا آعطیت فاغنه». «3» 

5 ما رواه اسحاق بن عمار قال: فلت سید اللهایه. اسلا اعظی 
الرجل من الزکاة مائة درهم؟ قال: «نعم». قلت: مائتین ؟ قال: «نعم», 
قلت: ثلائمائة؟ ۱ 

قال: «نعم», قلت: اربعمائة ؟ قال: «نعم». قلت: خمسمائة؟ قال: « 
حتی تغنبه ». 4 ۱ ۱ 

6 ما رواه المفید فی «المقنعة» عن آبی جعفر علیه السلام اثه قال: «اذا 
اعطیت الفقیر فاغنه». <5» 

و قد جعلت الفاية فی هذه الروایات هو حصول غناه المنصرف الی الفنی 
العرفی. 

و هناک لون آخر من الاستدلال, و هو ان الامام سمح فی بعض الروایات بأن 
بعطی الفقیر اف درهم ان عشرة آلاف, و من المعلوم آن هذا المقدار من 
الدراهم فوق مئونة سنة لمتوسطی الحال؛ ففی خبر زیاد بن مروان, عن 
آبی الحسن علیه السلام قال: «أعطه آلف درهم». 6 


(1) 1 و2 الفساتل: الاب 24 من ابوات متسین لل کاق الخنوه 


5 و3 
رازاب این آات اشی ااام فد 
4 

تنایص ات ات را وه 
1 6 
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و فی خبر بشر ين بشار, قال: قلت للرجل- یعنی آبا الحسن علیه السّلام-: 
ما حدٌ المومن الذی یعطی الزکاة؟ قال: «یعطی المومن ثلائة آلاف, نم 
قال: اه درخ آلاف, و یعطی الفاجر بقدر, لأْنْ المومن ینفقها 7 
اللّه و الفاجر فی معصية اللّه». «1» 

و ربُما پوّید ذلک بما رواه بو بصیر, عن آبی عبد اللّه علیه السّلام ثّه قال: 
«ٍنّ اللّه نظر فی آموال الأغنیاء ثم نظر فی الفقراء فجعل فی آموال 
نیا ما یکتفون به, و لو لم یکفهم لزادهم, بلی فلیعطه ما یاکل و پشرب 
و یکنسی و یتزقج و ینصدق و یحج». «2» 

با ی لا الحعٌ و التصدّق المتعارفین یعدان من 
الختونه فن. بات الزگاه و الخهننن فلا بذل جوا رها علت الم عی 

و الحو ان دلاله الرولیات علی المعی آمر لا ینکر؛ غیر آن هنا نکته: و هن 
ا المراد عون ای وا ان هه ال الرفی مهو ایس تارمن 
تملک سوت تفت اکن لا ۶ آن ساعی اخوال. الناس و ما هم علته رفن 
الرفعة و الضعة, فمن کان من آهل آلبیوتات الرفيعة یختلف حاله مع من لم 
یکن کذلک, فیعطی کل حسب شأنه و مکانته الاجتماعية, فلا یلزم من 
الفول محواه ال امن الم ای مها سای واه ااصای 
کما ربما یتوهم. 

نم ان لفیفا من المشایخ خالف القول المشهور کالسید الحکیم, و السید 
الشاهرودی و السید الخوئی- قدس اللّه آسرارهم- و ما هذا الا لحمل الغنی 
کب ای‌اات:دعلی ها سای لفق ال من اخله کاین مصوها کل ام 
قبقرينة المقابلة 


(1). الوسائل: 6 الباب 24 من آبواب المستحئین لل ‏ كاة. الحدیث 8. 
(2 آلوسال ۶ الات:۸1 من ای اف لخن للر گام الحدیت 2 
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0 آکثر من « مئونة سنة. <«1» 

یلاحظ علیه: آَنْ الحمل المزیور یتوقف علی ثبوت الحقيقة الشرعية للفظ 
الغنی فی عصر صدور الروایات, کلف نحو جاز للاامام آن پستعمله فی 
المعنی المنقول الیه بلا قرينه, و آئی لنا اثبات ذلک, و یود ما ذکرنا ان ما 
واه عقار.غن ابیت عید الله علبه. السلا مهو رواه الامام غنن آییه. آنی 
جعفر الباقر علیه السّلام حیث قال: «اذا آعطیت فاغنه». 

و آا استلز امه حرمان الاخرین من الفقر اء؛ فقد عرفت آَنْ المراد. هو 
الدفع حسب مکانته الاجتماعية. 


حجّْة القول الثانی 


ما القول الثانی و هو عدم جواز الاعطاء لأزید من مئونة السنة فقد وصفه 
المحدذتث البحرانی بقوله: فلم اقف له علی حجِة, و قال الشهید فی 
«البیان»- و هو ممن اختار هذا القول بالنسبة الی من قصر کسبه عن مئونة 
المکتسب. «<2» 

و مع ذلک کله فقد استدل بالروایات التی لیست صريحة فی المقصود و 
ائما تثبت جواز الاعطاء لمقدار ما یکفیه من مئونة سنته و لا پدل علی عدم 
جواز الزيادة, و الیک ما ورد فی ذلک: 

1 صحيحة معاوية بن وهب, قال: سالت ابا عید الله غلیه الیقلام غه الدجل 


(1). المستمسک العروة الوثقی: 9/ 222 المستند فی شرح العروة: 24/ 
21 

(2). الحدائق الناضرة: 12/ 161. 
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یکون له ثلائمائة درهم, او اربعمایّة درهم و له عیال, و هو یحترف فلا يصیب 

نفعته. فیها: | یکت فیاکلها و لا باغد الزکام: آه یاخذ الزکاة؟ قال: «لاء بل 

بنظر الی قضاها قیفوت با یه ون خصعه دآی.من له ز باکد آلفیه 
من الزکاة, و یتصرف بهذه لا ینفقها». «1» 

وجه الاستدلال: ان الامام خضص الاأخذ بالبقية, فهو یکشف عن عدم کونه 

مرخصا فی الأخذ الا بمقدار الحاجة و بما یکون مکقلا. 

یلاحظ علی للاستدلال: اولا: بوروده فی الکسب القاصر, فلا یصلح 

للاستدلال للفقیر الذی لا یملک شیئا, فالمناسب لهذا المورد. هو الاأخذ 

بمقدار الحاجة. 

و ثانیا: ۳ الرواية وردت ٍِِ العادق. حیث اثّه یعطی الفقیر ما یکفیه 

مئّونة سنته, و ما اعطاء ما رید علها کف امر ناذر فلا ول علی عرمه 

الزائد علی المئونة. 

2 موئقة تسا غن اس عند الله عایه الاام ائه قال فی حدیث: «ذا 

کان صاعب السیعمانه له عنال کنیر فلو مها بههم لم تکفه قلیعت:غنما 

نفسه و لیأخذها لعیاله و ما صاحب الخمسین فائّه یحرم علیه |ذا کان وحده 

و هو محترف یعمل بها و هو یصیب منها ما یکفیه ٍن شاء اللّه». <2» 

وجه الاستدلال؛ بأنْ تخصیص الاأخذ بکونه للعیال بعد الأمر بعفة النفس دا 

علی المطلوب. 





را الا مر الا 12 من وان اش لمحت و 
الضمیر قی قضلها یعود [لی ثلائمائة درهم, و المراد: الریج الحاصل منها. 

( 2 هشال رالات 12 سناسا شین ل کام الصفت 2: 
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پلاحظ علیه:- مضافا |لی وروده فی الکسب القاصر بقرينة المقابلة مع 
صاجتب الخمتفین المفر و کون نها دم ۱ 
لائفاقهم علی جواز آخذه لنفسه آیضا, لعدم الفرق بین تعمفه منها و 

غیرخ هنها آق العکمین: و 
الزکاة المخوذة غیر أثُه یتعقف لها تنزیها لا تحریما. 

دا شترجهما خی صاحص‌ اقفر اه شرت ی وتا با 
یکفیه 


3. موثّقة هارون بن حمزة عنه علیه السّلام فیمن له بضاعة لا یکفیه ربحها, 
قال علیه السلام: «فلینظر ما یستفضل منها فلیاکله هو و من یسعه ذلک, و 
لیأخذ لمن لم یسعه من ن عیاله». «1» 

وجه الاستدلال: وت تاو ام 
بسعة؛قا خم آل کاخ فک الاخد بو لم نسعه لا هر ونوعه: 

پلاحظ علیه:- مضافا الی ورودها فی الکسب القاصر: ائها واردة فیما هو 
الغالب من اعطاء ما یکفیه مثونة سنته ففی مثله یقول الامام یاخذ من 
از کام لس الم بسعهرو آسا الفرد النادر قهو اغتاغ الففیر مرح واخدة اغناء 
غرفیار فلیست الزوایه تاظ رخ الیه: 

4. خبر الحسین بن علوان, عن جعفر, عن آبیه, أنْ علیْا کان بقول: «بعطی 
المستدینون من الصدقة و الزکاة دينهم کل ما بلغ |[ذا استدانوا قفی غیر 
سرف. فأما الفقراء فلا یزاد آحدهم علی خمسین درهما. و لا بعطی آحد له 
خمنسون در قها اد 


رل الوشال رالات 12 رفن آوات امین ال کار تخت 2 
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عدلها من الذهب». «1» 

پلاحظ علیه:- مضافا الی أثه یمکن آن یکون حکما فی واقعة, کما هو الحال 
فی بعض الأحکام المروية عن الامام یه علیه السلام- آثه موافق لفتوی 
اعد فا اس اه امه الما یعس الا شین ها هل 


عن آحمد فیه روایتان: 

آظهرهما اه ملک خمسین درهما آو قیمتها من الذهب. <2» 

3 صحيحة آبی بصیر قال: قلت لابی عبد الله علیه السْلام: ان شیخا من 

آصحابنا یقال له عمر, سأل عیسی بن آعین و هو محتاج فقال له عیسی بن 

آعین «3»: آما اٍنْ عندی من الزکاة و لکن لا آعطیک منها, فقال له: و لم ؟ 

فقال: لانفته زانگ اشتریت لحما و تمرا, فقال : انما ربحت درهما فاشتریت 

بدانقین لحما و بدانقین تمرا, حعت انیم آخاحد. 

قال: فوضع ابو عبد الله علیه السلام ند غلی هماع رفمدراسته 

نم قال: 

«ِنْ تالف یف اخدال الاختیاعه خ نظر آفی. اافداء فجعل فی آموال 

الاغنیاء ما یکتفون به, و لو لم یکفهم لزادهم, بلی فلیعطه ما یاکل و یشرب 

و یکتسی و یتزقح و یتصدّق و یحخ». «4» 

و الدلالة: انه اقتصر- و هو فی مقام البیان و التحدید- علی ما یحتاح الیه 
نوع الانسان من من السنة من الاأخذ بالحد النمط- و هی ااصار 

ایشا الما آخیر |- فلا تلزم المداقة بحیث یتخیل ان الدرهم المشتمل علی 

ستة دوانیق مانع عن الأخذ. 


سا ور الا 24 من آاب تیلست 10 

(2). المغنی: 2/ 530. 

(3). وثّقه النجاشی, و قال الطوسی: له کتاب, و له ثلاث روایات فی الکتب 
الارتعه,یروی.عن. آبی عبد الله علیه السلام. 

(4) الا یل ور النات ناوات امسر آلحدت 2 
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۴ ۰ مق الاستدلال بهاء لصعّ الاستدلال بما دلّ من جواز الاعطاء من السنة 
الی السنة 

بلاخا ان أَنْ تجویز ذلک الحاٌ من التوسعة الذی هو فی مقابل الضیق 
الذی توهمه عیسی بن | لا بدل ۳۳-9 انحصار التوسعة بهذ| الحد, , و قد 
غرفت آن دم الرایات اظره رال الفره الشانع.مره اغاء. الففین من 
واحدة, و لا بذّل علی عدم جواز غیره علی روجه بخرح ۳ من دیوان 
الفقراء المستحقین للزکاة ببذل مال, هه مهو یه کر 
السوال و أَخذ الزکاة. 

بش ان صاحت هرا اتقو ان مها له ی 

1 لو فرضنا ان مئونته السنوية مائة دینار فدفع الیه مائتین دفعة واحدة فقد 


ارتفع فقرة بأآحد المائتین. و معه لا مسلواغ لاأخذ المائة الاخری لزوال فقره 


مقارنا لنفس هذا الانسان فلم یکن فقیرا عند تسلمه. 
یلاحظ علیه: بان الاستدلال یناسب التدریج فی التملیک لا الدفعة. فلیس هنا 
تفایکان خس یی با خدهما ن الاکر. 
2 ان الزکاة تما شتّعت لعلاح مشکلة الفقر و دفعه عن المجتمع کما آشیر 
البه فی التصوص المزبورة: و عفن لین آن دهع ز کوات البلد التی زیما تباغ 
الألوف اف الملابين. لققیر واحدد, ولو دهع واحدق- و جعله قن | یر الأتریاء 
101 
تبافما کما لاسکی 
بلاحظ علیه نما عرفت هن آن المرات‌فن الفتی هو لاه عست ار 
الافاغیت نیشن الافهار علن‌ ها پات حالم عحت له سوه باه 
نوعه فی تملک ما یزید علی مئونة سنته. 
فا الفول الالت اعنیت فول اعد فقو این اخم سا د ترا فرتور 
دفعة دون التدریح, لما عرفت من الدلیل. 
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تن ات اتکی و یی ار قوب اامسا ها شب ال 


المسالة 3: دار السکنی و الخادم و فرس الرکوب المحتاج الیها بحسب 
حاله- و لو لعژه و شرفه- لا یمنع من اعطاء الزکاة و اخذها. بل و لو کانت 
متعددة مع الحاجة الیهاء و کذا الثیاب و الألبسة الصيفيّة و الشتويْة السفریٌة 
العضر مه کانت للعیل: و آنات الست من الفر مش مالطروق »ان 
دا را وا 
آخذ الزکاة لشرائها. 

و کذا یجوز آخذها لشراء الدار و الخادم و فرس الرکوب و الکتب العلمّة و 
نحوها مع الحاجة الیهاء نعم لو کان عنده من المذکورات او بعضها ازید من 
مقدار حاجته- بحسب حاله- وجب صرفه فی المئونة. 

یآ اف 
حاجته وجب بیعه. 

بل لو کانت له دار تندفع حاجته بأقل منها قيمة فالأأحوط بیعها و شراء 
الأدون. و کذا فی العبد و الجارية و الفرس.* (1) 


و مع ذلک فالقول الثانی هو الاحوط و ان کان الأقوی هو الاأوْل فلا بترک 
مها اکن 

(1)* فی المسألة فروع: 

1 ما یحتاج الیه الانسان فی حیاته کالدار و الخادم و فرس الرکوب لا یمنع 
قن اد ال زکاة. 

2 لو کان فاقدا لها یجوز آخذ ال زکاة لشرائها. 

لو کان عنده من امد کهر ات رانا علی دار الحاخت عتم غرم او 
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الز کاة |ذا کانت قیمته تکفیه حولاء و هذا القید معتبر فی عامّة الفروع 
التالیة. 
4 لو کان غنده دار تدیدفن اجه و امکنه بیم الفقدان الزاندهسفتع من اخة 
ال زکاة. 
د. اذا کانت له دار تندفع حاجته بأقل منها قيمة, فالأأحوط عدم آخذ ال زکاق, و 
کذا فی العبد و الجارية. 

و ٍلیک الکلام فیها واحدا تلو الأخر: 
۳ الاال: فعد علعت. مضه سحانهعلی حفظ کرامة الفهر ۶ .وه خفظ 


مستوی معيشتهم و سد خلتهم علی النحو المتعارف فلهم حق العیش 
کسائر الناس, فلذلک لا تمنع دار السکنی و الخادم و فرس الرکوب المحتاح 
الیه حسب حاله من اعطاء الز کاة و آخام: فان الجمیع من مصادیق 1 
و هی لا تختص بالأکل و الشرب, بل تَعم کل ما یحتاج الیه الانسان فی حیاته 
حسب شأنه, فلذلک لا تکون الدار و اختالما مانعة من آخذ الز کاة. 

قال العلامة: یجوز دفع الزکاة الی صاحب دار السکنی, و عبد الخدمة, و 
فرس الرکوب, و ثیاب التجمل. و لا نعلم فیه خلافا, لامساس الحاجة الی 
هذه الأشیاء, و عدم الخروج بها عن حدّ الفقر اٍلی الغنی. 

و ان تتماعة تیال الصادق علیه السلام عن الزکاة هل تصلح لصاحب الدار 
و الخادم ؟ فقال: «نعم الا ان تکون داره دا ر غلة فیخرج له من غلتها دراهم 
ما یکفیه لنفسه و -عباله. فان لم نکن الغلة جکفیه. لنفسه و عیاله فی 
طعامهم و و حاجتهم من غیر اسراف فقد حلّت له الزکاة, و ان 
کانت غلتها تکفیهم فلا» <1». «<2» 


(1) الوسائل:6. الباب:9 من آبواب المستحقین للزکام. الحدیت: 1. 
(2). التذکرة: 5/ 275, المسالة 188. 
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و قد تضافرت الروایات علي هذا المضمون ففی مرسلة عمر بن آذينة, عن 
ین واجده تن یی قرو این عیه الله‌لها السلام ا اسلا عن ااسل 
له ارادم اه عاعش الا الا وم ای الدا ری گام ام ال 
«ل »> 

و المراد ائهما لیسا بمال یباع و یصرف او یتجر بهما. بل یبقیان لینتفع به 
المالک. 

و فی رواية سعید بن یسار, قال: سمعت آبا عبد اللّه علیه السّلام یقول: 
«عل ار کاماصاجی ار و الحاخه ی ایا غید الله له لام لو سک 
بری الدار و الخادم شینا». «2» 

و نظیره رواية پة علی بن جعفر, عن آخیه موسی بن جعفر علیهما السّلام. 3 

و آمّا الثانی: آعنی ائّه لو کان فاقدا لها جاز آخذ الزکاة لشرائها فوجهه 
واضح. لها من الحاجات شرّعت الزکاة لرفعها. 

و اقا التالت: لو کان عندم من. هده الحدکورات (الفرشن: ۵ الاو تست 
تمثیل المصئف) اد من مقدار حاجته نظیر ما اذا کان عنده دورات من 
کتاب الجواهر و لا یحتاج الا (لی دورة واحدة, آو کانت عنده مفروشات 
متعذُدة» خارجة عن اطار الحاجة فتمنع من آخذ تِ_ِ_ِ له یملک مئونة 
تفت آحتتا مها فلا محف لاح ال گام نما ام اد 





و ما الرابع: |ذا کان عنده دار تزید عن حاجته و آمکنه بیع المقدار الزائد 
عن حاجته فتمنع من آخذ الزکاة. هذا فیما |ٍذا کان الزائد دارا مستقلة آو 
طایقا توا ولا اما مش رانا کان سا ال ان کصا ادا 
کان عنده دار 3 غرف ستة یمکن دیا الی دارین من خلال اخدات 
جدار, ففی کونه 


(1). الوسائل: 6؛ الباب 9 من آبواب المستحقین للزكاة» الحدیت 2. 

(2 2 3 عسایل 6 البات 9 مق ایوات امن لد کاور الجدیت 2 
و 5. 

ای هیا یه و 





مانعا عن آخد الزکام وجهان: آقواهما الغذم: کنف:و فقذ.وزد قی الروایانت؛ 
«من سعادة الرجل سعة داره؟ , و للفقیر ان یعیش کساثئر الناس و لم 
ات اه ی ان ون لام اتصورن مر 
علی خلاف المتعارف بحیث یذمه العقلاء ابقاء الدار بهذه الصورة, و 
بعة |سرافا. 

ها الحامففت ها (وا کانت واه سفق خاتتو اف بان فش فاختای 
العصت یا مه سره ام ین الا لدم سدع 
پآصآ۳ 

و الفرق بین الفرع الرابع و الخامس هو ان الزيادة فی الرابع عينية و هناک 
حكمية, فهل یجب الابدال او لا؟ فیه وجهان, قال العلامة: فروع: 

1 لو کانت دار السکنی تزید عنه و فی بعضها کفاية له. ففی منعه بسبب 
الزيادة (ذا کانت قیمتها تکفیه حولاء |شکال. 

2 کات خاخه تدفم بایل چا مه تکام سا اه او 
کذا فی العبد و الفرس. «1» 

خاوای افیم هه مره ات السا فو ای ال ای شرس 
1 

هم 1 آن يعذٌ ابقاء الدار فی بعض الظروف عملا غیر عقلائی, کما (ذا 
فان تا # فی هذه ۳ یعد |سرافا. «<2» و یمن من أخد الزکاه و و 
که ستعالداز ف اصاع ناد اخیی متسه لسانهه رف اف لت ی 
مئونته. 


(1). التذکرة: 5/ 275. 
(2). و فی موئقة سماعة: فی طعامهم و کسوتهم و حاجتهم من غیر 


1 


[التصاله 2 ۱زا کان بقدر غلب التکست لگن بتاقی شأنه) 


المساله 2 انا کان تخیر غلی التکشب لک فاقی شانس کما له کان قاور 
علی الاحتطاب و الاحتشاش غیر اللائقین بحاله یجوز له آخذ الزكاة, و کذا 


اذا کان عسرا و مشقة- من ود کر انمض آو عفن فلا پیجب علیه 
التکسب حینتذ.* (1) 


(1)* فی المسالة فرعان: 

الأْوْل: آذا کان التکشب غیر لاثق بشأنه کالاحتطاب و الاحنشاش و تنظیف 
دور الضام: 

النانی: |ذا کان التکشب عسرا و 

ما الأوّل فیکفی فی ذلک ول" ۳ قف روان8 انب بضنره ضا | اامحمد! 
فا هنن آن آمره پبیع داره و هی خر خر ارم اه نیع خاومة الذی 
هو نعیة الجز و لیرد ویصون وجهه و وجه عیاله »۰ 61۴ 

غلف خانب النعصن من دای 1 

نعم ؛ , ریما یعد شغل علی خلاف الشأن فی ظرف و دونه فی ظرف آخر. 

و ربما یتصوّر ان هذه الشتئون العرفية من آلاموز الموهومة بشهادة ان التین 
9 الاأئقة علیهم السلام من الشر فاء, و لکن کانوا یعملون با ندننخ قی 
ار اضیفم «2 »> و الظاهر انهم علیهم السلام کانوا یعملون لا نفد و لا بعد 
العمل: للشفشن نی آلدار و السانین ».لد ارع غملا علی.خلای: الشان: 


(1). الوسائل: 6, الباب 9 من آبواب المستحشین لل ‏ كاة, الحدیث 3. 
۱ حظ الخفسانل: 12 الیاب 9 و فا بخده هن آنهاب ضقد مات العجامة: 
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[المسالة 5: |ذا کان صاحب حرفة و صنعة و لکن لیمکنه الاشتغال بها] 


المسالة 5: اذا کان صاحب حرفة و صنعة و لکن لا یمکنه الاشتغال بها من 
جهة فقد الالات و عدم الطالب, جاز له أخذ الزکاة* (1) 


[المسألة 6: |ذا لم یکن له حرفة و لکن ٍ بمکنه تعلمها من غیر مشّة, ففی وجوب التعلم ] 


المسألة ۰6 ر |ذا لم يکن له حرفة و لکن یمکنه تعلمها من غیر مشْقّة, ففی 


وجوب التعلم و حرمة آخذ ال زکاة بترکه اشکال, و الاأحوط التعلم و ترک 
الأخذ بعده, نعم ما دام مشتغلا بالتعلم لا مانع من آخذها.* (2) 


اافار ات رل صن اه ماه مسا منم هرا اخضعه 
بل مضاربا لها. «[ »> 

علی آنْ کون العمل علی وفاق الشآن آو خلافه من الأمور الاعتبارية التی 
تتغیر حسب تغیر الظروف 

و نا الثانی فلحکومة ده العسر و الحرج علی لزوم الکسب. 

(1(* و وجهه واضح لصدق الفقیر علیه و عدم التمکر من الاشتغال اما لعدم 
الخفی کففو للع فمندند حور له آحد الرکاه اه اهوم هن فمم. 
کما اذا کان له مهنة قد هجرت مع تقدم الزمان. 

و یحتمل الاقتصار علی آخذها لتحصیل الالات. 

(2)* المیزان فی جواز الأْخذ و عدمم هو ما في صحيحة زرارة عن آبی 
جعفر علیه السّلام قال: قال رسول اللّه صلی الزه علیه و آله و سلد: لا 
تحل الصدقة لغنی, و لا لذی مرة سوی, و لا لمحترف, و لا لقوی» فقلنا: ما 
معنی هذا؟ قال: «لا بل له آن باخد ه هو نقدر علی آن یکف نفسه.عها . 
2 »> 


فالموضوع لحرمة الأخذ هو القادر علی کف نفسه عن آکل ال زكاة, فلو کان 


(1). نظام المضاربة: 4, و لاحظ السيرة النبویة: 1/ 199. 
(2). الوسائل: 6, الیاب 8 من آنواب المستحنین للز کام, الخذیت 8. 
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[المسألة 7 لا پتمکر من التکشب طول السنة [ فی یوم آو آسبوع مثلا] 


المسألة 7: من لا یتمکن من التکسّپ طول السنة ال فی یوم آو ُسبوع مثلا 
طول السنة لا یقدر علی الاکتساپ, لا بیعد جواز آخذه: و [ن قلنا 
للم عاض بالق ی فیولی البمم آه الاسیوع لصدق الععیر هش نزن 


الخخترف قاعلا او عبر ضاعل. کاسلا فيخرم علنه الاکه لفدرنه علن کف 
نفسه عن الزکاة. 

و أمٌا (ذا لم یکن محترفا لا بالفعل و لا بالقوة بل یتمکن آن یتعلم. فلو آمکنه 
التعلم کساثئر الناس الذین بتعلمون الحرف یحرم علیه أخذ الزکاة. لصدق 
قوله: «یقدر علی آن یکف نفسه» علي مثله. 

نعم ما دام مشتغلا بالتعلم لا مانع من آخذها, و أَمّا |ذا ترک التعلم بتاتا و هو 
قادر علیه کسائر الناس فیحرم علیه الأخذ. و هو آشبه بالمحترف المتکاسل 
الذدی تقذمت حرمة الزکاة علیه. 

فا ادا کان التعلم امرا شاه علیه. کما ادا کر آه کات خر فقه ع رقف شافه 
فالظاهر انصراف الدلیل عنه. 

(1)* و هذا کمن شفله الحملدارية آو التطویف فی آیْام الحجٌ فترکه تکاسلا, 
فلم یقدر علی التکشب بسوء الاختیار و لکثه لا یخرجه عن کونه فقیرا یجوز 
له أَخذ الزکاة, و اٍن عصی فی عمله لوجوب حفظ النفس و الانفاق علی 
العیال, |ذا انچصر سبب الحفظ و الانفاق علی العیال فی التکشب دون ما 
ادا ع العف من حفلیا و الافای علها عطق ای اسف را 
نخوه فلا یکون بتز ی التکسب عاضیا. 
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الا لش قه لو اشتن التادر غلی الکسب فطالب القله النایع غبه حور له اخو از تاه 


المسألة 8: لو اشتغل القادر علی الکسب بطلب العلم المانع عنه یجوز له 
اخذ الزکاة اذا کان ما یجب تعلمه عینا أ و كفاية, و کذا اذا کان ممّا یستحتٌٍ 
تعلمه کالتفقه فی الدین اجتهادا و تقلیدا. 

و ان کان ممّا لا یجب و لا یستحبٌ- کالفلسفة و النجوم و الریاضیات و 
۱ فلا یجوز آخذه.* (1) 


(1)* حاصل کلام تخسیم العلوم الی تلانه: واجب سا ای کفایه: سح و 

میا جوز آخد الزگا فی-تسصیل لاش ادا کام تحص مانها من 

الکسب. دون الثالت. 

۵ علبه. العلامة فی, «ا لختتهی» بشرزاط تفسیر «العامور به» قن کلاهه: بالاع۶ 
من الواجب و المستحب, قال: و لو کان التکسب یمنعه من التفقّه, فالوجه 

عندی جواز آخذهاء لأثّه عافور. بالتفقه فی الدین |ذا کان من ۳2 «ل» 

و قال فی «التحریر »: لو کان ذا کسب یکفیه, حرم علیه آخذها, و لو کان 

کسبه یمنعه عن التفثقه فی الدین, فالأقرب عندی جواز آخذها. «2» 

۵ نم لش ال ار فا آزا کالب الفاممستسا وس 

1 وله کان طلب العلم فا تسس فی‌,عو الطالت, فالظاهر هلا بهخ 

ری تکیت کما ی سار فسات لصدن ااشن ه المهری رو العادر 

علی ما یکف به نفسه عن ال زکاة. 

2 این نی طلتب العلمه بل الیو الاستصایی. لا بفخب الانن فی: تزک 

التکشت, بل طلب تر یا کش المفرم. لحار آخدالز کات کما ز مه 

بعض 


(1). المنتهی: 1/ 519. 
(2). تحریر الأحکام: 1/ 403 رقم المسألة 1367. 
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مشایخنا المعاصرین «1»- لا وجه له؛ اذ بعد عمومات تحریم الزکاة علی 
القادر علی التکشب, یصیر الکسب واجبا لأجل حفظ نفسه و عیاله, فلا 
یزاحمه استحباب ذلک, ان المستحب لا یزاحم الواجب اجماعا. «<2» 

پلاحظ علت الاعل بان المراد من القدرة فی صحیح زرارة: «لا یحل له آن 
یأخذها و هو یقدر علی آن یکف نفسه عنها» «3» هو القدرة العرفية لا 


العقلية. و الا یلزم حرمة آخذها لمن ملک الدار و الغلام و الجارية و فرس 
الرکوب و الأليسة للتجمّل, فاذا کان المیزان هو القدرة العرفية, فلا تصدق 
الا علی القادر الفارغ, و آمّا الشاغل بعلم ینتفع به المجتمع فی عاجله و 
اجلق.مفا استحت شعلمه او اجه کالتجوضه الریاضیات:هالادات فلا بضد فقو 
الحال هذه- قوله: ان یکی میا 

مثلا لو وقف نفسه لخدمة المساجد و المغابد: و سائر الامور الاجتماعية 
کالتمریض جاز له آخذ ال زکاة, فقوله: «و هو یقدر علی آن یکف نفسه عنها» 
ناظر الی |خراج المتکاسل البطال الذی یأکل و یشرب و یمشی قي 
الأسواق و الشوارع, دون آن یشتغل بشیء یعود نفعه الی نفسه ِ 
المجتمع. فعلی ذلک فکل عمل آو علم مباح ینتفع به المجتمع, ید 
الاشتغالد هر که التفیشن,بال کاه هن یر فرق:. یه علم دون عم چا ِ 
الشرع لا یخالفه و یستحسنه العقلاء و ینتفع به المجتمع. 

و علی الوجه الثانی: ان التکشب لیس بواجب. |ذا آأمکن له حفظ نفسه و 
عیاله بطرق مختلفة من الاستدانة ان الاستعطاء من الأاصدقاء و الأقارب آن 
الالتفاظ من. خسن الاوض او شته داوخ و غیر ها نعم لو انحصر الطریق 


(1). مستند الشیعة: 2/ 45. 

(2). کتاب ال زكاة, للشیخ الأنصاری: 271. 

(3), الوسائل: 6رالیات 8 هن آواب السشتحتین للز کام, الحدیت ۵: 
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بالاکتساب لوجب مقدمة لحفظ النفس و الانفاق علی الأْهل الواجبین. 

و بما ذکرنا یظهر ضعف ما آفاده المحقّق الخوئی حیث حصن "الجواز بالخاخف 
العتتی: فان .نا قی فرضن الوجوب العتی .قالامر. کما زگره از الوحوت 
الشرعن تحعله غاجه | غن الاکتساب فلا فدره له غلیه شرعا: مر لا فری فی 
العجز المحفّق للعجز بین التکوینی و التشریعی. 

و أَمّا فی فرض الوجوب الکفائی فحیث لا الزام علیه بشخصه لفرض وجود 
مب الکقابه قمع متمکت نفرن الکستت شرع و عقلا و ذو مزة سوی, و 
مجرد الوجوب الکفائی لا یستوجب العجز. 


تبریزی. جعفر سبحانی, الزکاة فی الشريعة الاسلامية الفراء, دو جلد. 
موسسه امام صادق علیه السلام, قم - ایران؛ ۳ 4 , ق الزکاة فی 
الشريعة الاسلامية الفراء؛ 2 ص: 50 

و لم یرد دلیل فی ا|خراج طلبة العلم عشّا دل علی منع ال زکاة عن ذی مرة 
سوی, و منه یظهر الحال فی طلب العلم المستحب فضلا عن المباح لوحدة 


المناط بل بطریق آولی. «1» 

لما عرفت من آنْ المراد من القادر, هو القدرة العرفية, لا العقلية, و 
الشاغل بالعلوم النافعة و الناجعة لیس قادرا علی آن یکف نفسه. 

نعم لو اشتغل بعلم لا ینتفع به الا نفسه و آن کان مباحا و لا یعود نفعه اٍلی 
المجتمع, فهو خارج عن محط البحث. 

هدا کله |ٍذا آربد الاعطاء من باب الفقر, و آمّا |ذا آرید الاعطاء من باب 
«بتنیل اللد» فلا شک فیما ادا کات الففل دا سید العتمم لام ی 

و العجب انْ, ااع اخرم ال اضات ااعامی ناه ع کون خاوما 
متتخبه: منم آنما عاوض تافعة خجور. علیها رح الحضارخ الاتساید 

فتلخص ما ذکرنا: انْ الانسان ما دام یشتغل بعلم نافع للمجتمع, یجوز له 


(1). مستند العروة: کتاب الز کاة: 2/ 32. 
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االفصاله 9 لو شک قی آن ما ده کاف: لمونه تقد آم لا] 


المسألة 9: لو شک فی ان ما بیده کاف لمئونة سنته آم لا, فمع سبق وجود 
یجوز, عملا بالاصل فی الصورتین.* (1) 


[التسالة 0 المدعی للفقر آن عرف صدقه اه کی عومل به ] 





اشارة 


ااشتیا اه 0 المدعی للفقر ان عرف صدفه ۳ کذبه عومل به» و ان جهل 
الأمران فمع سبق فقره یعطی من غیر پمین, 7 
الحال السا تالا وه ام سا تا ی 
القتفره الاولن, *(2) 


اد ار گام ی ی فرن ش ااداصت العف سای و العستعت ‏ 
المباح 

(1)* تاره یکون الحال السایق هو كقاية ما بیده لمئونة سنته, و لکن طراأ 
الشکٌ لأجل طروء الغلاء و کثرة العیال, آو غیر ذلک, فیعمل بمقتضی 
الاستصحاب, فیحرم علیه الأخذ. 

و آخری یکون الحال السابق عدم کفابته و انما یحتمل الكفاية لأجل تنژل 
0 ۱9 .۱ 
طریق الورائة (لی غیر ذلک, فیعمل وفق الاستصحاب. 

الذی هو کذلک فی المقام, و هو الحی کم آوسحنا حاله فی محلّ 

(۴)2 لضدغی الفقر حالات ام 

آ: یعلم صدق کلامه و کذبه. 


د: تجهل حالته السابقة. 

لا کلام |ذا علم صدقه آو کذبه, کما لا کلام فیما اذا جهل الأمران و کانت 
الخالد الشاشد. هی الخفر: ای یی هه اه وم و مع 
الجهل بصدق کلامه یعطی, |ذا کانت الحالة السابقة هی الفقر. 

اثما الکلام فی الحالتین الا خی ی سبق الغنی آو الجهل بالحالة 
الماک قذهب: المضتف الی عدم خوار الاعطاء: الا جع الطن بالضدق: .و 
لعلّ مراده من الظن الوئوق, لوضوح ان الظِنْ لیس بحجٌّة ما لم یدل علی 
و المسالة معنونة منذ عصر الشیخ الطوسی الی یومنا هذا. , 

قال الشیخ: |ذا طلب من ظاهره القوة و الفقر و لا یعلم اثه قادر علی 
التکشب اعطی من ال زکاة بلا یمین. و للشافعی فیه قولان احدهما: مثل ما 
قلناه. 


و الثانی: اه یطالب بالبيْنة علی ذلک. «1» 
و قد خصٌ الکلام بمجهول الحال من غیر فصل بین کون الحالة السابقة 
باقع او الفی اه ماهر قعکم اف الجمنه بخهان الاعطاء را 


و قال المحقق فی «الشرائع»: و لو ادَعی, الفقر فان عرف صدقه آو کذبه 
عومل بما عرف منه, و ان جهل الامران آعطی من غیر یمین, سواء کان 
قویا آه ضعیفا.. و کذا لو کان له اضل مال؛ و قیل بل یحلف علی تلفه. «2» 
فقد حکم بجواز الاعطاء عند الجهل بصدقه آو کذبه و ان کانت الحالة 
السابقة هی الغنی حیث قال: و کذا لو کان له اصل مال. 

و قال العلامة فی «المنتهی»: |ذا ا(عی شخص الفقر فان عرف کذبه منع, 
ون غرف ضدفه اعطی/ ان اه تقام خا له فلت دعوام ورام تکا یه و 
لا یمینا؛ 


(1). الخلاف: 4/ 231 کتاب الصدقات. المسألة 12. 
(2). الشرائع: ۸1 160. 
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له یاعی الاصل و هو عدم المال, و الأصل عدالة المسلم فکان قوله 
مقبولاء أمّا لو عرف ان له مالا و ادْعی تلفه, قال الشیخ: تکلف با بنة علی 
التلف «1» لأْنْ الاصل بقاء المال, و الأقرب اثه لا یکلف بتنة عملا بعدالته. 
<« »> 

و قال قی «المختلف»: لو ااعی الفقر و لم بعلم کذبه أعطی من غیر یمین 
سواء غلم صذقة آخ:جهل الامران» وسواء کان قونا آه :ضفیفا: وسیواء کان 
له اضل:مال او لاو قبل: تحلت. علی: نلفه. 

لنا: الأصل عدالة المسلم و عدم اقدامه علی الکذب, و الظاهر صدقه, و قد 
آمرنا بالأْخذ بالظاهر. و لأثّه لو وجب الیمین هنا لوجب فی صورة العاجز ذا 
لم یعرف له اضل مال, و التالی باطل بالاجماع فکذا المعدم. 

بیان الشرطیه: آنْ المقتضی لزیجاب الیمین هنا تجویز الکذب فی |خباره 
بفقره, و هو ثابت فی صورخ النزاع. احتجٌ المخالف بان الاصل بقاء المال, 
فلا یفن آلنشن: و الخوات المع من الملار مه فان عدالة السام کافند. 
«3 »> 

و ظاهره هو الحکم بجواز الاعطاء فی عامة الصور الا |ذا علم کذبه, فلو 
علخ صدقه آو جهل واقع کلامه. بعطی:-سواء | کائت الحاله السابعه "هی 
الفقر آو الغنی و جهلت الحالة السابقة. 

فضای فقو بانه لو کات الحالق آلسا هی ای توص تا لخاف: امس اند 


نم ان آوّل من ناقش فی نظرية المشهور هو سید المدارک «4» فناقش 
ادلة العف مین قی:جها الاعظاء: 


011 کلامه فی «الخلای لا اف هد اتقولو لعلم د گرم فسات 
کم 

(2). المنتهی: 1/ 26<, الطبعة الحجرية. 

(3). المختلف: 3/ 222. 

(4). المدارک: 5/ 202. 
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و قال المحدّث البحرانی: قد صلّح الأصحاب بان من اژعی الفقر ٍن عرف 

صدقه او کذبه عومل به, و هو مقا لا اشکال فیه, و ان جهل حاله فالمشهور 

بل ظاهرهم الاثفاق علیه, ائه یصدّق فی دعواه و لا یکلف یمینا و لا بينة کما 

یظهر من «المعتبر» و «المنتهی» و غیرهما. 

و رتما عل بعضهم قبول قوله فی الصورة المذکورة بانه متل ]ری ۳ 
ممکناء و لم یظهر ما ینافی دعواه فکان قوله مقبولا, کما فی «المعتبر»؛ و 

زتما غلل«بانه: ادعی. ها بواقق الاضل و هو:عدم القال: ود ان الاضل 1 

المسلم. فکان قوله مقبولا کما فی «المنتهی». «1» 

فا الاقو‌ال:فالمخظل من کلمانمم ما سروزا و ما لم نسرده ثلائة: 

1. قبول قوله مطلقا ما لم یظهر کذبه. و هو المنقول عن المشهور. 

2 عدم قبول قوله مطلقا [ اذا کانت الحالة السابقة الفقر. و هو مختار 

المصتف. ۳ 

3. قبول قوله لا |ذا کانلق ال ال اذا کانت الحالة السابقة هی 

الغنی- فلا یقبل الا بالبينة, و هو المنقول عن الشیخ الطوسی. 

و هو الظاهر من المحقق الخوئی حیت قال: یقبل قوله |ذا کانت الحالة 

السابقة هی الفقر آو جهلت, و عدم القبول فی غیرهما؛ آی اذا کانت الحالة 

السابقة هی الغنی. 

و قد ذکر الشیخ الأنصاری وجوها لقول المشهور تبلغ اثنی عشر وجها و 

تاقیتن:فی. کتیر .متهاه :ه.فال و اف اکن سوه الهخوم نطو 2 بل آکنرها 

واهية, و الیک دراسة حکم الصورتین: 


(1). الحدائق: 12/ 162. 
(2). کتاب الزکاة: 277, المساألة 33. 
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اذا کانت الحالة السابقة هی الغنی 


و القول الحاسم ان یقال: هو اثه اذا کانت الحالة السابقة هی الغنی 
پستصحب کونه غنیا, و یکون تا منقحا لمرفوع دلیل اجتهادی, 
آعنی؛ 
«لا یحل له آن یآخذها و هو یقدر علی آن یکفٌ نفسه منها», و مع هذا 
الدلیل الفواف فن. ضل منقح الموضوع, و دلیل اجتهادی مبین للحکم لا 
تصل النوبة الی ۹ التی نقلها صاحب الجواهر و الشیخ و غیرهما من 
آصالة الصحة فی دعوی المسلم, اه ان مطالبة البينة و اليمین اذلال للمومن 
منهی عنه, آو لعموم ما دلّ علی وجوب تصدیق المومن, آو للزوم الحرج آو 
غير ذلک مما ذکروه, فان هذه الوجوه لا تقأاوم الدلیل الاجتهادی الحاکم بعدم 
جواز الاعطاء. فانها انتتبة بالأاصول التی یرجع الیها عند فقد الدلیل 
الاجتهادی. فلا ترفع الید عن الاستصحاب الموضوعی بالیمین علی الفقر, الا 
اذا قامت البينة علیه. نعم المهم فیما |ذا جهلت الحالة السابقة. فهل یجوز 
الاعطاء آو لا ؟ 


قفا او خملت لاله اتشانقة 


فربما یقال بسماع قوله, نظرا الی آنْ الفقر مرجعه |ٍلی عدم الغنی, و هذا 
العدم متحقّق سابقا بالاضافة الی کل اٍنسان, و لا آقل من حین الولادة فائه 
یولد و لا مال له- لا شاذا- و یطروه الغنی بعد ذلک بالکسب آو الارث, 
فالفنی آ یشور حادث مسبوق بالعدم دائما, فیستصحب, فسماء دعوی الفقر 
فی هذه الصورة مستند الی الاستصحاب و لا خصوصية للدعوی, و لعل 
السيرة العملية القائمة علی السماع فی هذا الفرض مستندة لدی التحلیل 
الی الاستصحاب المزبور, و الا فمن المستبعد جدا قیام سيرة تعبْديّة کاشفة 
عن رای المعصوم علیه السلام کما 
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لا پخفی. <1» 

یلاحظ علیه: أَنْ المستصحب لو کان هو الفقر المقرون مع الولادة فهو 
ی رس یتولد الانسان و هو نرّ ذو مال ورائة من 
آبیه و آَمّه و غیرهما, فیکون المستصحب شبهة مصداقية للاستصحاب 

و ان آرید الفقر المقرون مع عدم وجوده حیث لم یکن موجودا فلم یکن 
عینیا, لعدم الموضوع فالأاصل مثبت لعدم وحده القضية المتيفنة, , مع القضية 
المشکوكة. فان المتيقنة من القضیتین هو العلم بالفقر. مع عدم الموضوع, 
و المشکوكة هو ابقاء 0 وجود الموضوع و ای اصل مثبت اوضح من 
هذا, حیت ان العقل یحکم بان بقاء الفقر, مع انقلاب الموضوع لا بد و ان 
یکون فی ضمن وجود الموضوع. 

و الموضوع فی لسان الادلة, هو الفقیر, آی من لا یملک مئونة سنته و مئونة 
عیاله, و این هذا ممن لا ,یملک لعدم وجوده؟! قال سبحانه تما الصَدَقاث 
للفْقراء 5 الْعساکین و العاملین علیها .. «2» و المووع فی الجمیع: 
ات الموجود و الموصوف بصفات خاصة. 
الی آلففین الواقعی الذی ثبت ,فقره بالغلخ آو بحجة شر عية, ِ قامت 
هناک حجة علی فقره بعطی. و الا فیمنع. 
فنخرح بهذه النتیجة: 

1 اذا کانت الحالة السابقة هی الغنی, لا یعطی عملا بالاستصحاب. 
2 |ذا کانت الحالة السابقة مجهولة پمنع لعدم احراز الموضوع, [ اذا 


(1). المستند فی شرح العروة الوثقی: 2/ دد. 
(2). التوبة: 60. 


التکام قب الشرنفه الا امه الهر ار ررض 572 


قامت البیّنة علی الفقر, آو حصل الوثوق الذی هو علم عرفی, و آمّا كفاية 
الظن کما علیه المصئّف فلا یکفی, لعدم حجّیته الا ما خرج بالدلیل. 


دراسة الوجوه المجوزة للاعطاء 


و ناک اههد استته لها ار المتا ترین فی اثات. المه‌ضوغ- اعنی! کون 
العدغی فقیرا و فحن ستعرضها علی وجه الایجاه, 

1 آصالة الصحة فی دعوی المسلم. 

پلاحظ علیه: نها لا تثبت لوازمه, و غاية ما یترثب علیه ائّه صادق فی دعواه, 
قفا الضدیء لو کانمن انز درغی رب له و اقا انات. الحوصوم 
(الفقر) و التکلیف لصاحب المال قهی قاصرة عنه 

2مطالید السه او آلیفین اذلال تآمقمن 

پلاحظ علیه؛ أثه اذا کانت اقامة البينة 7 فا اذلال فی ذلک. و قد 
داخت فی. تور ففوات یرم یف حاع الفعرام و النهفین « 

اافخض:. 

و نا البخین فلا موضوغ مه لان مهرون.هه الفخاضمد ونیم الدطوکر .و 
اافم وا 

3 اه اذٍعی استحقاق شی ۶ لا ینکره علیه غیره, فیشبه ما 2 الکیس 
المحکوم بأثّه لمن اعاه, و قد ورد فی خبر منصور بن حازم, عن آبی عبد 
الله علیه السّلام قال: قلت عشرة کانوا جلوسا وسطهم کیس فیه آلف 
درخ فسال رعضیم بعضا | لکم‌هدا الکسن ! فعالما کلم لاب قال ماحة 
منهم: هو لی, فلمن هو؟ قال: 
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«للذی اذعاه». «لذٌ »> 

پلاحظ علیه: نما یصدق اذا ادذعی استحقاق, شیء لیس علیه آی ید, لا بد 
مالكة و لا بو امات فیدفع الیه کما فی مسألة الکیس, بخلاف المقام فان 
علی ال کاة ید المالک ۱ یوصله المالک الی صاحب, 
لعمرم ما رل علی تصدیق المقمن الوارد فی تفسیر قوله تعالی: یو 

باللّه و یُوْمنْ للَمْوْمنِینَ. «2» 

و قد ورد فی الحدیت. آن آبا هید اللة علیه الشلام نهی, ایته: (شماغیل, غن 
دفع الدنانیر الی رجل مشهور اثه یشرب الخمر, فقال اسماعیل: پا آبت ای 
لم آره یشرب الخمر انما سمعت الناس یقولون. فقال: «یا بنی ان اللّه 
یقول فی کتابه: یوم یاللّه و بُوْمنْ للَمْوْمنن. 

و مثله حدیث آخر یقرب مضمونه من ذلک. «3 »> 

پلاحظ علیه: بان المراد من التصدیق هو الأخذ بالاحتیاط لا التصدیق العملی 
بشهادة ان الامام آبا الحسن علیه السلام نام محمد بن فضیل بتصدیق 
الأصرح و تکذیب القسامة. فلو کان المراد هو التصدیق العملی لزم ترجیح 


المرجوح علی الراجح, و هذا دلیل علی آنْ المراد هو التصدیق الأخلاقی لا 
العملی. قال الامام الکاظم علیه السّلام: «یا محمد کذب سمعک و بصرک 
عن آخیک, فان شهد عندک خمسون قسامة و قال لک قولا, فصدذقه و 
کذبهم ». «4 »> 





زک سرت 9 
(2). التوبة: 61. 

(3). البرهان: ۸ 130, تفسیر الاية 601 من سورة التوبة, الحدیت 1 و 2 
تفسیر العیاشی: 2/ 95, الحدیت 83. 

اسان رالات 7 مر نات ره سین ۸ 

النگاه فی الشریعه ااسلاسه الفراع 22ص 290 


3 ی فیشمله ما یستفاد منه سماع دعوی یتعذر 
اقامة البينة علیهاء کما پرشد الیه قول الامام الرضا علیه السّلام فی المرأة 
المدعية لکونها بلا زوج: «ا رایت لو سالها البينة, کان یجد من يیشهد ان 
لیس لها زوج». «1 » 
و لکنه مخضٌص بما ورد فی بعض النصوص ائه یقبل قولها |ذا کانت ثقة؛ 
را ای ۱ 
فبانت منه, فاراد مراجعتها, فقال لها: انی آرند مراجعتک فتزوجی زوجا 
غیری, فقالت له: قد تزوَجت زوجا غیرک و خلت لک نفسی: آ یصدق قولها 
و یراجعها؟ و کیف یصنع ؟ 
قال: «اذا کانت المرأة نقة صدقت فی قولها». «2» 
ی ]تا فقیاس المقام بالأمور الراجعة الی المرأة ما لا یعلم الا 
من جانبها, قیاس مع الفارق یعلم بالتأقل. 
6 لزوم الحرح لو کلف الفقیر باقامة البينة. 
پلاحظ علیه:- مضافا للی اه ممنوع, اذ فی امکان مدّعی الفقر آن یطلع 
آقوامه او جیرانه ی آصدقاءه علی حاله- اه یتحدد جواز الاعطاء عندئذ 
ریم ای اتشحصی توس مع ار الستفول من القشمور سب 0 
ما ذکره صاحب الحداء تق و وصفه بائه امتن الوجوه و اظهرها و اوجهها, 
۳ لا یخفی علی من تال الاخبار الواردة بالبينة اه ۲ ابواب 
فیه, فان موردهما اثما هو ما اذا کانت الدعوی بین اثنین: مذع و منکر, و لا 
دلالة فیها علی من ادعي شیثا و لیس له من یقابله و ینکر دعواه بأثه یکلف 
البينة اه التفین: و فی الأخبار 


(1). الوسائل: 14/ 457 الباب 10 من آبواب نکاح المتعة, الحدیث 5. 
(2 الوسال ول الا 11 من انوا افشاه الطلایر الحدی. 1 
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الکثیرة: «البينة عفن اد و الیسنفای فن اکن وله 
بلاحظ علیه: أنْ اختصاص اليمین بما ذکره و ان کان غیر بعید لکن اختصاص 
البیْنة بالدعاوی غیر تام, کیف و قد ورد فی موئقة مسعدة ما یستفاد منه 
0 حجینها فی غیر مورد المخاصمة, قال علیه السلام بعد ذکر أمثلة: 
.. آو امرآة تحتک و هی آختک آو رضیعتک و الأشیاء کلها علی هذا حتی 
تنستبین لک آه تقوم بد. آلبینة ‏ <2» 
8 آصالة العدالة فی المسلم. فان الأصل فی کل مسلم هو آن یکون عادلا. 
پلاحظ علیه: آثه مبنی عون ما ذکره الشیخ فی «الخلاف » نا الاسلام ان 
الایمان مع عدم ظهور الفسق, عدالة بحیث یساوی الاسلام و الایمان مع 
العدالة بشرط عدم ظهور الفسق, و هو غير تام, لظهور ان العدالة غیر 
الایمان و الاسلام, و علی ذلک جرت سيرة الفقهاء فی مبحث عدالة القاضی 
و الشاهد و غیر ذلک, فشرطوا وراء الاسلام و الایمان, العدالة. و فی رواية 
سلیمان بن خالد عند تعارض الحکمین الحکم ما حکم , به آعدلهما و آفقههما. 
«3» فلو کانت العدالة نفس الاسلام و الایمان فمر معنی التفضیل ؟ کما آن 
الظاهر من رواية ابن آبی یعفور عن انم غبن. لاه علیه السلام «4» ان 
العدالة ملکة تصد الانسان عن ارتکاب الکبيرة. 
و قد حققنا الموضوع فی کتاب «نظام القضاء و الشهادة» عند البحث عن 
عدالة القاضی و الشاهد. 


(1). الحداثق الناضرة: 12/ 165. 

(2), الوسائل» 12 لباب 4من آیواتب ها تکشی نهر الحدیت 4 
(3). الوسائل: 18, الباب 3 هن آبواب صفات القاضی, الحدیث 3: 
(4) الوشائل 9 ی لیات من اوات الشمادات. الخدیت. 1. 
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9 ما ورد فیمن نذر جارية للکعبة؛ ففی رواية هشن هر أ خر 
موسی بن جعفر علیهما السلام قال: شالته عه رحل جفل جارشه: هدیا 
للکعبة ؟ فقال: 

«مر منادیا یقوم علی الحجر فینادی: آلا من قصرت به نفقته, آو قطع به, آو 
تقد :ظفامه قلیات. فلان بن فلانء و مره آن بعطی آ۶لا فا ولا حتی. بنقد تن 


الجاریة». «1» 

پلاخظ علیه: آنهتتمل ان یکون من مختصات نذر الکعبة و الهدية الیها, فلا 
یکون دلیلا علی سماء دعوی الفقر فی ساثئر المقامات. 

0 ما تضافر من الروایات علی سيرة آنقة آهل البیت علیهم السلام من 
استماع دعوی مدذعی الفقر, و هی کثيرة نکنفی منها بالأقل: 

ما ورد فی خبر العزرمی من آثّه جاء رجل الی الحسن و الحسین علیهما 
السلام و هما ۳ علی الصفا فسألهما, فقالا: «اِن ا فد لا تحل | 
فی دین موجع, آو غرم مفظع, آو فقر مدقع, ففیک شیء من هذا؟» قال: 
نعم, فاعطیاه. «2» 

و ما فی مصحح عامر بن جذاعة قال: خاغ روخن لین آنین ند اللف عایه 
السلام فقال له: يا با عبد اللّه, قرض الی میسرة. فقال له آبو عبد ال 
علیه السلام: «الی غلة تدرک؟», فقال الرجل: لا و اللّه, قال: «فالی تجارة 
تلوب ؟» قال: لا و الله. 

قال: «فالی عقدة تباع ؟» فقال: لا و اللّه, فقال انح عبد اللّه علیه السلام: 
«فانت ممّن جعل الله له فی آموالنا حقا» نم دعا بکیس فیه دراهم. «3» 
پلاحظ علیه: أَنْ الفرائن تول علی ار حصل للامام الاطمئنان بفقر 


(1). الوسائل: 9, لباب 22 من آبواب مقدمات الطواف: الخدیث 1 و 7. 
(2), الوسائل 21179 البات 1 من آبواب الشفتحصیقن لا 
المدقع: الفقر الملصق بالتراب, کناب عن الذلد. 

زد الوسال 9 9 لیات 7 من اتیات ها مخت فيه ال کامر وت :1 
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اشارة 


لمسالة 11: او کان له دین علی الفقیر خاز اختسابه کاخ سواء کان عبا آه 
مینا. 

لکن یشترط فی المیّت آن لایکون له تركة تفی بدینه, و الا لا یجوز. 

نعم لو کان له ترکة لکن لا یمکن الاستیفاء منها- لامتناع الورثة آو غیرهم- 
فالظاهر الجواز.* (1) 


السائل, فلذلک قال: «فآنت ممّن جعل اللّه له فی آموالنا حقا», فلا یکون 
دلیلا علی الآخرین. ۱ 

و بالجمله هدم الوخوه غیر تاهضه اقبات فاغدق کلیه علی خلاف. ما ثبت.من 
الکات و اف 

1 


فی المساألة فروع ثلائة: 


اشارة 


1. جواز احتساب الدین زکاة من غیر فرق بین کون المدیون حیا آو میْتا. 

2 |ٍذا کان المدیون میْتا پشترط آن لاتفی ترکته بدینه. 

درا امتفت امرنه ی آداء آلمن شور الاحساب‌بو آن کاتتر که وافیة 
و 

و الیک دراسة الفروع واحدا تلو الأخر, و ان کان الأنسب البحث فیها عند 
البحث فی الغارمین بنر احیف رح الفصف هناگ بعض. الفروع: فی. المتضالة 
اذا عرفت ذلک فلندرس الفروع الثلائة: 


ساب الخین اقا کان العانه اد ی 


اشارة 


ان الغار میت اخد الفضارف لاه لا ام فلم‌قلا بان الففین وم المسکین 
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و العاملین علیها و الم لقه فلونمم تملکون ال کام ماه لقظه: «لای فان 
المعطوف و المعطوف علیه, لکن الرقاب و الغارمین بشهادة دخول کلمة 
«فی» علیهما لا یتملکون, بل الزکاة تصرف فی مصالحهم. قال سبحانه: و 
فی الرّقاب و الغارفین 
تم م الصرف فی المصالح کما یتحقق بالأداء یتحقق بالاحتساب, و قد عرفت 
آن المزکی بقوم ال زكاة, فعندئذ تعود نفس القيمة زکاة. 

نم ان التر ی تارة یکون صاحب الدین و آخری غيره. فلو دفع القيمة الی 
الدین من جانب المدیون فقد قضی دینه. فیصدق قوله سبحانه فی 
«الغارمین ». 
هذا اذا کان الخزکن غیر صاحب الدین, و ]2 اذا کان هو صاحب الدین فبما 
ان امه مقبوضة للغارم, اب تبراً ذمة الخز کی کما تبرا ذمة 
الغارم. فیصدق ایضا و فی الغارمین 
و الحاصل: ان القضاء عن الغارم آو الاحتساب علیه کلاهما صرف للزکاة 
فی طریق افراغ ذمة الغارم, و لکن یختلف حسب اختلاف صاحب الدین؛ 
فلو کان المزکی و صاحب الدین مختلفین فالصرف بالقضاء, و لو کان واحدا 
فالصرف بالاحتساب, فنفس الابة کافية فی تنجویز الاحتساب من دون حاجة 
الی دلیل اخر و ان ِِ فی المقام روایات. 
نم الغارم تارة یکون حیا و آخزی منتا و بجور الاختشساب فی کلا الفوزذین: 
ما الاحتساب علی الغارم الحی, فیکفی فی ذلک صحيحة عبد الرحمن بن 
الحجاج, قال: سألت آب الحسن الأوّل علیه السْلام عن دین لی علی قوم قد 
طال حبسه عندهم لا یقدرون علی قضائه و هم مستوجبون للزكاة, هل لی 
آن آدعه فأحتسب به 


الزکاه قی الشریفه الامااه الآ خر رازه 


علیهم من الزکاة؟ قال: «نعم». «1» 

2 و خبر عقبة بن خالد, عن آبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث آنْ عثمان 
بن عمران قال له: ی رجل موسر و پچیثنی الرجل و یسألنی الشیء و 
لیس هو بان زکاتی ؟ فقال له آبو عبد اللّه: «القرض عندنا بثمانية عشر, و 
الصندفه تعشرم.. و ماد غلیک ادا کنت کما تقول موسر | اعظیته, دا کان 


بان زکاتک احتسبت بها من الز کاة, یا عثمان لا ترده فان ره عند الله 
عظیم ». <2» ۱ ۱ 

لک وروی جع الوو بات ال سکن ال مت ادا اس لو 
ببیع بعض المستثنیات» و من لا یقدر حتی علی هذا النحو, فیحتسب فی 
ا ولو بعطظی قن, التا نم 

روی سماعة, عن آبی عبد اللّه علیه السّلام قال: سألته عن الرجل یکون له 
الدین.علن زخل فقیر پزید آن بعطیه من الزکاة ؟ فقال: 

ها ار وا فا ی رد را سا 
من هناع النت: آوعالح عفلا تتعلب: فیها بوجهه: فهو پرجو آن باتد منه ماله 
عنده من دینه, فلا باس ان یقاضه بما اراد ان بعطیه من الز کاة, او ی 


ها ِ 
فان لم یکن عند الفقیر وفاء و لا یرجو آن یاخذ منه شیتا فیعطیه من زکاته و 
لا یقاصه شیء من ال زکاة». <3» 

ی تا ال وتات مه 
اعطاء الز کاة, و الا فیجوز الاحتساب فی هذه الضوزخ ایضا لعدم وجوب دفع 


الر گام ات الشخضوه اهنت 


(1). الوسائل: 6 الباب 46 من آبواب المستحشین للز كاة, الحدیث 2. 
(2). الوسائل: 6, الباب 49 من آبواب المستحئین للز كاة, الحدیث 2. 
(3). الوسائل: 6 الباب 46 من آبواب المستحفین للز کاة, الحدیث 3. 
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هد کلم,جول الاحساب علی الحی: و ها الاختمات: غلی: النیت قفی 
صحيحة عبد الرحمن پن الحجّاج. قال: سألت آبا الحسن علیه السّلام عن 
راشای فاضل توقی و ترک علیه دینا قد ابتلی به, لم یکن بمفسد و ل 
توق و مر وق با لاله ها یه میم الرگا االفته فان ؟ 

قال: «نعم». «1 » 

مدرد الروانة هققضاغ الدین غن لیس ها زا تصدق: زا کاق 
الخیکن یر صاحت ویر ان ااغرش‌سوای علی افاء الخص هر ۲ 
الفاية هو [براء ذمّة الفارم. فکما یحصل الابراء بالقضاء فکذلک یحصل 
بالاحتساب |ذا کان المزگی هو صاحب الدین. 

و یویده روایات آخری: 

: خبر ابراهیم بن السندی, عن پونس بن عمار, قال: سمعت آب عبد اللّه 
علیه السلام یقول: «قرض المومن غنيمة و تعجیل آجر, ان آیشر قضاک؛ و 
ان مات قبل ذلک احتسبت به من الزکاة». «2» 


2.خبر هینم الضیرفی و غیره«عن امین عبد الله علية الشلام قال: «الفرضن 
الواحد بثمانية عشر, و آن مات احتسب بها من الزکاة». 3 


اکمال 


و لیعلم أَنْ المصثف اکتفی فیما |ذا کان المزکی هو الدائن بصورة واحدة و 
هو الاحتساب, و قال: لو کان له دین علی الفقیر جاز احتسابه زکاة, مع أثه 
دکر فی,میست الغارفین فسما آخر خبت فال؛ لو.کان دین العارم لفن-»علیه 
الز کاة 


(1). الوسائل: 6 الباب 46 من آبواب المستحئین لل ‏ كاة. الحدیث 1. 

(2) 32 الوشسال: 6ر الیاب:429ص آهآت الخسحیین تکام الخدیت 
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اک نها تفای و ی تم 


1 جاز له احتسابه علیه زکاة. 2. بل یجوز آن یحتسب ما عنده من الزکاة 
وفاء للدین و یاخذها مقاصة. «1» و عندئذ بقع الکلام فی معنی التقاص, و 
سیوافیک توضیحه. 

اقصا رنه الرکاه و ذلک ذا کان الم زکی غیر الدائن. 

2 احتساب الدین زكاة, و ذلک |ذا کان المزگی و الدائن واحدا. 

3. احتساب ما عنده من الز کاخ وفاء للدین اخذها مقاصة. 

توت توافیی تفضتیم القسم الالت فی الغازفین 


و اشتراظ عم وفاء ال که بالخین فن اایتت 


هذا هو الفرع الثانی و حاصله: انه یشترط فی الاحتساب علی المیت عدم 
وفاء ترکته بدینه و الا لا یجوز, و قد افتی به الشیخ فی «المبسوط», و 
العلامة فی «التحریر» خلافا له فی «المختلف». قال فی «المبسوط »: 
و سواء آ کان المیت الذی یقضی عنه- (ذا لم یخلف شیئا- کان ممّن یجب 
علبه نغفته فی.خبانه. او آم نکن <2 > 

و الشیخ و ان کان بصدد نفی التفصیل بین کون الغارم واجب النفقة علی 
المزتی آو لا و که شدکر الفند ۱۱ لم سا شتا) انه آمر متام قی 
جواز القضاء. 
و قال العلامة فی «التحریر»: و الظاهر ان جواز المقاضَة ائما مع قصور 
الت رکة. «3» 


(1) لاجظ المست لد 24 من القا رن 

(2). المبسوط: 1/ 252. 

(3). تحریر الأحکام: 1/ 408, رقم المسألة 1394. 
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و لکثه ذهب فی «المختلف» الی عدم الاشتراط, قال: قال ابن الجنید: لا 
باس ایضا آن یحتسب المزگی بما کان آقرضه المیت من ماله من الزكاة 
اذا عجز المیت عن آداء ذلک. و الأقرب عندی عدم الاشتراط. لنا: عموم 
الأمر بخواز اختساب الدینه علی المیت: هن الز کاق. و لانه یموعه: انتعجلت 
التر کة الی ورثته فصار فی الحقيقة عاجزا. ۹ 

و الحق ما ذکره فی «التحریر» و ذلک لوجهین: 

الاغل: انْ الترکة لا تنتقل لی الورثة الا من بَغد وَصیَةٍ وصی بها آ ین ۴ 
فمقدار الدین باق علی ملک المیت فیملکه الغارمون, تملکا بلا منازع. ۲ 
الثانی: ان عنوان الغارم غیر عنوان الفقیر, فدفع الزكاة الی الفقیر پشتر 
از 
(ئما یشترط فیه العجز عن آداء الدین و لأجل ذلک یعژفه المحقق فی 
الشرائع بقوله: «الغارمون هم الذین رم الدیون فی غیر معصیة» فاذا 
کان قادرا| خلت آداء الدین فکیف یدفع الیهم الزکاة آو یقضی عنهم ۷ 
یحتسب علیهم و هم غير عاجزین عن القیام باداء الدین ؟! 

و یدل علی ذلک وراء الایة صحيحة زرارة؛ قال: قلت لأبی عبد الله علیه 
السلام 

رجل لت علیه الزکاة و مات آبوه و علیه دین, دی زکاته فی دین آبیه و 


ات 


للابن مال کثیر؟ فقال علیه السلام: «ان کان ایو اه مالا ثم ظهر علیه 
دین لم یعلم به یومئذ فیقضیه عنه, قضاه من جمیع المیراث و لم یقضه من 
زکاته, و ان لم یکن آورثه مالا لم یکن آحد أحق بزکاته من دین آبیه, فاذا 
آذاها من دین آبیه علی هذه الحال آجزآت عنه». «2» 


(1). المختلف: 3/ 212. ۱ 
رما مسا الاب من جات امن تکام ادن 1 
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الد کم شیه روت 1 اک( 
و ما القول الاخر فقد استدل علیه العلامة بوجهین قاصرین: 
ا مهم اام بعواو احساب الزین علی المیت من آلرگاه. 
بلاحظ علیه: بما عرفت من آن تعلتی الحکم تالوصی متعر تالعلیه و ان 
صرف ال زکاة فی سبیل الغارمین لأجل عجزهم عن الاأداء. 

نت انتقال الترکد للورنة فضار فی الحقیفة عاجزا: 
باجظ ای اهءعلی علاق طا هر اد وراه سمل مها تفع فا خی 
به و ما یقضی یه الدین, آضف الی ذلک صحيحة زرارة و هو یکفی فی تقیید 
التطلفات رو لو فلا نظاهر کلام العاهه فلت من القملی‌تکهار ضرف 
الزکاة فی دیون الأثریاء الذین ماتوا و ترکوا ثروة طائلة. 


نان اشفا او الشر که 


هذا هو الفرع الثالث و ان الترکة ائما تمنع من صرف الزکاة فی الدین |ذا 
امکن استیفاوه منها, و اما اذا لم یمکن الاستیفاء منها لامتناع الورثة لعدم 
امکان اثبات # مع کونه کذلک فی الواقع, فقد استظهر المصنف الجواز 
وفاقا للشهیدین 

قال الشهید: نعم لو تفت الوارث المال و تعذر الاقتضاء لم یبعد جواز 
الاحتساب و ۳۳ «لٌ »> 

ِ فی «المسالک»: نعم لو لم یعلم الوارث بالدین و لم یمکن للمدین 


(1). البیان: 195. 
الزکاة فی الشريعة الاسلامية الغراء. ج2, ص: 69 


شرعا آو آتلف الوارث الترکة و تعذر الاقتضاء منه, جاز الاحتساب علی 
المیت قضاء و مقاصة. <1» 

و قال فی «الجواهر»: لا یبعد جواز الاحتساب مطلقا |ذا تعذر الاستیفاء من 
الفنکد اعا لقدم امکاق انبانه: ام لعیر دلی کسا ض یه فی المسالی: ۵ کضا 
الروضة اقتصارا فی تقیید المطلق علی محل الیقین. «2» 

فان قلت: ان مقتضی اطلاق صحيحة زرارة هو عدم الجواز حیت قال: 

۳ کان انوم امه فا ت ظفر عله کم آم امه مد فرقضیه که 
قضاه من جمیع المیراث» <«3» و المفروض ائه ترک مالا, فالمقتضی من 
7[ 

قلت: الصحيحة منصرفة الی ما |ذا آمکن الاستیفاء. و لذلک قال: «لم یعلم 
به یومئذ فیقضیه عنه» فهو ظاهر فی نْ الورنة علی آهبة الوفاء غیر انهم 
لم یعلموا به» فلا عم صوره الامتناع. و بذلک یظهر ان مراده من «محل 
النفین» هو اتضراقما الق ما زذا آمکن الاستفاء: 

و الذی یقرب ذلک ائّه لو کان الحی مالکا لما بتمکن به من آداء دینه غیر أثّه 
صودرت امواله من قبل الظالم, , فیجوز صرف الز کاخ فی اداء دینه» فاذا کان 
آلحی کدی قالست ارلی ند 


(1). المسالک: 1/ 418. 
(2). الجواهر: 15/ 366. 
(3) الوسال: الاب 18 هن آواب المشین للگام. الخدیت: 31 
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اشارة 


المسالة 1 لا بجت اغاام القفیو ان المدف الب کال ام کان مشرم 
هر نو له الا مها و هه مستعه صحت ها زیت علی عجه اه 
ظاهرا و الز کاخ واقعا. بل له افتضت الحضلعة التصر یه کدبا عدم کوتها 


زکاخ ها اب ات تا ار مب 
التملک * (1) 


۴)1( 


قی | و ً 
لمسالة فروع اربعة: 


اشارة 


1. لا یجب اعلام الفقیر بأنْ الموضوع ز کاة. 

2 نا عان عفن تربه تیه تصعوا کل وحه ااضله ظاشرا مه ال اه 
واقعا. 

3 |ٍذا اقتضت المصلحة یجوز التصریح باه لیس بزکاة کذبا. 

4 آذا قصد القابض عنوانا آخر غیر ال ز کاة. 

مالک کر استه العر بیع واخدا تلم | لاخر. 


1 عدم وجوب الاعلام للفقیر 


اثفق الفقهاء علی عدم وجوب الاعلام للفقیر بأنْ المدفوع ز كاة, قال الشیخ 
الطوسی: فان عرفت من یستحق الزکاة و هو یستحیی من التعرض لذلک و 
لا یوثر ان تعرفه, جاز لک آن تعطیه الزکاة و ان لم تعرّفه ائّه منها, و قد 


اجزات عنک. «1» 
و قال المحقق: لایجب |علام الفقیر ان المدفوع الیه زکاة. <2» 
(1). النهایة: 188. 


(2). الجواهر: 15/ 324, قسم المتن. 
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و قال العلامة فی «التذکرة»: و لا یجب اعلام المدفوع الیه ان هذا زکاة. 

>» [« 

و یدل علی الجواز اطلاقات آلاضز بأداء ال زکاة من غير تقیید باعلام, المدفوع 

بائه ز کاة, و یکفی فی الامتثال قصد الدافع عنوان الز کاة, و ما اعلام 

المدفوع الیه بالعنوان ام لزوم آخذه به فلم یدل علیها دلیل. 

و تدل عایه: انضا صحیحة. آییم تصیر: قال: قلت لابي جعفر علیه السلام: 

الرجل من آصحابنا یستحیی آن یأخذ من الزكاة [أ ] فأعطیه من ال زکاة و لا 

۳ له ۳ من الزکاة ؟ فقال: «عطه و لا تسم له و لا رل المومن ». 

> < 

و الشاهد فی قوله: «اعطه و ات مه کون المورد من یستحیی من 

آخذ ال ز کاة, لا یکون دلیلا علی اختصاصه به, بل هو الداعی لاجل عدم اعلام 

اافوضرع او له لم کی کی فاداعی اکمان الموضوض وی المعامم ان 

2 لا یکون قیدا للحکم, فیجوز عدم اعلامه مطلقا, سواء کان مستحییا 

ن تی اابست سوی سهل بن زیاد. و الامر فیه سهل, و رواه الشیخ عن 

الکلینی بنفس هذا السند. 

نعم رواه الصدوق باسناده عن عاصم بن حمید و سنده الیه صحیح. 

و العجب من, المحدث البحرانی حیث زعم آنْ التهاد کته( [براهیم 
بن هاشم مع أثّه لیس فی السند منه عین و لا آثر. «3 » 

و ی آبو بصیر فهو ثقة من غیر فرق بین الأسدی و غیره. 


(1). التذکرخ: 5/ 287, المسالة 203, کتاب الزکاخ. 
(2). الوسائل: 6, الباب 58 من آبواب المستحفّین للز كاة, الحدیت 1. 


(3). الحدائق: 12 171. 
النکاع قالش نعه الا تلا میه الق آغر هدر ور 


2 تیاب نف ال کاخ غلین وه الشات ظای | 


یظهر من العلامة الحلی ان الاستحباب موضع وفاق, قال: فلو استحیا الفقیر 
من آخذها علانية استحب ایصالها الیه علی وجه الهدية, و لا یعلم اا زکاخ. 
لما فی الاعلام من اذلال هر و الاحتقار به- ثم ذکر بعد رواية ان 
بصیر: - و لا نعلم فی ذلک خلافا. «1» 

و لعل قوله: «و لا نعلم فی ذلک خلافا» یرجع الی ما ذکره من استحباب 
الایصال علی وجه الهدية. 

و قال المحدذت البحرانی: قد صرح الأصحاب- رضوان اللّه علیهم- من غيیر 
خلاف یعرف بائه لو کان الفقیر ممّن پستحیی من قبول ی 
الیه علی وجه الصلة. ثم اتتدل بروابه: آبی بضیر الحاضية. 2 

بلاحظ علیه: آَنْ رواية آبی بصیر ایما تدل علی الفرع الاأْوّل و هو عدم لزوم 
الاعلام, و ما استحباب الدفع ۳۷ علی وجه الصلة فهو خارج عن مدلول 
الرواية. 

و عندئذ یقع الکلام فی آمرین: 

الأْوْل: استحباب الاعطاء بهذا العنوان 

الثانی: اجزاء الاعطاء علی وجه الصلة. 

یا الأوّل: فلا یستفاد من رواية ی بصیر سوی النهی عن التسمية و 
کراهته, و ۳ استحباب الاعطاء بعنوان آخر فلا یدل علیه. 

و آمّا الثانی: فالظاهر هو الاجزاء, لأنْ الواجب هو ایصال حق" الفقیر الیه 


(1). التذکرة: 5/ 287. 
(۰)2 الحدائّق: 12 171. 
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و جعله تحت یده و تملکه له, و المفروض ائثه حصل ذلک, و اتفخدل قلی 
ذلک بما فی رواية سماعة قال: اذا اخذ الرجل الزکاة فهی کماله بصن بها 
ما یشاء, قال: «اِن اللّه فرض للفقراء فی آموال الأغنیاء فريضة لا یحمدون 
الا بأدائها و هی ال زكاة, فاذا وصلت الی الفقیر فهی بمنزلة ماله یصنع بها ما 
یشاء ». <«1 » 

یلاحظ علیه: آَنْ الرواية بصدد بیان ان القفی. له التغلت فن. ال کاخ کنف: دا 
شاء, و ما کفاية مطلق الوصول الیه و لو بعنوان الصلة فلیست الرواية 
تضوه ماما اقا بت نمی لاه دایز ار 

و یمکن الاستدلال علیه بجواز (عطاء ال ز کاة للاأیتام الصقار مع آئهم 


تغرفون: عضو قعی الضحیع عن نبیر فا فلت این ید ]له 
علیه السّلام: الرجل یموت و یترک العیال أ یعطون من الزکاة؟ قال: 

دعس کی 4 صاها مالعا من اش کاوا شوم ادا فطع وا 
عنهم ». 

فقلت: ائهم لا یعرفون؟ قال: «یحفظ فیهم میتهم و یحبّب الیهم دین آبیهم 
فلا یلبنون آن یهتموا بدین ابیهم, فاذا بلغوا و عدلوا الی غیرکم فلا 
تعطوهم». <2» 

و هذه الروایات تدل علی أَنْ ابراء الذثة بحصل بوصول المال الی الفقیر و 
تملکه, غاية الأمر یکون قصد الهدية من جانب المعطی فی الظاهر آمرا 
تا رل باه قاسا ار نو سم مکاح انس نم کون اب ای 
خلاف الظاهر. 

و ربما یتصور وجود المعارضة بین رواية آبی بصیر الماضية و صحيیحة محمد 
بن فسامم فال: فلت ای مر لاسام سکس مضاها ایعت 
الیه بالصدقة فلا 


(1). الوسائل: 6, الباب 41 من آبواب المستحقین لل ز كاة, الحدیث 1. 
(2). مس 6 الباب 6 من آبواب المستحقین للزكاة, الحدیث 1؛ و لاحظ 
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یقبلها فلی وجه الصدقة باخذه من ذلک ذمام و استحیاء و انقباض؛ فنعطیها 
یاه علی غیر ذلک الوجه و هی متا صدقة ؟ 

فقال: «لا, |ذا کانت زکاة فله آن یقبلها, فان لم یقبلها علی وجه الز کاة فلا 
تعطها ایاه». «1» 

بلاخظ علیه: ان اجنین محلقان موضه‌عار فالاغل تاظر الی»غدم وجوت 
اعلام الموضوع للفقیر, و الحدیث الثانی ناظر الی المنع عن دفع الزکاة 
بعنوان الصلة لمن یتابی عن اخذ الزکاة, فلا وحدة فی الموضوع حتی 
یتعارضان, نعم ظاهره النهی عن دفع الزکاة بعنوان الهدية |ذا کان الفقیر 
من ياخذه انقباض آذا عرف ان المدفوع زكاة, و علی ذلک یجب دراسة 
الحدیث و فهم 7 مع قطع النظر عن المعارضة التی عرفت انتفاء‌ها, 


فنقول: 
ِنْ بعث ال زکاة بعنوان الهبة ٍلی الفقیر یتصوّر علی وجوه ثلائة: 
الاتل ان بدفعها سقسته ار کاخ نت عیمان الضلة و الهدهه باختها اقا 
علی وجه الزكاة, و هذا لا (شکال قیها, و فی استحبابها من جهة استحیاء 
الختیر الشح هی ان ال غلیه احس اوه سعن خسف الحاهل تا 


من التعفف. ما عرفت من عدم الدلیل علیه, و هذا الوجه خارج عن مصتٌٍ 
الرواية. 

الثانی: الوجه نفسه و لکن یأخذه القابض بالعنوان الذی دفع الیه ظاهراء و 
ار اه وا ات ای وا ان فلا الق الا اه ما 
سیوافیک فی الفرع الرابع. 

التالت: ذلک الوجه و لکن یمتتع عنها (ذا اطع علي کونها زكاة, و هذا الوجه 
هم ات الوم نی ار ما نی لک و اعل اللفت دی العیا [ 
دون 


0 الجسانل ور الاب و هن ات این له کار السویت 1 
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لغوية العمل, لاه |ذا بعثها بعنوان الهدية و وقف هو من خلال القرائن ائها 
رکامه و ها خی ال انم امسای هن عمل الدافه نمی الم تجریمبا 2 
تنزیهیا. و علی ضوء هذا لو بعث الیه زکاته و قبل زعما منه ائه صلة, یکون 
هیر للذنة: لما عرفت من آن النهن ارشادد. 

بت ان الاصتحاب الوا تمینا وشمالا فی تفسیر الزوانه: 

ال الکو التجزات : ان ۱ لحسست خر معمول به علی اهر لا هایل هه 
بل الاختارسه کلام الاضعاب غلی خاافم فلا مت ليم فی معا بل فا کرت 
«[ »> 

و قال فی «الجواهر» بعد ذکر الرواية: لم نجد عاملا به علی ظاهره. و ان 
کان قد یظهر : من «الدروس» نوع توقف فی الحکم من جهته. «<2» 

و قد عرفت, آ النهی ارشادی, و الغاية صيانة العمل عن اللغوية و لیس 
نهیا تحریمیا او تنزیهیا. 





3 ادا اقعضت القصلحه پجوز العصریج بانه لین بزکاة کذبا 


ان الکذب من الکاتر المویقهر لا سفقه ال زوا کانت.هنای مضاخه آقوی 
حن من الک یه مر و احراد ی امه سل خا ارام 
موارد نادرة. 


4 |[ذا قصد القابض عنوانا آخر غیر الزكاة 


یظهر من المصئف اثه لا یقول بالاجزاء اذا قصد القابض عنوانا غیر ال زکاة, و 
لعله اعتمد فی ذلک علی صحيحة محمد بن مسلم حیت شرط عدم قصد 


(1). الحدائق: 12 172. 
(2). الجواهر: 15/ 325. 
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اشارة 


المسألة 13: لو دفع الزكاة باعتقاد الفقر فبان کون القابض غنتاء فان کانت 
العین باقية ارتجعها, مع تلفها [ذا کان القابض عالما بکونها زکاة و ان 
کان جاهلا بحرمتها للغنوث 

بخلاف ما |ذا کان جاهلا بکونها زکاة فاثه لا ضمان علیه. و لو تعدّر الارتجاع 
او تلفت بلا ضمان آو معه.و لم. بنمتن الداهع ض آخذ العوض, کان ضاصنا. 
فعلیه ال زکاة مزة آخری. 

هم له کاق الداقم سم نهد ام الصا نون منم لا مان علیهر.ع لا علی 
المالک الدافع الیه.* (1) 


القابض لعنوان آخر. ۱ 

و لکثه غير تامّ, لما عرفت من ان النهی فی الصحيحة ارشادی و لیس 
وا ام را ۱ 

و الظاهر الاجزاء و ان قصد القابض غیر عنوان الزكاة, لانْ العبرة بقصد 
الدافع لا بقصد القابض, و المفروض اثه دفعه بعنوان الز کاة. 

۴)1( 


قف: ااحت 2 فروع ثلائة, و للفرع الثالث شقوق: 


اشارة 


1 من کمن لاهن شاه کات المین بافیة: 

2 تلک الصورة و لکن کانت العین تالفة, و کان القابض عالما بالموضوع و 
سا رز کاق تسواءع | کان غالا بالخکم ( حرمف ال کام.غلی العتن ) ام لا 

3. |ٍذا کان القابض جاهلا بالموضوع و ائها زکاة فله شقوق: 

از کانت العین بافیه و لکن ععیر الارتجاع 

باه تفت الفیم با فان کما ادا خلی اف ماوت 
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خافت هم الضمان ود لم. جتمکن. الداقع من .اخذ العوض.. فعلی. من 
الضمان ؟ 

و الیک دراسة الفروع واحدا بعد الاخر فی ضوء القواعد العامة نم دراسة ما 
در ی تام تاره نات 


و لت نی القاس و کافت العین بافیة 


لو دفع ال ز کاة الی من یعتقد بائه فقیر نم بان کون القابض غنیا و کانت 
العین باقية, یسترجع العین سواء آ کان القابض عالما آم ۰ 
الرگاه آم لاه رلک لا العین. لاله آغا ملی للداقم ی للخیر: ناه کانت 
ملکا للدافع یجوز الارتجاع, و لو کانت ملکا للفقیر یجب. کما لو عزل ال زکاة 
و آفرزها من ماله فقد تعیّن آئه للفقیر فیجب ارتجاعها. 

نعم لو دفعه بلا افراز, فرتّما یقال بائه لا یتعیّن للزکاة نظرا الی ان 
لا یتشخص فی الز کاخ [ بقبض الفقیر الواقعی المنفی حسب 
الفرض: ففه آولن:یما له و باق عصت:ساطنه. مله التفاء کما له الارساع. 
«[ »> 
پلاحظ علیه: آَنْ کل دفع مشتمل علی العزل قبله و لو آنا ما دائماء فیتعیّن 
کوته هلک (لففنو و یکفی ول فی:تعته له سواء افیضه آم لا فیضته الفعیر 
الواففین ام لم خیم 
و الحاصل: ائّه |ذا دقع عینا معيّنة بعنوان ال زكاة فتحصل العزل قبل الاقباص 
اج ه فا اتجععا 
ری ای تفر 


(1) شاه افعتم الخنی غن عضاح رتیه لح انعر عایه قی لاس 
3 ص 521- 526. 
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2 تفت لقن ی ام تاش الا با ضوع 


اذا دفع الزكاة باعتقاد ان القابض فقیر و کان القابض عالما باها کام تساه 

| کان عالما بحرمة الزکاة علی الغنی آم ۷ فأتلف آو تلفت العین عنده, 

ِِِ ضامن لعموم: «علی, الند ها اخدت حبی ری »نو الففروض ان 
ه لیست یدا آمينة, اذ لیست آهلا لأَخذ الز کاة. 


3 کان القابض جاهلا بالموضوع 


لو آخذ الزکاة و هو غنی و لکثه جاهل بان المأخوذ زکاة بل آخذه بما اثه 

ِ فلا شمان علیهر لانه. عغرهر .من جانب: الذافع: و المغرور برجع الی 
ر. 

اما الکلام فی تکلیف الدافع فهنا شقوق: 

ا: له کانت الفین باق و تعدر الارتحاع. 

ب: لو تلفت العین بلا ضمان, کما |ذا تلفت بحادثة سماوية. 

ج: لو تلفت مع الضمان, کما |ذا آتلفه الغیر عمدا آو سهوا و لکن لم یتمکن 

الدافع من آأخذ العوض. 

ففی هذه الشقوق الثلانة ینصت الکلام علی ضمان الدافع دون القابض 

لمعلومية حعکمه من حیثت عدم الضمان لکونه مغرورا, و لاجل ذلک تررکز 

الکلام علی ضمان الدافع دون القابض, لما عرفت من عدم ضمانه, و نذکر 

فا هه عغتضی القواعد ولا نم ندرشن الروایات الهارده قی. المقام تاثبا. 


ضعان الداقع فی الصور التلاث علی ضهء القواغد 


اشارة 


اختلفت کلمتهم فی ضمان الدافع علی آقوال ثلانة: 
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اتعول عنی الس‌باره 


ذهب الشیخ فی «المبسوط» و المحقق فی «الشرائع» الی عدم ضمان 
الدافع. 

قال فی «المبسوط »: و اذا و الرجل اخراج صدقته بنفسه فدفعها الی 
من ظاهره الفقر, نگ بان آنه عت: فلا ضمان, عاية ایضا: لانة لا دلیل عاید. 
«1 »> 

و قال فی. فا لی انع26 ۵ ان جفعها علی آنه قفین قبان غفا. ازتکعت جع 
التفک و آن تعذر کانت ثابتة فی ذمة الاخذ و لم یلزم الدافع ضمانها, سواء 
کان الدافع, المالک آو الامام و الساعی. «2» 


2 القول بالضمان 


ذهب المفید و تلمیذه الحلبی الی القول بالضمان, قال فی «المقنعة»: و 
من اعطی موسرا شیثا من الزکاة و هو یری آثه معسر نم تبیّن بعد ذلک 
یساره. فعلیه الاعادة و لم یجزه ما سلف من الزکاة. «3» 

و قال فی «الکافی فی الفقه»: فان اخرجها الی من یظن به تکامل صفات 
مستحقها, نم انکشف له کونه مختل الشروط, رجع علیه بهاء فان تعذر ذلک 
فکان المنکشف هو الغنی وجب اعادتها ثانیة. «4» 


3 سقوطه مع الاجتهاد و ثبوته مع عدمه 


ذهب العلامة فی «المنتهی» الی التفصیل, قال: الأًقرب سقوط الضمان مع 
الاجتهاد و ثبوته مع عدمه. لنا: ائه امین فی یده مال لغیره فیجب علیه 
الاجتهاد 


(1). المبسوط: 1/ 261. 

(2). الشرانع: 1/ 160. 

(3). المقنعة: 259. 

(4). الکافی: 173. 
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و الاستظهار فی دفعها الی مالکها. «1» 

هذه هی الأقوال, و الأولی دراسة دلیل القائل بالضمان, اذ بسقوط آدلته 
بتعیّن القول الأوْل, و ما التفصیل بین الاجتهاد و عدمه فقد اعتمد فیه علی 

صحيحة حریز <«2», و ی الکلام فیها عند البحث فی مقتضی الروایات 


فانتظر. 


آدلْة القول بالضمان 


استدل الشیخ الأنصاری بوجوه, و قال: الأقوی هو عدم الاجزاء, وفاقا 
للمحکی عن المفید و الحلبی و ذلک: 

آ, لأصالة اشتغال الذفة. 

۳ ۳ الاجز |ء مقتضی قاعدة الشر کة فی العین. 

د‌. وضع الزکاة فی غیر موضعها بمنزلة العدم. 

0 ما دل علی وجوب (عادة المخالف زکاته معللا پأئه لم یضعها فی موضعها. 
و. مرسلة الحسین بن عثمان. عمن ذکره. عن "۳ عبد اللّه علیه السلام : 
کی الرخان نفطی گام فالم رح و هو اه صفویر ونوا وا > 
«لا یجزی عنه». «3» 

لکن الجمیع لا یخلو من ضعف. 

اقا الأْوّل- آعنی: آصالة الاشتغال-: فهی غیر واضحة, لاه آن آرید منه 
الاحعال لداع قمع فرع هاء موضوعهرع المخرحضی له لسن متاول 
المالک, و ان 


(1). المنتهی: 1/ 527, الطبعة الحجرية. 
(2 الخشسانل* رالات 2 هن آخ اب الفتشتین للز کا الحدیت 5 
(3). کتاب الزکان: 288- 289. 
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ارید اشتغال ذَمّته باداء ال زكاة فقد ثبت آنها تفا و بالعین لا بالذمة. 

و آمّا الثانی- آعنی: کونها کالدین-: فوجه الشبه هو لزوم |خراجه من الترکت, 

کقوله سبحانه: من بعد وصية 0 * «» فالزکاة آیضا مثله لا 

ان الزکاة دین علی الذشد. 

و ما الثالث- آعنی: قاعدة الشرکة-: فهی تما تمنع |ذا لم یکن للشریک حقٌ 

الافراز, و المفروض خلاف ذلک, اذ للمالک ولاية الاخراج و الأْداء. 

و ما الرایع- آعنی: کون الموضوع فی غیر موضعه بمنزلة العدم, فهو لیس 

قاعدة كلية, و اما هو یت |ذا لم یکن هناک دلیل علی الاجزاء, کما 
سیوافیک. 


۳۹ الروایات 


دلیل القول بالاجزاء 


الظاهر عدم ضمان الدافع فی الصور الثلات |ذا سلک مسلک العقلاء فی 
ضرف ها لدیمم.فن الاضوال, الغاتة .هه الموقوفات و المنذورات و استال 
الصفغار و القضر. 

اٍذ لا شک ان المالک له الولاية فی الافراز کما له الولاية فی الأداء, و بما اثه 
مان بداء الزکاة الی الفقیر الواقعی. کان علیه آن بتفخص عن الموضوع 
کساثر الموضوعات التی یتعلق بها الأحکام 1 الأغراض, فلو تفخص عن 
الموضوع حسب الموازین العقلائية و اعتقد بان المدفوع الیه واجد للملاک 
فدفع الزکاة, ثم بان خلافه یجزی قطعا. و ذلک لوجود الملازمة بین آمر 
الشارع بالدفع, و الاجزاء عند 


(1). النساء: 11. 
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ظهور الخلاف. 

توضیحه: ان الشارع ُعطی له الولاية قی الافراز و صرفها فی مواضعها فهو 
مخاطب بکلا الأمرین: فاٍذا افترضنا ائّه جدٌ و اجتهد حسب الموازین العقلائية 
دص ی اور ی یم ری اد اضفت يب از 
الماضية ینتج ان الشارع یخاطبه خطابا بالأداء. و من المعلوم وجود الملازمة 
العرفية بین الخطاب بالاداء و الاجتزاء عند ظهور الخلاف نظیر الملازمة فی 
باب العمل بالامار اه الاح اع عید الخاف حبت قلا: ان اسان الاماراته 
ان کان لسان الکشف و الطريقية لکن الظاهر من ملاحظة امضاء الشارع 
الععل تا هو الملازمه" بین الأمر بالعمل بها و اجزائها فی مقام العمل, 
نظیر ذلی: ادا امن المولی::عنقه بان تینین. له 10 تا ۱ 
له سروب توعيه آحزانه و کته و کیمیه قر کنمر فایم العیه اوشاد الصودان 
نم بان خطاه. فان العرف یعون العبد ممتثلا و عمله مسقطا للتکلیف, الا 
آن با مه المولی مجذدا| و نظیره المقام, فان |عطاء الولاية للمالک و آمره 
بالأداء و امضاء تشخیصه الموضوع (الفقیر) کلها یلازم آلاجزاء و یثبت بان 
الشارع اکتفن. فی: امتتال. آوامره بما بفنده. الوتوق: فاوجبت. المضاجه 
العتتمبایة رمع آلید کین الخکم اه امعی ند مواید الحای: 

نعف زا کان الدامع عفرطا فی,الفق مات»ه مرا فی تشخیضی تفر قوه 
ضافوه لای امه رازه لارام مت دم القریظ فی: تحص 
الموضوع و صرفها فیه. 

و یوید ما ذکرنا ما رواه زرارة, عن اس عبد اللّه علیه السلام انئه قال: «أن 


اجتهد فقد بری. و آن قصّر فی الاجتهاد فی الطلب فلا». <1» 


(1)الوسانل* ور البات 2 من جات الشعین للر گام الخونت 2 
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و بما ذکرنا یظهر ضعف ما استند لیه بعض المعاصرین فی القول بالضمان 
حیث قال: «اِنْ الظاهر من الادلة کون الأحکام ثابتة للموضوعات الواقعية 
تواقفتقا و الطرق. العفلانیه. طوق محضع, فیکوق «الخعیار هو الفظایف و 
عدمها», و ذلک لما عرفت من وجود الملازمة العرفیّة بین, امضاء العمل 
بالوئوق آو الأْمارة و اجزائه عند التخلف, و لذلک قلنا فی محله بالاجزاء عند 
تخلف الاصول و الامارات من غیر فرق بین. تعلقها بالاجزاء و الشرانط آو 
باضل اتکی 

و هناک بیان آخر ذکره المحقق الخوثی فی |ثبات الاجزاء حیث قال: 

اٍنْ الدافع, المکلف بأداء الزکاة له الولاية علی تطبیقها حیثما شاء کما تقدم, 
فهو |ٍذن ولی علی المال, و لا ینبغی التأمل فی أَنْ الولي الغیر المقضّر فی 
آداء وظیفته مین لایضمن بشی», کما هو الحال فی الاأولیاء علی الاأیتام و 
الصغار و المجانین و القاصرین و الغائبین, آو علی الأوقاف, و کذا الحاکم 
الشرعی آو المأذون من قبله فی تصدّی تقسیم الزکوات- مثلا- و ایصالها 
ال حالها فا سیا سن هقلاء لا رضمتون 1 کشت الخلاف مد بل 
جهدهم, فلو قامت البیْنة- مثلا- لدی الحاکم الشرعی علی فقر زید فدفع 
الیم. ار کام ش انکشه: تام ام ماع لین عال: ام مهد خی 
الموازین غبطته و صلاحه و بعد یوم ارتفعت القيمة السوقية ارتفاعا فاحشا. 
ی وا لا اوه حهربعلی عفر ملمافام امین 
سوق کما لا یخفی. 

قعله العناه؟ فا لذافغ ملنوه الولی القام تفه لا هار عایم سح 
بعد ضم الصغفری الی الکبری عدم ضمان الدافع فی المقام. «1 »> 
توت لیا واه فا ال هل الم من امد بالعس: 


(1). مستند العروة الوثقی: 2/ 49. 
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و اجزائه عند التخلف, اف یتمه عنم اررالعالی اش مان عم 
الأمین. 
هذا کلّه علی ضوء القواعد. 


خ العساه غلی تا نات 


و آمّا الروایات فهی بین قاصرة سندا آو قاصرة دلالة. 
۹ الأولی فهی صحيحة ابن آلبی عمیر, عن الحسین بن عثمان, عمّن ذکره, 
وا ی و 
معسر فوجده موسرا!؟ قال: «لا یجزی عنه». <«1» 
و مقتضی هذه الرواية هو عدم الاجزاء. 
پلاحظ علیه: آئها مرسلة لا یحتخْ بهاء نها بت ممزاشل ای آیی هر 
له لا پروی و لا یرسل الا عن ثقة, لا بمرسلة الحسین بن عثمان و ان روی 
عنه آبن ۳ عمیر, لأْنْ روایته عنه دلیل وثاقة المروي عنه, لا حجية 
مراسیله ایض خصوصا نها علی خلاف القواعد. و مثله یحتاج الی رواية 
و 
لاهر. ۱ ۱ 
و اما الثتانیة فهی صحيحة عبید بن زرارة, عن ابی عبد الله علیه السلام فی 
حدیث: 
1 قال: قلت له: رل غارف ان زکاته. الی. غیر اهلها تمانا: هل غلبه ان 
۳ نانية الی آهلها اذا علمهم ؟ قال: «نعم». 

2 قال: قلت: فان لم یعرف لها آهلا فلم یوَدها, آو لم یعلم نها علیه, فعلم 
بعد ذلک ؟ قال: «یودیها الی آهلها لما مضی». 
3. قال: قلت له: فائّه لم یعلم آهلها فدفعها (لی من لیس هو لها بأهل, و قد 


(1 الوساتل: 6, البات: 2 من آموات التشختین للرگاغ, اتحدیت 5 
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کان: ظلتب و: اخنید نم علم هد دلک سوط ما ضنع؟ قال:. خلینن. غلیه: ان 
یوْذیها مژة آخری» «1» 

ففی الرواية أسئلة ثلائة ندرسها. 

ما السوال الثانی, فلا صلة له بما نحن فیه حیث سئل عشن لم یعرف آهل 
ال زکاة فامسک عن الاداء, او زعم عدم وجوبها علیه, ثم علم بوجوبها علیه, 
فأجاب الامام علیه السلام بأئه یودیها الی اهلها. 

بقی الکلام فی السوالین: الأْوّل و الثالث, فاجاب الامام علیه السلام عن 
الا ول بالضمان مطلقا, و عن الثالث بالتفصیل بین الجد و الاجتهاد و عدمه. 

و از ایضاح الحال ندرسهما کالتالی. 

5 الأوّل فحاصله: ایّه دفع زکاته الی غیر آهلها, و المراد من غیر الأهل, , هو 
غیر العارف, لا الفقیر بفرینه ضدر الحدیت. فرجل عارف ادی زکاته الی غیر 


آهلها». 

فهل دی زکاته الی غیر العارف علما بالموضوع (المصداق) و الحکم؟ 

آو آَدی, جهلا بالموضوع دون 

اخ دی جهلا بالحکم دون الموضوع 

لا سبیل الی الاحتمال الأوّل, لأْنْ 0 العارف بالموضوع و الحکم لا یدفع 

زکاته لمن یعلم آثه لیس آهلا لها. و الظاهر هو الاحتمال الثانی؛ آي کان 
عارفا بالحکم دون المصداق نم عرفهم بقرينة قوله: «اذا علمهم». آی اذا 

عرف آهل المعرفة آخ-عوی أنْ القابضین لیسوا بأهل المعرفة, مهد 

العلم بمعنی العرفان و یتعذی الی مفعول واحد, یقول ابن مالک: 


(1). الوسائل: 6, الباب 2 من آبواب المستحقین لل زكاة, الحدیث 1. 
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و حمل السوال علی الاحتمال الثالث- آی صورة الجهل بالحکم فقط دون 
المصداق- بعید جذا لا قرينة علیه. و الا کان علیه اریقول ان بخدنها تیه 
الی اهلها ادا علم» لا آدا علمهم: 
فاداا کان؛ ظاهرا فی الاختمال النانید اعفت: :ها کان: عالهابالحکم, دون 
ایو فلو قلنا بالغاء الخصوصية بین الشروط- الفقر و المعرفة- یکون 
الصدر دلیلا علی افو تالضفان فی: ااهفاه. انضار ۱۰۵ زد لم نقل بذلک؛ 
لاحتمال وجود خصوصية فی شرط «المعرفة»- و لذلک یقضی المخالف 
د انوا سرت طلاردی پنحضی العکس را تفای ها ادا عم احل: الخفه فده 
(لا ما جهل کون القابض فقیرا), و دفعها الی غیرهم فیوَدیها ثانیا 
و ما الثالت, ففیه احتمالان: 

1 ان مورده هو نفس مورد السوال الأوْل حیث آذی زکاته- عالما بالحکم. 
جاهلا بالمصداق- الی غیر آهل المعرفة, لکن بعد الجد و الجهد, ثم تبین 
الخلاف. فحکم الامام انئه لیس علیه آن یوّدیها مزة آخری. و عندئذ تتتتدل 
علی الاجزاء فی المقام بالفحوی و الاولوية, فاذا کان فی مثله مجزیا, یکون 
قی الضعام اولی پالاحر آعر:ة یکون شاهدا للمسألة و موَیدا لمفاد القاعدة. 
ولکن لد مد دلکة. انم بضف. عمله بالسوع: و لیس فیه آع یو فی هدم 
الحالة. 

ب. ان مورده هو العالم بالحکم و الموضوع و قد جذ و اجتهد و لم یعثر علی 
الأهل, , قدفع ز کاته الی المستضعفین من غیر اهل المعرفة. 
و لعل هذا هو الظاهر لأجل وقوعه بعد السوال الثانی, فکاَن لثانی الأستلة 
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صورنین. ۲ ۲ 

الاولی؛ اذا غرفت, الحکم و المخ‌ضوع: و لم بحد الاهل> فامشیرعن الدفع نو 
هذا هو السةال الثانی. 

الثانیة: |[ذا عرف الحکم و المصداق فلم یمسک فصرفها فی غیر الأهل- مع 
العلمبالحکم و الخوضوع سقق علم بعد دلی موی ما نع" اذا کان واجبه 
الافساک, ۲ التفشنيم بین غیر اهل المعرقه وه ان لم بح اه 

ففی هذه الصورة حکم الامام بالاجزاء ذا جد و اجتهد و لم یجد آهلا فدفعها 
الی عفن من خر احل ارف دید زا اهنا لهس 
البحث فیما جهل الموضوع (زعم الغنی فقیرا) و المفروض فی هذا الفرض, 
العلم بالحکم و الموضوع- لکن- بعد الفحص. 

علی کل تقدیر فالحدیث بما فیه من الاجمال غیر قابل للاحتجاج. 


آذا کان الداقع هو المجتهد او الماخون 


ادا کان الدافع هو المخهد اه. المادون شه, لا ضمان علیه و لا علی, المالک 
الدافع الیه, قال الشیخ قی «المبسوط »: 

(ذا دفع الامام الصدقة الواجبة الی من ظافره اقفر خر بان بانه کاین یا 
فیک الحال: قلا بان علهر له امننه و ماع و لا ظریق له ال 
الباطن. «[ » 

و قال العلامة فی «المنتهی»: و لو دفع الامام آو ناثبه لی من یظنه فقیرا 
قبان غنیا لم یضمن الدافع و لا المالک بلا خلاف. آَمّا المالک فلاأثه أَدّی 
الواجب و هو الدفع اٍلی الامام فیخرج عن العهدة, و أَمّا الدافع فلائه نائب 
عن الفقراء و مین لهم لم یوجد منه تفریط من جهة فلا یضمن, و لأئّه فعل 
المآمور به, لانْ الواجب الدفع 


(1). المبسوط: 1/ 260. 
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[المساّلة 14: لو دفع الزکاة ٍلی غنی جاهلا بحرمتها علیه آو متعمّداء استرجعها مع البقاء] 


المسألة 14: لو دفع الزکاة الی غنيث جاهلا بحرمتها علیه آو متعشّدا, 
9 مع البقاء. او عوضها مع التلف و علم القابض, و مع عدم الامکان 
یکون علیه مژة اخری. و لا فرق فی ذلک بین الز کاة المعزولة و غیرها, و 
کذا فی المسألة السابقة, و کذا الحال لو بان أَنْ المدفوع الیه کافر أو 
فاسق ان فلنا باتتراط العداله. آه مهف تخب تقفته علیه. اه هاشمت | 
کان الدافع من غیر قبيلة.* (1) 


الی من یظهر منه الفقر, اذ الاطلاع علی الباطن متعذر فیخرج عن العهدخ, 
و لا نعلم فیه خلافا. <1» 

الظاهر آن الملاک فی عدم الضمان هو ما ذکرنا من اکتفاء الشارع فی نیل 
آغراضه ضه بما یوافق الأسالیب العقلائية. فان وافق الواقع فهو, و الا اقتصر بما 
وافق؛ و قد ایده المحقق ی ببیان آخر و قال: ان یده یبد اشانه و 
احسان, فلا یتعقبه ضمان ها لم. یک سای نع او فرظ هه فورح 
الشارع فی دفعها الی من ثبت لدیه فقره بدلیل ظاهری و قد عمل علی 
وفق تکلیفه. «2» 

و لو صعّ ما ذکره فلیصعٌ فی حقّ المالک آیضا |ذا دقع فبان خطاه |ذا لم 
والامام و الفجنهد و المادون و مالک فی هد المقام علی حذ سواء, و ان 

کان للامام و المجتهد مقامات و مناصب آخری. 

(1)* فی المسألة فرعان: 

1 آذا دفع ال زکاة الی غنیث مع العلم بغناه لکن جاهلا بحرمة دفع ال ز کاة 


(1). المنتهی: 1/ 527. 
(2). مصباح الفقیه: 13/ 523. 
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زا ام سا اضا 

2 لق 293 الزکاة الی شخص بزعم اه مسلم, عادل غیر واجب النفقة ۳ 
۵ الفرو ینم فرع الأوّل وتا شیق کی انس اه السابقة (13) هو ان دفع 
الا ای وا ام فا ها ب الا تا بسا 


کان مع العلم بالحرمة آو مع الجهل. 

و آما الفرع با السابقة غیر ان الشرط المفقود هناک 
هه الققر, اش المقام قفوم الاسلام.ه العدالة اه کونه: غیر واجب النفعه. اه 
غیر هاشمی, فنقول: 

ما الفرع الاوْل فلا شک ان الدافع ضامن, لاأئّه آعمل ولایته فیما لیس له 
ولایة حیث دفع الزکاة الی الغنی مع العلم بغناه, فلأجل ذلک لو کانت العین 
باقية تسترجع, و لو کانت تالفة یسترجع عوضها ذا کان المدفوع الیه عالما 
فانه زكاة, و مع عدم اللامکان یودذی الز کاة مره آخرق. 

اما لقع النایی فحاضل الکلام فیه ماد کرام افی یرون وه 

ِنْ للمالک الولاية فی الافراز و الصرف و قد منحها له الشارع و سمح 
اعمالها علی الأأسالیب العقلایه" فلو جدٌ و اجتهد علي نحو ثبت له الوئوق 
بان المتفه الیسمص اما فاد اه کیرات الففه امس هاش تیان 
خلاقه ففق عقل بش تسا سم به دعر و اسف ما اه 
فرط و دفع الزكاة بلا تحقیق و لا تفص فقد اتخذ فی |عمال الولاية غیر 
الضابطة ائّه اذا تبع المالک الأسلوب العقلائی فی |عمال الولاية ثم بان 
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الخلاف لا یکون ضامنا من غیر فرق بین شرط و شرط. 

فان قلت: اذا کان کتاب زید عند رجل اسان فا الی عمرو اشتباها و لو 
بحجة شرعية نم مّ بان الاشتباه, فان الظاهر تبوت الضمان لو تلف الکتاب آو 
یمکن 9 

قلت: ی 
ولایة. و 14 الأموال ت کالصدقات ها لتوون و الافا ین ال کوات 

آموال عاة لا یملکها شخ و آلنت و النلک بي له لام هه 
تقسیمها و ایصالها الی آصحابها, فاعطاء الولاية, ثم الاذن فی اعمالها حسب 
الأسالیب العقلائية یلازم شرعا مع عدم الضمان» و این هذا من الکتاب الذی 
فضاکه اسان عاصر مه کون مان عنه تحص ول نکن له تمایق 
الایصال. 

نم ائه یظهر من غیر واحد من الفقهاء عدم الفرق بین الشروط المتخلفة, 
قال فی «المبسوط» بعد ذکر الفقر و الغنی: و اذا دفعها الی من ظاهره 
الاسلام. ثم بان ائثه کان کافرا, آو الی من ظاهره الحرية فبان ائه کان عبدا, 
آو الی خفن ظاهرنه العدالة ثم بان آثه کان فاسقا,؛ آوبان آنه هن دی الفرنی 
کان الحکم فیه مثل ما قلناه فی المساألة الا لت «1 »> 

وفین «السز انم ایضا عدهها احکم بعدم الضمان هقی شالف اف ند ای 


قال: و کذا لو بان ان المدفوع الیه کافر. آو فاسق, آو من تجب نفقته. و 
هاشمی و کان الدافع من غیر قبیله. «<2» 


(1 لوط :261/1 
(2). الشرایئع: ۸1 160. 
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[المسألة 15: اذا دفع الزکاة باعتقاد أثّه عادل فبان فقیرا فاسقا] 


المسألة 15: ٍذا دفع الزکاة باعتقاد أثّه عادل فبان فقیرا فاسقاء أو باعتقاد 
آثه عالم فبان جاهلاء آو زید فبان عمرا, و نجو دلک صعٌ و آجزً ادا لم یکن 
علی» وجة التفییه: بل. کان, من یاب. الاشتاه: فی. النطینی. و ۷ بخور 
استرجاعه حینثذ و ان کانت العین باقية, و آمّا |ذا کان علی وجه. 49 


فیجوز, کما یجوز نیتها مجذدا مع بقاء العین آن تلم اذا کان ضامنا بآن کان 
عالما باشتباه الدافع و تقییده. 3 (1) 


(1)* هذه المسالة هی المسالة المعنونة فی باب الجماعة. 

قال المصثف فی کتاب الصلاة: اذا تب الاقنداء بشخص قلف آثه زید فبان 
احداهما: آن یکون قصده الاقتداء بزید و فخل اي الحاضر هو زید. ففی هذه 
الصورة تبطل جماعته و صلاته آیضا |ٍن خالفت صلاة المنفرد. 

الثانیة؛ آن یکون قصده الاقتداء بهذا الحاضر و لکن تخیل اثّه زید فبان عمرا, 
هی هنن ااصنع اامیه صت معاعتت و صلایم, فالماطظ ماه لا سا 
تخیله من بات الاسشیاه فی. التطینی. 

و الفرق بین الصورتین واضح. 

فقی, الضوره الاولی بوند الاقداع پزید غلی نحه له علم. ار آلامام الخاخز 
غیره لا یقتدی به و لا یدخل فی الجماعة, ففی هذه الصورة تبطل جماعته 
لعدم النیْة, لاه اقتدی بنية ان الامام زید, و قد بان خلافه, و تکون صلاته 
صلاخ منفرد, فاذا کانت جامعة لشرائط المنفرد تصٌ و الا فلاء کما ذا زاد 
زکتاء فیم مقتفر فی الخضاعة :دون الانفر آد. 
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و فی الصورة الثانية ائه پرید الاقتداء بالامام الحاضر لعلمه بأثه ا یمارس 
الجماعة فی هذا المسجد الا الامام العادل, و لکن تخیّل اه صدیقه زید نم 
بان.عفری علی:قحو لو علم بان الامام-هو,عمرو لوخل فی: الخماعة ابضا: 
ففی هذا مه لأْنْ الملاک هو قصده و المفروض انه قصد 
الاقنداء بالامام الحاضر تم طبق الامام الحاضر کی زید فيی مرحلة سابقة. 
۵ ی .نیع هد التخات. .نی الضفوه الاولی صن تاب علت. اافيد فا لو 
توق الافتد اء به لم یکن [ماضاء و هن کان اماها لم بفند به: 

و۳ الصورة الثانية فالذی اقتدی به جذا| هو الامام الحاضر و هو لم بتگاهی 


و الذی تخلف هو تطبیق الحاضر علی صدیقه الذی بقال له من قبیل اختلاف 
الداعی. 
و علی ضوء هذه المسألة یظهر حکم المقام آیضا, فلو فرضنا ان العدالع 
لیست شرطا فی الفقیر بل هی شرط کمال کالعلم فی المثال الثانی و 
لکثه پرید آن یدفع زکاته الی الأفضل من آصناف الفقیر- آعنی: العادل و 
العالم- آم‌پرید آن: ندفع لمن فیه ملا ی:خاض کالرخم: فهنا یبای العشسان 
السابقان. , 
فتارة پرید آن تفای العادل والعالم و الذخ‌ها فی ندممن الز گام متضتر 
ان المدفوع الیه عادل آو عالم آو زید الذی هو من آرحامه فیتبیّن خلافه, 
ففی هذا المقام لا یجزی, بل یجب استرجاع العین |ذا کانت باقیة. 

و أخرق پرید آن یدفع الز کاة الی المستحق کائنا من کان.و لکن تفیل ان 
ال الیه اد له عالم: 
آشا الأل فلا یجزی, و ذلک لأْنْ الاجزاء فرع دخول الزکاة فی ملک الفقیر, و 
المفروض ائه لم یدخل لعدم النية, لافتراض ان ما قصد لم بقع و ما هل 
بمصد. 


الز کاخ قین اش یف الا سلاسها لغراغر خر رح وه 


و بعبارة اخری: ان التملیک کان مقیدا بقید غیر حاصل و مع فقده فالتملیک 


غیر متحقق. 

و أمّا الثانی فالمفروض ائّه ملک الزكاة للفقیر تملیک بلا قید غاية الأمر کان 
هناک وراء التملیک داع للعمل قد تخلف و هو آمر زائد علی التملیک 
نش ان سید مشایخنا المحقق ار آفتی بالصیِّة فی الألین مطلقا و 
فصل فی المورد اتالتیو لعله. احل: عم تضویر القتیمین قیال ولین: 
آعنی: 

العادل و العالم- و لذلک لک یقول ال شاوی ی له بان ون 
تْ الکلام فی ِِ فقس مشک و تالا مفی ای 
الثالث و هو العاملون علیها 
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[الثالث: العاملون علیها ] 


اشارة 


فی العاملین عآبها 

* الثالث: العاملون علیها. و هم المنصوبون من قبل الامام علیه السّلام و 
ناف الخاضف اه العام لاخذ الز کوات: مه ضیضاما وعشایها و ایصالها الیهر اه الی 
التت عفن عفت ان فان العامل بستحو" منها سهما فی مقابل عمله و 
ان کان غنیا, و لا پلزم استعاره میم اون ان تفنین معدار له علی که 
الجعالة, بر تایه یهد دلی‌ها براه 1۳۲ 


1. من هم لعاملون علی الزکه؟ 

2 ما هو 

3. ی 

4 ما یأخذه العامل صدقة آو آجرخ؟ 

ما هی الطرق لدفع الزکاة الی العامل علیها ؟ 

ما الفرع الأول: فلا شک ان العامل علی ال زکاة آحد الأصناف الثمانية بنص 
الکتاب العزیز حیت قال: و5 الا لین عَلَیها و لا محیص- فی الحکومة 
الاسلامیة- من وجود جهاز یأخذ علی عهدته ۹ تلک الضريبة المالية. 

قال العلامة: پجب علی الامام آن پبعث ساعیا فی کل عام لتحصیل 
الصدقات من ارنایها: لا النبی صلی الله علیه و آله و سلم کان یبعثهم فی 
کل عام, فیجب اثباعه, و لاأن 
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تحصیل الزكاة غالبا ائما ینم به, و تحصیل الزکاة واجب, فیجب ما لا يتش الا 
به. <«1 »> 

مدا فلی انوم کس العاجل متصها شره‌حای الشام ام اه العات رد 
العام ان العامل یتصرف فی مال الغیر فیحتاج اما الی الاذن من جانب 
المالک ۳ من له الولاية فی مورد الصدقات. و حیت ان الأوٍل منتف فیتعین 


امن تاه ان و یط 
کف سرت ال ااعطا فسحمم ااظرآیه ای و من وان 
هذه المهمة. 

و أمّا الفرع الثانی- آعنی: تعیین الوظائف المحولة البهم-: فهی عبارة عن 


اد الزکاه هنیا یانما و اضالیا الی الامام آواتن القمآ تست 
اذنه, و قد اختلف کلمتهم فی تحدید وظیفتهم, ففتهم. من آذخل التقسیم 
فیها, و منهم من لم یذکره منها, و بما ان الموضوع هو «العامل علی 
الز کا» تدحل فت کل ها هت یلا تتحصیاما هر نها می الما ود لدلی ۲ 
یمکن حصر وظیفتهم فی مورد خاص. 

اللهمّ الا آن یحدده الامام بمورد. و لذلک یقول الشهید الثانی فی 
«الروضة»: 

»2« 1 

بل یمکن آن یقال ان وظائفهم تختلف باختلاف المستجدات و تطورات 

الحياة, فریّما تتوقف الجباية فی العصور الحاضرة علی آمور لم تکن من ذی 
قبل و ااولی‌تری التعرض لمصدافة هده الوطانف و تخویاها زلی الغرف. 

و آفا ها رواه علی‌رین ابراهیم فی‌نفسرم من آن العالم علبه السلام فنر 
الأصناف 


(1). التذکرة: 5/ 246. 
(2). الروضة البهیة: ۸2 45. 
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الثمانية الی آن قال: «چ العاملین عَلیها: هم السعاة و الجباة فی آخذها و 
جفعیا » حعظها خن بفنوها الی هن تیا «1» بلا یکون دلب غلی 
خرو, القسمة, و لعل الرائح توم اج هو نت ارفا 230 اوه 
اش ی ای اش رو اد الآ عبد اللّه علیه السلام عن 
الصدقة ؟ فقال: «اٍن ذلک لا یقبل منک». فقال: ای آحمل ذلک فی مالی, 
قال له بو عبد اللّه علیه السّلام: «مژ مصدقک آن لا بحشر من ماء الی 
ماء- الی ان قال:- نم 2 لیأخذ صد قته, فاذ| آخرجها فلیقسمها فیمن یرید». 
2 »> 

و حصيلة الکلام: ان الشريعة الاسلامية الغژّاء بما ائها شريعة خاتمة یجب 
آن تتمتع بمرونة تنطبق علی متغیّرات لا 
تتعزض الي الکلّیات لا الجزئیات, کما علیه الذکر الحکیم حیث قال: 
العاملین لیا و أما الجزئیات فتترک |لی مقتضی الظروف و الحاجات. 

و ما الفرع الثالث- آی عدم اشتراط الفقر-: فیدفع |لیه و ان کان غنیاء له 
یستحقٌ الزکاة لأجل تصدّیه لجباية الصدقات, و لعل فی تعلیق الحکم علی 
وصف «العاملین» نوع اشعار و ظهور فی ان للعمل مدخلية تامة فی 


لتعّق و اه یستحقّ سهما من الزکاة فی مقابل عمله, و لذلک لا یشترط 
فیه الفقر, فائه بأخذ ‏ من الجهود التی بذلها, قال الشیغ فی «الخلاف»: 
یا 
هار ام کی مایا م فا سره ان ال 
المنشی لسفره. 


(1). الوسائل: 6, الباب 1 من آبواب المستحقّین لل ‏ كاة, الحدیث 7. 
(2). الوسائل: 6. الباب 14 من آبواب زگاة الأنعام. الحدیت 3. 
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انا العامل» تعظیمع الفقر او الغتی ملا خلاف: 1 
فاذا کان الملاک لصرف الز کاة فیه. هو عمله و جهده, لا یشترط فیه الفقر, 
و الا فالفقیر مصرف لها, سواء عم علیها آم لا. 
و یا الفرع الرایع: فهو عبارة عن أَنْ ما یأخذه العامل» هل هو من الزکاة آو 
اجرة في مقابل عمله؟ قیه قولان: 

باجرهم ففایل الخنل. ۵ هو خیرم ابش تفش ور ناه 


تبریزی, جعفر سبحانی, الزکاة فی الشريعة الاسلامية الغراء, دو جلد, 
موسسه امام صادق علیه السلام, قم - ایران. اول, 1424 ه ق الزکاة فی 
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2 انها صدقة و لا یستحق الا بالعمل. و هو خيرة الشیخ و المحقق. 

قال الشیخ فی «الخلاف»: و ایا العامل, فعندنا ائّه ۳0 الصدقات دون 
الأجرة, و به قال الشافعی. 2 

و قالٍ ابو حنيفة: یاخذ اجرة. 

استدل للقول الأوّل پوجهین: 

الأْوّل: اثه لا بعطی 1 مع العمل و ال ز کاة تدفع استحقاقا لا عوضا. 

الثانی: ان العامل یاج ها مع الغنی و الصدقة لا تحل لفنی. «3» 

پلاحظ علی الدلیل الأوّل: ۳ لا مانع من آن تشحو فریقی اقا لضاف 
الثمانية بشرط العمل, فاشتراط العمل لاینافی کونها صد قة. 

ول انیا نم لا تخل الصدفهالفتی من اسهم العف راغ و لفساکنن: ۳ 
من سائر السهام فلا مانع فی ظروف خاصة. کابن السبیل فائه ربما یکون 
غنیا فی بلده و مع ذلک تباح له الصدقة, و هکذا من فی الرقاب ربما یکون 
له مال لکن یکون محجوبا من التصرف. فیعتق من الزکاة حتی یتصرف فی 
ماله. 


(1) (1 و 2). الخلاف: 4/ 237, کتاب الصدقات, المساألة 23. 
(3). تذکرة الفقهاء: 5/ 246. 
الزکاة فی الشريعة الاسلامية الغراء, ج2, ص: 98 


و الی ما ذکرنا پشیر العلامة فی «التذکرة» حیث بقول: 
و لا بلزم .هن تو وت الاعطاء علی العمل سقوط الاستحقاق, و المدفوع لیس 
عوضاء بل استحقاقا مشروطا بالعمل, و نمنع عدم الدفع الی الغنی مطلقا, 
لد العامل لا یأخذ باعتبا ر الفقر, ۵ ابن الشبیل باخد.و ان کان غنبا قی بلذه 
فعذا هنا. <«1» 
1 انتندل المحقق للقول التانی بالوجوه التالية: 

1 کون الماخوذ صدقة مقتضی النص حیث ان ظاهره التسوية بین الفقر|ء 
و العاملین فی الاستحقاق. ۱ 
9 و لأئها لو کانت آجرة لافتقر الی تقدیر العمل اه نفیین الاخزخ مع انهما- 
کما سیوافیک- غیر معتبرین, بل یعمل فیعطی حسب مایری الامام. 
3. لو کان آجرة لما منع منها آل الرسول. 
4 لو کان آخرخیلزم الضمان للحاکم عند تلف ال زکاة و هو شیء غیر معهود. 
<« »> 
و هذه الوجوه آیضا غیر تامٌة. 
اما لا فلأن النص لبیان مصارف الزکاة و ان الزکاة تصرف فی هذه 
الأصناف الثمانية. و اما کيفية الصرف و آنها هل تدفع الی العامل نظیر 
الدفع الی, الفقیر و المسکین ی بعنوان الأجرة؟ فلیست الایة بصدد بیانها, 
پل یمکن آن یقال ان ما اذعی من الظهور لاية ظهور بدوی محکوم بظهور 
آقوي, و هو تعلیق الحکم علی الوصف حیث یقول: و العاملین لیا و کَنْ 
ها اضوه لاعفا 


(1). تذکرة الفقهاء: ۸5 246. 
(2). المعتبر: 2/ 570. 
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و آمّا الثانی: فلأنْ عدم تعیین حدّ العمل و الأجرة لأجل انْ عمل العامل عمل 
عبادی, فیناسب عدم التحدید نشی ۶ و كفاية اعطاء الامام بقدر ما پراه. 

و آمّا الثالث: فلان منع القاشمیین من الد حل فی: آمرالزکاه حظر. سیایتن: 
لاجل |بعاد النبین صلی الله علیه و آله و سلم عن تهمة الاستثثار لنفسه و 


لأقربائه, و لو لا ذلک لجاز لهم آخذ الزکاة من دون فرق بین سهم الفقراء و 
سهم العاملین لیا وا یل ار ی ار اه 
الز کاة من آوسا خ الاموال, اد لا مانع آن یکون للحظر وجهان. 

و اما الرابع: فربما یقال ان الملازمة ممنوعة اما فی فرض عدم التعیین 
باجارة آو جعالة, فلأجل ان ظاهر العمل ان العامل یعطی بازاء عمله من 
الزکاة آی من نفس العین, و لم پیق لها موضوع حتّی یعطی منه حسب 
الفرض, فلا موجب لضمان الحاکم بأن یعطی من ماله مثلا. 

و۳ فی فرض التعیین باحد الأمرین, فالظاهر ان الامر آیضا کذلی, اذ قد 
شوه الاجرم اه الحمل من خسن ال کاه امه الآ خیم فلا اشتحا ی وه 
التلف و انتفاء الموضوع, و لا مقتضی لضمان الحاکم لا من ماله الشخصی و 
لا من بیت مال المسلمین, و منه تعرف اثه لا اثر عملی تفترق به هذه 
الموارد, بل فی جمیعها لو تلفت الززكاة لا ضمان علی الحاکم. «1 » 

و لکن الظاهر هو الالتزام بالنتيجة, و ذلک لاه تم فیما |ذا کان هناک ائفاق 
پین الحاکم و فرد خاص علی جباية ز کاخ فعل.خاض: فان ظاهر الامر:آن 
احرته.فجدده بر کاخ دلی المحل: و آفا ادا کان هنای دول اشلاهیه کرنمة و 
کان لها جهاز 


(1). مستند العروة, کتاب الز کاة: 2/ 6۵1. 
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کبیر لجباية 7 مالية. فان معنی ذلک 


را ند ابر ۳2۳ در 
حقوقهم المالية. 


قال الشهید فی «البیان»: لو عین له آجرة فقصر السهم عن الأجرة, اد 
الامام من بیت المال اقفر باق السهام, وله اف یی عن ارم میم 
لباقی المستحقین. «1» و کلامه هذا و ان کان مبنیا علی وجوب البسط 
علی الأصناف علی وجه السوية و هو غیر معتبر عندنا «2» لکن فیه الماعا 
الی ما ذکرنا من ضمان الحاکم لحقوق الموظفین. ۱ 

و آما الفرع الخامس- آی کيفية تمتع العامل من الصدقات-: فقد افتی 
المصتف بان الحاکم مخیر بین امور واه 

1 الاستیجار من الاأوْل. 

2. تعیین مقدار له علی وجه الجعالة. 

3. آن لا یعیّن له و یعطیه بعد ذلی ما یراه. 

ما الأوْلان فقد ذکرهما الشیخ فی «المبسوط» «3» و المحقق فی 


«الشرائع» «4» و آمّا الثالث فذکره فی المدارک و قال: لا ریب فی جواز 
من المرین مع ثالث و هو عدم لتعین و اعطائم ما پراه الامام کباقی 
الأصناف «5» لما رواه الکلینی فی الحسن عن اش کید االه اند السّلام. 

قال: قلت له: ما یعطی المصدق؟ قال: «ما یری الامام, و لا یقذر له 


شی۶». «6 »> 


(1). البیان: 194. 
(2). المدارک: 5/ 213 

(3) الصفض‌ظ 71 248 

(04. الشرائع: 1/ 161. 

(5). المدارک: 5/ 213 

(6): الوسائل: 6ر البات 1 من جات الخشحتن للز کام, آلخذیت ۸ 
ال کاح فف الس نقه الاسلامیه الغر اع ررض 101 


پلاحظ علیه: ان مقتضی, القاعدة هو الأوْلان, لما عرفت من آَنْ ما باخفم 
العامل آجرة لا زكاة, و ها تجویز الثالث فلو ثبتت السيرة, کما هو کذلک 
فلاجل ان النگاه کم الاجوو العر ع فالعامل و الخاگم نود نان بعملمفا الت 
لله سبحانه, فناسب عدم التحدید بشیء. و کفاية اعطاء الامام بقدر ما 
9 و فی «الدعائم» عن جعفر بن محمد علیه السّلام أنّه قال فی قول 
اللّه عر و جلّ: و العاملین عَلیْها قال: 
السعا یار ام لاسام من اه ها ام تون 
توقیت علیه». «1 » 
نم اٍنْ السید الحکیم قد آفاض الکلام فی المقام و رای ان ما یأْخذه العامل 
زان لا آحرمده اهاط سا نی ویر الامای ۵ عاضا بسا آفاه 
نطوله: آن القانمتن سملنه الجتاية علی ختفین: 
لاّل: الذین لهم الاشراف التام علی العمل, و هم الذین یشترط هم 
التکلیف و البلوغ و العقل و الایمان و العدالة و الحرية, فلهم ولاية علی 
لثانی: الذین یقومون بآعمال الجباية. کالراعی و السائق و البیطار ٍلی غیر 
تین الععال: النین.لمم دور فی فمل لاه قمع آلز یا مقاها 
الی الحاضرة الرسلامته, و رتفا بقومون باعمال آخزی کالرعی و الجراشه, 
ففولاغ هم الاجز اعد فنص یی الاجرن عن طرین الاجارغ و الحعالد. 
هذا ما ذکره السید الحکیم بطوله. <2» 


(), المستدرک :1042/1۰ البات با من ابفات المتتصمین پر گام التویت 


10 
(2). المستمسک: 9/ 242. 
الاگاه فی الشرعد الاسلامیه دام ی و 





اشارة 


و یشترط فیهم التکلیف پالبلوغ و العقل و الایمان, بل العدالة و الحرية آیضا 
علی الأحوط. نعم لا باس بالمکاتب. و یشترط آیضا معرفة المسائل 
المتعلْقة بعملهم اجتهادا و تقلیدا, و آن لا یکونوا من بنی هاشم. نعم یجوز 
اتحارقم من بت الما اه غیوهر کضا تخور. عملهم تبعا (1) 


پلاحظ علیه: بائّه یخالف التفسیر الوارد حول العاملین حیث فسر الامام 
الما لها بالمانمن. شقن افمل. لا حصفض ام ر نیم علیم. حوت 
قال: 


و العاملين علنا هم التتعاة و الجبا فی آخدها و جنعها وحفظما خن 
یودوها الی من یقسمها». «1» 
(1 یر العصف»شر هط للغاملین ی الا میا ری 


1. البلوغ: 

2 العقل. 

3. الایمان. 

4 العدالة. 

5. الحرية و ألحق بها العید المکاتب. 

6 معر فد المسایل امس اعد عمامم اخفاها اه قاط 


( السانل: 6بالات 1 سن اب المشخین لل کام الخدیت 7 
الزکاة فی الشريعة الاسلامية الغراء, ج2, ص: 103 


7 عدم کونهم من بنی هاشم مع تجویز استثجارهم من بیت المال. 
هذه هی الشروط المذکورة فی کلام المصئف, و ذکرها غیره ان ی 
اختلاف فی العدد و التعبیر. 
قال الشیخ فی «المبسوط»: و |ذا آراد الامام آن فو ی رجلا علی الصدقات 
احتاح آن یجمع ست شرائط: البلوغ. و العقل, ,و الحرية, و الاسلام, و 
الاماتش و الفقه: فان اخل بشیع منها لم یجز آن بولیه «1 » 
و قال فی «الشرابع»: و العاملون و هم عشال الصدقات. و یجب آن 
یستکمل فیهم آربع صفات: التکلیف و الایمان و العدالة و الفقه, و لو اقتصر 
علی ما یحتاح فیه جاز, و آن لا یکون هاشمیا, و فی اعتبار الحرية تردد. «<2» 
و قد عبر الشیخ بالاسلام و الأمانة و لکن المحقق عبر بالایمان و العدالة. 

و علی کل تقدیر فاقامة الدلیل علی لزوم هذه الشرائط مشکل جدا, و 
۳۳ الواردة فی المقام قلیلة و فی الوقت نفسه غیر وافية باثباتها. 


ففی صحيحة برید قال: سمعت آبا عبد اللّه علیه السْلام یقول: «بعث آمپر 
المومنین علیه السْلام مصدذقا من الكوفة الی باديتها, فقال له: یا عبد اللّه 
انطلق- الی آن قال:- و کن حافظا لما اثتمنتک علیه, راعیا لحقّ اللّه فیه, 
حتی تأتی نادی بنی فلان- الی آن قال:- حتی تأخذ وه الله فی ماله». «3 > 
و قال الامام علی علیه الشلام فی «نهچ البلاغة»: «و لا تأمنن علیها 1 من 
تتق بدینه, 


(1). المبسوط: 1/ 248. 
(2). الشرائع: ۸1 160. 

(د): الوسایل: 6 الناب» 14 من انواب گام الاهاض الحدت 1 
الز کاخ فی الشريعة الاسلامية الغراء, ج 2 ص. : 104 


لا تاصحا شفیقا و متا حخبط غی معنف و مجحف» 9 
الذکر. 


3 شرطة ایادخ 


ما الشرط الاوْل- آعنی: البلوغ- فقد وصفه صاحب الجواهر بقوله: بلا خلاف 
آجده فیه و لا اشکال, فلا پجوز عمالة الصبی و المجنون و لو باذن ولیهما, 
انا تيابة عن. الاقامخ علیه السلام قی. الولابة غلی فبض مال الفقراء و 
حفظه لهم, 7۳ قاصران عن ذلک. «2؟, 

بلاحظ علیه: آَنْ العمل علی الزكاة لا یتوقف فی آکثر الموارد علی الولاية, 
فانْ جبایتها آو حملها و نقلها من مکان الی مکان و ضبطها فی سجلات الی 
غیر ذلک من الأمور الجزئية التی لا تحتاج الی الولاية, فالماعی عم و 
الالیل آخص. 

نقمر فیما. تاج ال الفضالحه مم المالی و خندیل. غیزن باخر: فلا شی. اند 
فرع الولایه وه .هی فرع العکلییت: 


فالتا 


۵ نا التبرظ. النانی» افتی: العفل. عفد هر حاله سا سیر مور 
استخدام المجنون |ذا لم یلحق خسارة بمال الجباية. 


3. شرطية الایمان 


4 .فا ااترظ النالت> اعتی: الایمانترو رادشه کوته من آاحل اامعدفد, 


۰ 


(1). الوسائل: 6, الباب 14 من آبواب زکاة الأنعام, الحدیت 7. 
(2). الجواهر: 15/ 334. 
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استدل علیه بوجهین: 

۳1 عدم جواز هذه الولاية لغیره, از هی غصن من شجرة العهد الذی لا ینالها 
الظالمون. 

2 موم ما کل غلی عدم وان اعظانسن ااصدفات و ال عنم عدا هم 
«[ »> 

بلاخظ غلی. الاغل: ان عمل الغامل» کما مت لا تحضر ما شونف غلن 
الولاية, کما هو الحال فی حمل الزکاة من ِِ [لی مکان و ملء الاکباش و 
ضبطها فی سجلات |لی غیر ذلک من الأمور التی لا صلة لها بغصن الولاية. 

و پلاحظ علی الثانی: من أنْ ما دلٌ علی اشتراط الایمان و الولاية فی 
مستحوٌ الزکاة الا فی المولفة و الرقاب و الأأطفال محمول علی دفع الز کاة 
الی غیر المومن مجٌاناء فلا تعمْ دفعها الیه فی مقابل العمل کما هو الجال 
کی صخبحاة اسماعل بش شفد الا شمری: ع الضا علته الساام فال شاه 
عن الزکاة فیمن لا بعرف؟ قال: «لا, و لا زکاة الفطرة». «2» و صحيحة 
زرارة و اين مسلم عن آبی چعفر و آبی عبد اللّه علیهما السّلام قالا: 

«الز کاخ لأهل الولاية, قد بیّن اللّه لکم موضعها فی کتابه». 3 فالممنوع هو 
دفع ال زكاة الیهم کدفعها الی الشيعة بلا قید و شرط. 

و علی ضوء ذلک فیوّخذ باطلاق قوله: «و العاملین عَلیْا» الشامل للموّمن و 
غیره. 

اوق آخرعه ارات لاه ارم الی اخرا غبز مین مو نعهد 
الفقیر وه الخشکن ا ایام عاما. فاظلاوه خی سوار انیم ال 


۱ کما ظرفت فی صخیحه برید ن: آبی. یه 


(01 الجهاهر ۰ 15 3532 
2 و 0۵ الوسایل: 6 آلباب کمن اباب اتستن الشگان اتحویت 1 
و 9. 


الزکاة فی الشريعة الاسلامية الغراء, ج2, ص: 106 


الله علیه السْلام حیت قال: «و کن حافظا لما ائتمنتک علیه». 

و کما یقول الامام فی «نهج البلاغة»: «و لا تأمنن علیها [ من تثق بدینه ». 
فاذا ان افتافی لاور الما یه عم عفالنه ی ۶ 1 تحت قوله: «و 
الغاشایت عَلبها». 

و علی هذا لا صلة بین قوله: «العاملین عَلیْها» و الروایات المانعة عن دفع 
الز کاخ الی المخالف. لأئها ناظرة الی صوره الدفه بلا عمل. 

فان قلت: ان النسبة بین اطلاق الایة فی قوله: «و ااعامانه عَلیْها» و مفاد 
الروایات المانعة عن دفع الزکاة الی غیر اهل المعرفة عموم من وجه, 
فالایة عامة تعم المومن و المخالف و خاصة بالعامل, و الأخبار عامّة بالنسبة 
الی العامل و غیره و خاصة بالمخالف, فیقع التعارض فی دفع الصدقة الی 
المخالف بعنوان العمل علیها, فما هو الوجه فی تقدیم الرواية علی الایة؟ 
قلت: ان السوال مبنی علی وجود الاطلاق فی 0 المانعة. و لو قلنا 
باختصاصها بالدفع من باب الفقر کما هو الحقّ, فلا موضوع لهذا السوال. 
الشاهد علیه. ان دفع الزکاة الی العامل علیها فنتدشان. الحاکم. لا آلفرد و 
المفروض ان السائل فی هذه الروایات آحاد الناس الذین لا صلة بینهم 2 
بين العاملین, نعم لو قلنا باطلاق الروایات المانعة فیمکن الجواب 
السوال.بان الحقضوع قفوم الاية المبار که هم الاضتاف الثمانپة, فقد تعلق ۳ 
حکم واحد و هو جواز صرف الزکاة فیها, وغلی:زلی بجب: ان تلاحظ النشیة 
بین الاصناف الثمانية لا العامل بالخصوص. و عندئذ تنقلب النسبة من 
العامین من وجه الی عام و خاص مطلق, فتکون الایة عامة نها عامة تعم 
المومن و المخالف, و الروایات خاضه لاما تختص: پالختالفت و کانه 
قال: اما الصدقات للاصناف 
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التمانية الا المخالف. 


[4 العدالة ] 


۵ آفا الشوط الرانع- آی العدالة- فلا دلیل علیها | آن یحتجٌ بما فی «نهج 
البلاغة » فی قوله: « لا من تثق بدینه» و هو موضع تاش و کل ان بکون 
المراد- بمناسبة الک الفه‌ضوعه آمینا قت الاهور الصالیة: 


[3 الحریة] 


۵ نا الشزط اشامت اعتی:. الجریدد فحد استدل علند. المحق افی 
«المعتبر» بقوله: ان سهم العامل فی مقابل العمل, فکل من یملک العمل 
تایه اف مس ان ول اتا مخت لسن ۱1 
۳ 

بط ی اه ی ی عقوم جا نکن آلعیور ه له یر ام بل هو سا 
ین الدفت قنوته بعلکه العولی ما وله فوتاک ملاسان ما اسان 

ال اما ها و ای او و یا ی 
العبد, فلو لم یکن مالکا فما معنی نفی الوجوب عنه؟ 

ففی .ضحبحه کید لین تتان: عن ایس یر له علیه التفای فال» لین 
فا وا ار ان و لو احتاج لم یعط من 
ال زکاة شیئا». «1» 

فان و اه ذیلِ الخبر دلیل علی المذعی من حیث قال: و لو احتاج لم 
بلاحظ علیه: | لأجل الفقر. 


6 معرفة المسائل المقعلقة تسلمم اجنیادا ام تفلیدا ] 


۵ سا تشرط السا وین آي معرفة السائل المتعلْقة بعملهم اجتهادا و تقلید- 
فهو علی وفق القاعدة, له یمارس عملا له آحکام فی الشرع فیجب علیه 
ان یعرف احکامه تقلیدا و اجتهادا, بل یکفی معرفة شیء من الأحکام علی 
نحو لو ابتلی بموضوع جدید یسأل الفقیه. 


1 فان 6 لباب 4 مره آبواب من تخب قلیه ال کام الخدست 1 

الز كاة فی الشريعة الاسلامية الغراء, ج 2 ص. : 10080 

و الأقوی عدم سقوط هذا القسم فی زمان الغيبة مع بسط یبد ناب الامام 
علیه السّلام فی بعض الأقطار. نعم یسقط بالنسبة الی من تصدذی بنفسه 
لاخراج زکاته و ایصالها الی نائب الامام علیه السلام آو الی الفقراء بنفقسه.* 
(1) 


[7 عدم کونهم من بنی هاشم مع تجویز استثجارهم من بیت المال ] 


و اما الشرط السایع- ای عدم کونه من بنی هاشم- فقد اند[ علیه بما 
و ی ۱ 

ناسا من نی هام نوا "سول ال صلی اللّه علیه و آله و تیلم قس 
آن یستعملهم علی صدقات المواشی و قالوا: 

بکون لا هدا الشسمم الدی‌عل المع و جل للعاملین غلیها قنحن اون بد: 
فقال رسول الله صلّی ال علیه و آله و سلم: «یا بنی عبد المطلب ان 
الصدقة لا تحل لی و لا لکم, و لکنی قد وعدت الشفاعة- الی آن قال:- ] 
ترونی موثرا علیکم غی رکم». «1» 

و لو لا هذه الرواية لاحتملنا ان المنع یختصّ بما |ذا کان الدفع لأجل الفقر, و 
ما [ذا کان الدفع لغاية العمل فلاء غیر أَنْ صراحة الرواية تصذنا عن ذلک. 

ی ایا ی ی موطفا فین ادف فسات ال وله ا امه ای 1 
تفت لداترن ال گام بضاه: هار دفه ال کان انیم نا مرا هه الخوزه 
خارج عن حدود الاية. 

()افت کاهیم قن سفعط دا لخسم کممظ سم المه خه فورزم 
الاتی؛ قال الشیخ في «النهاية »: 

و یسقط سهم المولفة قلوبهم و سهم السعاة و سهم الجهاد. لاأنْ هوّلاء لا 
بوجدون الا مع ظهور الامام, لأْنْ المةلفة قلوبهم یتالفهم الامام لیجاهد وا 


معکه ؛ 


(1). .عسائل الشیفه: 6 الباب 29 من آنواب المستخین للرز کام, الخدیت. 1 
الزکاة فی الشريعة الاسلامية الغراء, ج2, ص: 109 


[الرایع ] فی المولْفة قلوبهم 


اشارة 


الزانع: المولغه فلوم من الکتار الذین براد من اعطائهم آلفتیم و میلهم 
الی الاسلام, آو الی معاونة المسلمین فی الجهاد مع الکثار آو الدفاع: 

و من المولفة قلوبهم: الضعفاء العقول من المسلمین, لتقوية اعتقادهم, و 
لامالتهم الی المعاونة فی الجهاد آو الدفاع * (1) 


و السعاة آیضا تما یکونون من قبله فی جمع الزکوات, و الجهاد آیضا اما 
یکون به او من نصبه الامام, فاذا لم یکن هو ظاهرا و لا من نصبه, فرق فی 
من عداهم. «1» 

و لکنه مبدی علی. ۶ تفسیر الامام بالامام المعصوم فی قولهم: «و هم 
المنصوبون من قبل ِ و هو کم تری فان آحکام الاسلام احکام خالدة 
لا تختص بعصر دون عصر. 

فاذا کان هناک حاکم مبسوط الید قادر علی جمع الزکاة و صرفها فی 
محالها یجت علبة الغیام بهدا العمل بحکم النبابة عن الامام: و هن المعلوم 
ان جبانه ال گام نان فاتم افو الحبایه بفامه شنونیا.. قکیف: یکمن 
ساقطا فی عصر الغيبة ؟! 

و الحاصل: ان اطلاق الاية هو الحجة, و الفقیه الجامع للشرائط یقوم بمهمة 
ااماش المعصوم الا ما خرج‌بالدلیلء .و لین هساک دلیل علی الاختصاص. 

) 





اشارة 


(1). النهایة: 185. 
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الاال: فی تفستر امه اقة قلوبهم 
ات ی نراقت سا 
ای تخت کی الا ی 


الفغام الاله قی کسیر الم لفة فلونید 


اشارة 


اختلفت. کلمتهم فی تخیر المراد من قوله سبخانهه ۵ الخوافد. دل نم 
آساس الاختلاف برجع الی تعیین الغاية من التألیف, فهل ی کر لتالیی 
لیستعان بهم علی قتال آهل الشرک من غیر فرق بین کون المسان کافرا 
1 مسلما؟ 1 ان الغاية من التألیف هو بقاوهم علی الدین و ثباتهم علیه 
حتی یخرجوا من التزلزل و بستقر الدین فی قلوبهم؟ و لأجل الاختلاف فی 
الغاية اختلفت آقوالهم الی ثلائة: 


الفاتر لام یه اف العسای 


خص غير واحد من الفقهاء المولفة قلوبهم بالکافر الذی یستعان به للقتال 
۳ یستمال بها الی الاسلام؛ فهناک من خص الفاية بالاستعانة کالشیخ فی 
«|لخلاف » «» و آبن حمزة فی «الوسیلة» « و المحقق فی 
«الشراأئع». «3» 

و منهم من عممها الی الاستعانة ۳ الاستمالة. 

قال الشیخ فی «المبسوط »: اههد قلوبهم عندنا هم الکفار الذین 
یستمالون بشیء من مال الصدقات الی الاسلام و یتالفون, لیستعان بهم 
علی قتال اهل 


(1). الخلاف: 4/ 233, کتاب الصدقات, المسألة 16. 
(2). الوسیلة: 128. 

(3). الشرائع: 1/ 167. 
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الشرک, و لا یعرف آصحابنا مولفة آهل الاسلام- اٍلی آن قال:- و سهمهم مع 
العامل ساقط. <1» 

غیر الوارد فی کلام الأکثر هو الفاية الأأولی, آی الاستعانة بالکافر للقتل 

أُ 

و 


2 من یستعان به للجهاد 


و هناک من خص الغاية بالجهاد و لکن عمّم المستعان الی الکافر و المسلم؛ 
منهم المفید فی «المقنعة » «» و الشیخ فی «النهاية» «3», و سلار فی 
«المراسم» « »> و العلامة فی «التذکرة». «5» 

قال الاخیر: و المقلفة قلوبهم لهم نصیب من الزكاة باللص و الاجماع, و هم 
الذین ۱۹۹ الی الجهاد بالاسهام و ان کانوا, کفارا. و حکمهم باق عند 
علمائنا, و به قال الحسن البصری و الزهری, و آحمد, و نقله, الجمهور عن 
الباقر علیه السلام للاية, فائه تعالی سمی ا لش فد فی الأْصناف الذین 
سمی الصدقة لهم. ۲ 

نم اثه- بعد ما نقل عن المفید اثه قال: و المولفة ضربان: مسلمون و 
مشر کون قال: و هو الاقوی عندی, لوجود المقتضی و هو المصلحة الناشتة 
من الاجتماع و الکثرة علی القتال. «6» 


3 ضعفاء العقيدة 
موم من خر الم دلفه فلویهم مایم فا آاعفیوخ قطن آمم 


(1). المبسوط: 1/ 249. 

(2). المقنعة: 241. 

(3). النهایة: 184. 

(4). المراسم: 132. 

(5). التذکرة: 5/ 249. 

(6). المصدر نفسه: 5/ 249 و 251. 
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ال کاة تثبیتا للعقيدة, و یظهر ذلک من الشیخ المفید فی کتاب «الاشراف». 

و 

فقال المفید: هم الداخلون فی الایمان علی وجه یخاف علیهم معه مفارقته 

فتالفهی العام: بفسط من ار اه یت تفوسمهم تفا ضاووا ال نعیموا 

علیه, فیألفوه و یزول عنهم بذلک دواعي الارتیاب. 1 »> 

و قال این الخنیهه المذافه فلو‌هم من اظهر لفین پلساته و اغان الم آجین 

و امامهم بیده, و کان معهم الا قلبه. <2» 

ویظهر من صاحب الخدانی اشاب ها آلفعنی و قدجرر العساله :ماس 

و قال فیما قال: و العجب من آصحابنا فی هذا الخلاف و الاضطراب و آخبار 

اهل البیت بذلک مکشوفة النقاب مرفوعة الحجاب قد رواها نقة الاسلام 

في «الکافی» و عنونها بابا علی حدة و قال: باب الموّلفة قلوبهم. «3» 

۳ فقهاء السنة: 

فال, این قداعه: و هم البادن المطافون فی عشاترشم ما ری املانه 

او 9 0 او 5 بعطیته قوة ایمانه, ۲ اسلام نظیره, ۳ جبابة 
فطل فی آقسام المولَفة قلوبهم " الکتار و اافسشاهین. فمن ۱۱.۱ 

الیه. «4» 


(1). الاشراف: الجزء 9 من مصنفات الشیخ المفید المطبوعة: 390, و نقله 
عنه فی الجواهر آیضا: 15/ 339. 

(2). المختلف: 3/ 200. 

(3). الحداثق الناضرة: 12/ 175. 

(4). المغنی: 2/ 697. 


الدکاخ قف ار تفه الا مه ارهر ام خر 13 1 


هذه هی الاقوال و |لیک دراستها: 
ما القول الاأوْل- آی تخصیصها بالکافر- مّا لا دلیل علیه بعد (طلاق الأیة؛ 
فان المر امن تال القلوی اساستویل العواخ بالمحته و الق آه ترخیمم 
علی الاجتماع علی فکرة واحدة. 1 
آقا لأول_قال سبحانه: و اکرُوا نقمت اه علَبکم لد کم آغداء قالت تین 

کم قَأَصبَعْبْم مَبِحتم بنعمته اخوانا. هل 0 
و اما الثانی قال سبحانه: و رامع امین خوره 
ما الفت ین فلوبهة و نکن الا لت تمغ اه عریژ عکیم «2» - - 
فاذا کان" المراد من التألیف هو هد فلا ججه اتصیصه الکافر بل ره و 
المسلمن بل المسلم اولی: لان الرکام شععت ا۶ا چ بالات لصالم 
المسلمین و رفع حاجاتهم فلو شملت الکافر فاِتّما هو یضا ۳ 
اص الیتولی اب الراه هی الحا که اه الم سای ناه 
۷ وجه لتخصیصه بمورد دون مورد مع اشتراک الغاية, فاطلاق الاية یقید 
الغول. النانش, سواء | عانت القایه الایتعانه چه للجیام ای نوف اش ام 
الاستمالة |لی الاسلام. 

تع ی سس ی اش ار سا اه کار ای ی 
الغناتم (لا ال زکاة) للکافر لاستمالتم اٍلی الاسلام. 
قال, اننتشاع اعطیبرسول اه صلی ال یی ال شام تلف ید 
قلویهم قزر کانها. اشرافا من اشراف. لاس بت لفیم. و شالت به .قوضهه 
با ال ان ال و اعظن یه ین 
خی با سر هافر خاش عانه ود ی اسان 


(1). ال عمران: 103. 
(2). الأنفال: 63. 
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صفوان بن امية مائة بعیر. «1» 

و بظهر من مکان آخر ان عبینة و الأقرع ام یکونا بو 
ان فا ان الا قال ترسول هت الاب ۲ 
ات ارس لا اعطیت عیبنه بن حصن و الأقرع بن, ج 
فان وی کت خعیل پن سرافه السمری : قفا 

و آله و سلم: 


«آما و الذی نفس محشد بیده لجعیل بن سراقة خی من طلاع الأرض, کلهم 
فا و اف تس اسر و لیم تالفتهما لیسلما, و وکلت 
از او امه اسلامه». <2» 

و یوید العموم طا وا صاحب الدعائم عن جعفر بن محمد علیه السلام آثه 
قال: 

فی قول اللّه عرّ و جلّ: و لفق قلَوقْمٌ قال : «هم قوم یتألفون علی 
الاسلام من روساء القبائل. کان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم 
بعطیهم لیتالفهم. و یکون ذلک فی کل زمان, |ذا احتاج الی ذلک الامام 
فعله ». 3 

الي هنا اتضح ان القول الثانی هو الموافق للتحقیق. 

۳1 القول الثالت. , فهو تخصیصه بضعفاء العقيدة من المسلمین؛ فقد استند 
ال یات لیا الکلنی ی تایه فی. بات شا محهص الم اه 
قلوبهم, و هی بین صحیح و غیر صحیح. 

و الیک سردها: 

1. صحيحة زرارة, عن آبی جعفر علیه السّلام. قای: سألته عن قول اللّه عرٌ 
و جلّ و الْموَلفَةٍ قلوُْمْ, قال: «هم قوم وجدوا اللّه عرٌ و جلٌ و خلعوا عبادة 
من 


(1). السيرة النبویة: 2 493. 

(2). السيرة النبویة: 2/ 496. 

درک لیات سم اف سا هت 
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یعبد من دون اللّه و شهدوا آن لا له الا اللّه و أَنْ محقدا رسول اللّه صلّی 
الله علیه و آله و سلم, هم فی ذلک شکٌاک فی بعض ما جاء به محقّد صلّی 
اللهعلية. و آلذو تطم, فامز الله عر و جل: تب صلی الم له الموسام 
آن تا لخقم الغال,ه العطاه. اک نس اس مهم واشتوا علین هم الذی 
دخلوا فیه و أقنوا به». «1» 
وجه ای 0 هو وجود ضمیر الفصل- هم قوم- المفید للحصر, و الظاهر 
2 ۱2 عن رجل قال: قال آبو جعفر علیه السّلام: «ما 
کانت المولفة قلوبهم قط آکنر منهم الیوم. و هم قوم وحدوا اللّه و خرجوا 
ار و ما ی اه ما 
ق و ال ای ال ما او 
تالفهم المومنون بعد رسول الله صلی الله علیه و اله و سلم لکیما یعر فوا. 


> 

3 1۱9 
حدیت . 

المع اه قلوبهم: هم قوم وحدوا| اللّه و خلعوا عپادة من دون الاتی ام 
تدخل المعرفة قلوبهم آَنْ محقّدا رسول الله صلي اللّه علیه و آله و سلم, و 
کان رسول الله صلی الله علیه و اله و سلم بتالفهم و یعلمهم و یعژفهم 
کیما یعرفوا, فجعل لهم نصیبا فی الصدقات لکی یعرفوا و یرغبوا». «3» 

و الحدیت حضاها ال اش مرس سمل انعامهمم ها روام الکلشی کن 
زرارة و ان کان بین المتنین اختلاف طفیف, فلم تبق فی الباب [ و 
واجده هت و ان. کانت صحبجه. لکن. لا بمکن, تقبید [طلاق. القران بخبر 
الماک کم ها دق محاه 


(1). الکافی*: 411.72 بات الفغافة: قلهتهم من کتاب. الایقان. .ه. الکفر: 
حدیث 2. و ما رواه برقم 1 هو نفس هذا الحدیث, لوحدة الراوی (زرارة) و 
المروی عنه (آبی جعفر). 

(2)+ الکافی: 712 412 بات الفولفه: فلهیمم ی کناب الرمان ره الکفه 
الحدیت 1 

(3). الوسائل: 6, الباب 1 من آبواب المستحشین للزکاة, الحدیث 7. 
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و اما ما نقله الکلینی فی ذلک الباب برقم 3 و 4 فلا صلة لهما لما نحن فیه, 
فما اذعاه فی «الحدائق » من آنٍ آخبار آهل البیت علیه السْلام فی ذلک 
لنات کشت الاب این سا ان الأخبار بین ما لا 
صلة لها بالمقام و ما له صلة غیر صحیح آو صحیح لکتّه خبر واحد لا بصق 
و یود ما ذکرنا ما ورد فی رواية زرارة و محمد پن مسلم عن یی عبد ال 
علیه السّلام اثه قال بعد تفسیر الایة: «سهم المولفة قلوبهم و سهم الرقاب 
عام. و الباقی خاص». «» فهل المراد من العموم هو شمولهما لأهل 
المعرفة و غیرهم؟ آو شمولهما للمسلم و الکافر؟ وجهان. 
فخرجنا بتلک النتیجة: ان الموَلفة فلفتفم .متهمهم غام .من خیق خایط .| لعا اتف 
المواف و هو آداة بید الحاکم لادارة المجتمع بالاستعانة بالکافر و 
0 لدقم الشر اه خدب الخیر او تت عغفاند الضهفاع 


المقام الثانی: فی سقوط سهم المخلفة قلوبهم 


قد آسقطت مدرسة الخلافة سهم المدلفة قلوبهم حیث جرت سيرة النبی 
صلّی اللّه علیه و آله و سلم علی دفع السهام الیهم لکن لما ولی آبو بکر 
جاء المولفة قلوبهم لاستیفاء سهمهم. 
هذ) خربا غلی. عافمه مع رل الله ضلی. آلله غلیه و آله و سلم: فکنتب ان 
بکر لهم بذلک؛ فذهبوا بکتابه اٍلی عمر لیأخذوا خطه علیه, فمژقه, و قال: لا 
ای اه مت ری فان أسلمتم و الا فالسیف 
بیننا و بینکم؛ فرجعوا الی آبی بکر, فقالوا له: آنت الخليفة آم هو؟ فقال: بل 
هو ان شاء اللّه تعالی, ۵ اصضی ها فعاق عفر . و2 


(1) الفسائل: 6 الیاب: 1 من آبواب المشستحین للز کام. العدیت: 1 

(2). الجوهرة النيرة علی مختصر القدوری فی الفقه الحنفی: 1/ 164 کما 
فی النص و الاجتهاد: 107. 
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فاستقر الأمر لدی الخلیفتین, و من یری رأیهما علی منع الموّلفة قلوبهم من 
هذاء و صرفه الی من عداهم من الاصناف المذکورین فی الایة. 

نم ان اهل الستة بزژروا عمل الخلیفتین بتغیر المصلحة بتغیر الأزمان, و نحن 

ا تحوم حول ذلک الموضوع, لاله لا یمکن بطال النص القرآني بالمصالح 

المزعومة, نما الکلام وجود القول بسقوط سهمهم عند بعض اصحابنا 

کالشیخ فی «الخلاف » 1 » و «المبسوط » <» و «النهاية» «3» و 

«الوسیلة» «4». و قد مر نص * «المیسوط», و سیوافیک توجیهه. 

و قال المحقق فی «المعتبر»: هل سقط هذا القسم بعد النبی صلی ال 

علیه و آله و سلم؟ قال الشیخ فی «الخلاف»ز نعم» , و به قال آبو حنيفة و 

الشافعی, لأْنْ اللّه ا الدین فلا یحتاج الی التألفی- الي از قال:- و الظاهر 

ها کم ال فش اه لم تا ای ای خی الا له و آلد نام 

کان یعنمده الی حین وفاته و لا نسخ بعده. «5 »> 

و قال العلامة فی «التذکرة»: هل سعطین بعد التی»صلی. الاه غلیه و اه 

و سلم؟ قولان: 

احها: المتم همع قال متفه ای الایطا لا آحداهن الشافام لو 

بعط شیئا من ذلی. 

و التانی: تقطه‌نه ان الشی‌ ضای له له وه ال و سم اعظی ۵ ای 

آپونکد عدی بر انم و که قرم طلیه نا نمانه خمل هت ار ااصدفه» تلا تن 

بعیر ]. 


و حینثذ هل یعطون من الصدقات من سهم المولفة للاية آو من سهم 


(1). الخلاف: 4/ 233, کتاب الصدقات., المساألة 16. 
(2). المبسوط: 1/ 249. 

(3). النهایة: 184. 

(4). الوسیلة: 128. 

(5). المعتبر: 2/ 574. 
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آلمصالح. لته متها؟ قولان. «- ۱ 

الظاهر هو یرال رای له تسوظ ها آته دا لش فد وود 
الموضوع 

دا باتوی یل نو یاه او و ی 
3 لغابة الجهاد الابتدائتی, و هو عنده مختص بالامام المعصوم, فلو قلنا 
بیقاع عکم الجهاد. ابتدانیا و .دفاغیا قما کان هنای وجه. للسقوط ختی: علی 
القول باختصاصها بالکافر. 

اضف الی ذلک ما عرفت من آَنْ الغاية ۳ من الاستعانة للجهاد و 
الاشتفالد الی الاتسلام. اه تقبمت العفیده فی القلوت. 

ان ها کلاما للمخفی الهمدانی تعرب عن عم الخودت فیلحت لاف 
تحقیق الموضوع و لا فی حکمه, قال: 

الذی یظهر بالتدیر فی الّثار و الأخبار و کلمات الأصحاب ان الموَلفة قلوبهم 
الذین جغل لقم تصیبا خن الصععات اعد شن الخمیع: بل بتاول ایضا: الکتار 
الذین یقصد بتألیف قلوبهم دخولهم فی الاسلام. و لکن لا یترتّب علی تحقیق 
ذلک ثمرة مهمة بعد ما تقرر من آئّه یجوز للوالی آن یصرف من الزکاة فی 
مثل هذه الوجوه التی فیها تشیید الدین, و آثّه لا یجب التوزیع و البسط علی 
الاضتاف:. عايه هافی الناب: آنه- لو لم-یکن الکافر الدی تالف قلته الی 
لاشلای ام ال لاد متخا فی ضوع الم امم هو اش کل کی 
هذا السهم- کما زعمه صاحب الحدائق- اندرج ما یصرف لیه بهذا الوجه فی 
تیم شا ]لاه 

ای نطو ها نسم ند التسسای لاه ای اه و اد 
بناء علی اختصاصه بالکفار الذین پستمالون الی الجهاد کما لا یخفی. «2» 


(1). التذکرخ: 5/ 253 
(2احصفاح لفق 3 597 
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[الخامس الرقاب ] 


اشارة 


فی الرقاب الخامس: الرقاب. و هم ثلائة أصناف: الأوْل: المکاتب العاجز 
غن آداء مال الکنابه مطلفا کان آه مشرعطا و الاحوط. آن کون بعق حول 
النجم. 

ففی جواز اعطائه قبل حلوله اشکال, و یتخیُر بین الدفع اٍلی کل من المولی 
و العبد لکن ان دفع اٍلی المولی و اثّفق عجز العبد عن باقی مال الكتابة فی 
المشروط فرد الی الرق یسترجع منه, کما أثّه لو دفعها اٍلی العبد و لم 
بضر فا قی.فی زر فرفه لاستعنانه بایراع اوکع آحتیت برخم عنم نعم یجوز 
ااتسات ند مرریات سید العتر زا کان یراس لداع اعد آه 
مات اما ای انا تمایق فرلی ما یس 
قوله اشکال. 

و الأأحوط عدم القبول, سواء صدّقه المولی و کدّبه, کما أنْ فی قبول قول 
اای صص ما ایا اس ان فد 
یجوز اعطاء المکاتب من سهم الفقراء آذا کان عاجزا عن التکشب للاداء ‏ 
اسر اون الموای مس الر فغ الی ال کات وا کان ریات الرفات اه 
من باب الفقر* (1) 


(1)* عبر سبحانه عن هذا الصنف بقوله: و فی الرقاب بتغییر السیاق عن 
«اللام » الی «فی» اشعارا بأنْ الزکاة تصرف في طریق مصالحهم من 
فکهم و عتقهم دون التملیک لهم کما فی الأْصناف الأخری المتقدمة, و لذلک 
فسره الطبرسی بقوله: 

«فی فی الرقاب من العتق » و هم تلائة حتاف 
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الاول: المکاتب مطلقا او مشروطا. 

الثانی: العبد تحت الشدة. 

الثالث: مطلق عتق العبد مع عدم وجود المستحق للز کاة. 

هده الأصناف الثلائة ذکرها المصثف فی المتن, و ربما زید صنفان آخران 
سیوافیک البحث فیهما بعد الفراغ عمّا ذکره المصثف., و نقذم الکلام فی 
الصنف الاوّل و قد ذکر فیه المصثف فروعا عشرنة: 





اشارة 


1 صرف الزکاة فی المکاتب العاجز عن آداء مال الکتابة مطلقا کان آو 
2 حکم |عطاء ال ز کاة للمکاتب قبل حلول النجم. 

التصیر ‏ تفع الزکاة اٍلی المولی و دفعها اٍلی العبد 

4 حکم الدفع الی المولی- اذا عجز المکاتب عن آداء باقی مال الکتابة- 
حیث یرد العبد الی الرق 

5 کم الدفن الیالعتد آذا لم تضورقیا کی فک رفته اارسفاته عنه بالایرا: 
و التبژع. 

6 جواز احتساب ما آخذه لفک رقبته و استغنی عنه من باب سهم الفقراء. 
7 |ذا اٍعی العبد ائّه مکاتب عاجز عن آداء مال الكتابة. 

8. اذا وصفه المولی بائه عبد مکاتب عاجز عن آداء دینه 

و اعطاء المکاتب من سهم الغقراء [ذا کان عاجزا عن التکشب لاداء. 

0 اعتبار ادن الضولی.فی الدفع الن المکاتب: و عدمه. 

هذم الفروع العشره کلهما خول القشم الاول من هذا الضنف: و الیک در استها 
واحدا تلو الاخر 
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الفرع الاول: دفع الزكاة الی المکاتب العاجز 


هد المورد هن الخوارد النلاند المدکورق قی الفشن .هه القدر آلشیفن. خن 
ااراع اس اقها علی,جواز صرقها قیعریل هر من الشاقی اعتصاص صری 
الزکاة فی هذا النوع من الرقبة فقط و ان ذهب الآخرون الی الأعم. 

قال الشیخ فی «الخلاف»: سهم الرقاب یدخل فیه المعاتبون و العبید اذا 
کانوا فی شدة, یشترون من مال الصدقة و یعتقون. 

فقال الا فعی: الر فا هم المکاممن ادا کانها حران الصدقات ففظ 

و روی ذلک عن علی علیه السْلام, و فی التابعین: سعید بن جبیر و النخعی, 
و فی الفقهاء: اللیت, و الثوری, و ابو حنيفة و اصحابه. 

و فال قوم: ان الرقاب: هم العید قکسنب. خترون. و عتفون من هم 
الصدقات؛ ذهب الیه ابن عباس و الحسن و مالک و اخمند. «1 »> 

و قد آشا ر قدس سژه فی کلامه هذا الی الأصناف الثلائة التی آشیر الیها 
۱ فًشار ٍلی العبد المکاتب عند نقل کلام الشافعی, کما آشار 
الی الفبد نحت الشده فی,ضدر الفشالت و آضار ال مطلقی العید عند تقل 
نظرية ابن عباس و الحسن و ان لم یذکر قیده, اعتی: عدم وجود المستحق 


لها. 

و الدلیل علی جواز صرف الززکاة فی هذا القسم آمران: 

الأوّل: اطلاق الاية حیث ان دفع الزکاة |لی المکاتب لیسدّد به مال الکتابة 
من المصادیق البارزة لقوله سبحانه فی الرقاب من غیر فرق بین دفعه الی 
المالک او العید کما شیوافیک: 

الناتی: موضاد. الضویء فال: سل الضاوق علبه الستلام عن عکانب خر 
عن 


(1). الخلاف: 4/ 234, کتاب الصدقات, المسألة 17. 
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مکاتبته و قد ادی بعضها ؟ قال: «یودّی عنه من مال الصدقة, ان اللّه عز و 
جل یقول فی کتابه: ‏ فی الرقاب». «ل[ » 

ی عن ات استاق: غن 
بعض آصحابناء عن الصادق علیه السلام مثله. 2 

و المراد من آبی اسحاق هو ابراهیم بن هاشم والد علی بن ابراهیم, و هو لا 
یروی عن الامام الصادق علیه السلام مباشرة. و قد کی عن الواسطة 
بقوله بعض اصحابنا. 


و الرواية مرسلة تصلح للتآیید لا للاحتجاج. 

و اما قید العجز فقد ورد فی سوال الراوی لا فی جواب الامام و لکثه شرط 
لازم. و ذلک لاش الغاية من الزکاة سذ الحاجات, و |ذا قدر العبد بنفسه علی 
آداء ما الکتابة بلا مشقة لم یجز صرف الزکاة فیه لعدم الملاک. 

اللهغ الا اذا کانت الأقساط کثيرة, لا تنتهی [ بمرور سنین, فلا باه بالأخذ 
باطلاق الب و تجویز دفع الز کاة الیه اصالی مور 

کما آنه: لا فری تین الخکاتته السللق و الفکانت المشروط, و الفرق بینهما 
ان المطلق من المکاتب ینعتق حسب ما یدفع من مال الکتابة من عشر آو 
تسع قیمته بخلاف المشروط فلا ینعتق منه ای جزء ما لم یدفع جمیعه. 


الفرغ التاتن* اعطاء الز کاخ قبل حلول النجم 


اذا افترضنا ان المولی فرض علیه آن یدفع الیه فی آخر کل شهر مائة 
درهم. فهل یجوز دفعها الیه فی آواسط الشهر؟ احتاط المصلف بعدم الدفع 
الا بعد حلول 


(1) (1 و 2). الوسائل: 6, الباب 44 من آبواب المستحقین للز كاة, الحدیت 
زره ذیل الحذیت: 1. 
ال زکاة فی الشريعة الاسلامية الفراء, ج2, ص: 123 


النجم, و لعل الوچه عدم صدق العجز ما لم یأت الأجل المحد. 
ال لا ادا عله ایه غاجر الی آخد الشیر صجوه قیل.جاول ایض 


الفرع الثالث: التخییر فی الدفع 


ان هالک ال کاخ عختر شن. آن. جدفعفقا الی. کل من الفولی. و الفییه. اخذا 
باطلاق الاية |اذا صدق علی کل من الدفعین اثه فی طریق فک الرقاب. نم 
الدفع الی المولی علی وجهین: 

1 اشتراء الرقبة منه نم عتقها, ت ی و الا 
فیحتاج الی اجازة منه لعدم الولاية له 

2 دفع الزکاة ٍلی البائع من باب مال المکاتبة, فینعتق العبد قهرا. 

و سا الدفع الی العبد کهو.بفعتن, قوکیله لان ینمدد به مال. الکتانة فیتزتب 
علیه العتق قهرا. 


ااقرت ال ان اطدفع‌الی الصولی بن خر اآفید 


اذا دفع المالک الزكاة ٍلی المولی و لکن عجز العبد عن آداء الباقی و رد 
الی الرقیّة, فهل یتملکها المولی آو یسترجع؟ 

الظاهر هو الثانی, لاأنْ التملیک کان لغاية فکه عن الرفْيّة علی وجه لو لا 
ترئب هذه الفاية علی التملیک لم یکن یملکها له, فاذا تخلفت الفاية عن 
الفعل کشف عن عدم تحقق التملیک فیسترجع. لأنْ المشروط ینتفی بانتفاء 
شرطه. 

فان قلت: ان المولی ملک ال زکاة بالقبض فکیف یخرج من ملکه؟ 

قلت: ان التملیک کان تملیکا مشروطا بتحقق الحرية و لو بالشرط المتأشر, 
و المفروض عدم تحققه. 
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الفرع الفامش اقا دقع الی العنده اتعتی الفید پایر اف ای وفع 


قال الشیخ فی «الخلاف»: |ذا آعطی المکاتب شیثا لیصرفه فی مال کتابته, 
فلع بضرنه کیت اه لمع اسان له ها کاه آء ان ند ورام 
مالس ان سس سا اعص ی کل القیل ی الا یم وین 
له و این السییل لا بسترچع منهم ما یفضل من نققتهم ذا صّقوا علی 
ام‌ وج فا ۱ له ۱ 
و قال الشافعی: سترجه مهم کلهم [ الغازی, ٩‏ فانه یاخذ اجرة عمله فلا 
خلاف. <1» 
بلاحظ علیه: آّه لو قیل بعدم جواز الاسترجاع فیما ذا دقع اٍلی المولی؛ 
یتعین القول بجوازه هناء و ذلک لأْنْ المولی تملک هناک بالقبض- و ان قلنا: 
ان التملک کان مشروطا" و ما المقام فالعبد لم یتملک ما أَخذ و تما صار 
وکیلا لصرفه فی طریق تحریر رقبته بدفعها کًقساط الی المولی, فعندئذ 
ان ات اد ار ی ما دا کم وی موه 
الوکاله: و جعه لا مجیص من الرد. 


الق ناوید اشساها غلن المند شی نات | اخفر 


|[ذا خذ المکاتب شیئا من الزکاة لیدفعه |لی المولی کأقساط للخروج عن 
الرقیّة و قد افترضنا ائّه استغنی عن صرف الزکاة فی تلک الغاية ما ابراء 
من المالک او بوجود متبرع, فحینتذ بقع الکلام فی امکان احتساب ما اخذه 
فن. بات سمم الففر اع ادا کان ففیرا آو لا 

ذهب المصئف الی الجواز و قال: نعم یجوز الاحتساب حینثتذ من باب سهم 


(1). الخلاف: 4/ 235, کتاب الصدقات, المسألة 18. 
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الفقراء اذا کان فقیرا, غیر ان کلامه مجمل. فهل یرید الاحتساب بعد الفک و 
صیرورته حرژا؟ و لو آراد ذلک, فلا (شکال فی الاحتساب |ذا کان فقیرا, لأنْ 
العبد بعد ما صار حرّا یصبح حاله حال سائر الفقراء. 

و أمّا الاحتساب حال کونه رقاء فبما أنّ نفقته علی المولی فلا, یوصف 
بالفقر؛ و لحلی جا فی همه اسفان بت اه عم این عید. الله. علبه 
السْلام: «لا یعطی العبد من الزکاة شیتا». «1>, 

۵ فین خیم ید: الا 1۱ «و لو احتاج 
ان ۱ 

عم بمکن, آن یقال: اذا کان العبد مدیونا لاجل اتلاف مال الغیر پمکن القول 
بجواز صرفه فی دینه آو دفع ال زکاة الیه لأجل الفقر, و ذلک لاأنْ الروایات 
الماهقعنه ضرف از گام فی الفید ظاحرخ کی صرفها فیه بای آلحیع 9 
صرفها فیه لرفع مشاکله التی لیس للمولی فیها تکلیف, اٍذ الواجب علی 
المولی هو دفع نفقته لا اداء قروضه و دیونه الحاصلة من اتلاف مال الغیر. 


الفرع السایع: فی اذعاء العبد الکتابة و الفقر 


ان ارعی العند ان .عفکانت او انه عاجر ولج صذر 
ب. یعلم کذبه. 
ای سل نس لیهست عم آوت الگه ]سرد 


(1) (1 و 2). الوسائل: 6, الباب 4 من آبواب من تجب علیه ال زكاة, الحدیث 
6 و 3 


و د4. 
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د. اذا جهل الحال و هو علی وجوه: اما یصدقه الففلیه ام یی نهر ام کت 
فهل یقبل دعوی العبد الكتابة و العجز آو لا؟ و بفصل بین الحلف و عدمه؟ 
آو یفصل بین تصدیق المولی و تکذیبه؟ وجوه: 

قال فی «التذکرة»: اذا ادذعی المکاتب الکتابة, فان صدقه مولاه قبل, لأْنْ 
الحق فی العبد له, فاذا أفرٌ بالکتابة قبل, و هو آحد. وجهی الشافعية. 

و الثانی: لا یقبل لامکان التواطقّ, و لیس بجید, لاأصالة العدالة. و ان کذّبه 
السید لم یقبل قوله الا بالبينة, و ان تجژد عنهما اما لبعده آو لغیر ذلک 
اختفل. قیول. فقلعر لاه مسلم اخبر عنم ام فمکن فقیل, قوله کالفمیز: ده 
العدم؛ لامکان اقامة البينة علیه, و به قال الشافعی. «1 » 

و حاصل کلامه: ائه یقبل دعوی العبد المکاتب فی الموردین التالیین: 

1 آذا اذعی المکاتب الکتابة و صذقه المولی. 

2 اذا تجژد المولی عن التصدیق و التکذیب. 

آمّا الأْوّل: فقد علله بقوله: «لأْنْ الحق فی العبد له, فاذا آقر بالكتابة قبل». 
۵ اهر ان شین ال آن المهرد. رخ مصاد القاعدة المعروفة: «من 
ملک شیتا ملک الاقرار به» و لکنها مختضة بالاقرار لا لصالحه؛ و اما اذا کان 
الاقرار لصالح المقژ, فلا یسمع و المقام من قبیل القسم الثانی, لامکان 
التواطوّ بینهما. 

انا الا نی فقو ی ی «ا ند مسا اخیر عم آمز مکن» قیال قواد 
و هو کما تری. 

و الظاهر کما سبق الکلام فی اذعاء الفقر ائه اذا جهلت الحالة السابقة 
یتوقف حتی یثبت الموضوع, و هو ان هذا فبد مکات و عاحر عون اضق هال 


(1). التذکرة: 5/ 281 


ال کاخ قف الرنفة الا مه الغر ار خر رت و 


الكتابة, لوجوب احراز الموضوع |مّا بالعلم و بالحجة الشرعية و منها الوثوق 
الشخصی بصدق قول العبد, لما عرفت من ان الوئوق علم عرفی. 

و ما تعلیل لزوم الأْخذ بقوله بالاستصحاب حیث کان مسبوقا بالعجز و اما 
شنک فی طروء القدرة, فقد علمت آَنْ مثل هذا| الاستصحاب مثبت, 
فالمتین هو العدم الأزلی الذی یعیبر عنه بالنفی التام و الذی هو موضوع 
لائر هو الموجبة السالبة المحمول علی آنْ العدم الأأزلی (عدم الغناء آو 
الققر) اتقض نی الخد لیوحت ضا داح ادف علن هلر 


ااقرت لاش لد ان ا لسن اف یوم کات ام غاد 


الکلام فیه نفس الکلام و ٍن جهل الحال لا یترتب الأثر علی ادعائه الا بالبّنة 
آو الوئوق الشخصی. 


الفرع التاسع: اعطاء المکاتب من سهم الفقرء 


اذا افترضنا ائه کاتب المولی و صار عاجز عن التکشب للأداء فقد آفتی 
هت بجواز اعطاء المکاتب من سهم الفقر اء. 
لا اشعال فی جواز الدفع من سهم فی الثقاب 1۳ الدفع الیه من باب 
سهم الفقراء, فالمانع هو رواية اسحاق بن عمار و یذ الله بن سنان «1» 
الدالتین علی عدم جواز دفع الزکاة الی العبد. و لکنک عرفت آن القدر 
المتیقن هو دفع الزكاة الی العبد من باب النفقة و ی دفع ال ز کاة الیه لأجل 
دفع الاقساط من باب الفقر فلا مانع منه, غیر آنْ الفرع عدیم الفائدة لعدم 
لزوم البسط فی صرف الز کاة. 


(1]). الفسائل: 0..الباب 4.من ابواب المستحنین للر کام. الحدیت 6و د. 
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الثانی: العبد تحت الشدذة, و المرجع فی صدق الشدة العرف, فیشتری و 
یعتق, خصوصا [ذا کان مومنا فی ید غیر المومن. 

الثالث: مطلق عتق العبد مع عدم وجود المستحو؟ لل ز کاة. 

و نيّة الزکاة فی هذا و السابق عند دفع الثمن الی البائع,. و الأحوط 
الاستمرار بها الی حین الاعتاق.* (1) 


الفرت العاشر: غذم اشتراظ اخن القیلی 


لا یشترط فی دفع الزکاة (لی العبد لتأدية آقساطه ادن الصولی: ان الرذن 
فی الکتابة ٍذن فیما توقف علیه من التکسب و آخذ المتبرعات و الزکوات 

تم الکلام فی القسم الاوّل من قوله سبحانه: و فی الرقاب, بقی الکلام فی 
القسم النانی, قال قذس سره: 

(1)* و قد آشار المصئف الی ون 

قد علمت َنْ فی الرّقاب آحد المصارف فی ال زکاة, و هم آقسام: 

الأْوْل: الدفع الی المکاتب العاجز عن آداء مال الکتابة, فقد سبق تفصیله. 
التانی: العبد تحت الشدة یدفع الیه الزکاة لتحریره. 

الثالث: مطلق عتق العبد و ٍن لم يکن مکاتبا آو تحت الشدة. 

نم رنه اشار الی وقت النيّة, فلندرس الأمور الثلائة واحدا تلو الآخر. 

ما الصنف الثانی- آی العبد تحت الشذة- فیدل علیه ما رواه الکلینی عن 
عدّة من آصحابنا, عن آحمد بن محمد, عن علی, بن الحکم. عن عمرو. عن 
این بضیر, عن آبی: عید الله علیه. الشلام قال: تا 
من الزکاة الخمسمائة و الستمائة یشتری بها نسمة و یعتقها؟ فقال: «ذا 
یظلم قوما اخرین 
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عونمم نب مک سای کر عالن: الا ان یکمن عیبدا مسما نی ضرووع 
فیشتریه و یعتقه» «1» و الاستدلال بالحدیث رهن صحة السند و وضوح 
الدلالة. 

َمّا السند فعلی ما رواه الکلینی, ضخیه الن.غلی. ین الخکم.و نا المروش 
عنه له- آعنی: «عمرو» فهو مجهول. 

نعم رواه الشیخ فی «التهذیب» فی باب زیادات ال كاة «» عن عمرو بن 
انی» نز اقق آبی عبد اللّه علیه السّلام. فلو صخت نسخة «التهذیب». 
فالرواية صحيحة, لت عمرو بن آبی نصر ثقة مولی للسکونی نم لغیره, و قد 
وثقه النجاشی و ذکر انْ له کتابا و هو من آهل بیتنا؛ لکن النسخة غیر ثابتة؛ 
کیف و قد آخذه الشیخ عن الکلینی و الموجود فی «الکافی» کما عرفت هو 
«عمرو» لا «عمرو بن آبی نصر» فالرواية ضعيفة علی نقل الکلینی و 
صحيحة علی نسخة «التهذیب». 

و ما الدلالة فهو فی بدء الأمر یدل علی جواز صرف الزکاة فی العبد تحت 
الشدة حسب تعبیر الفقهاء اه آافند فی تروق 

نعم لا پستفاد من الرواية ان للشذة موضوعية و هی بما هی هی موضوء 


لصرف الزکاة فیها, بل یظهر من الرواية ال صرفها فی مطلق العتق جائز 
بالذات لو لا الابلاع بالمانم.و هو خومان الاخرین. الا آنیکون ضا که .مر کح 
ی الحرمان و هو نجاة العبد من الشدخ, فصرفها. فی مورده لاقترانه 
بالمرجُح لا ائّه موضوع خاص, و علی کل تقدیر فسواء اضح فا دکزنان ام ام 
یصح یجوز صرف الز کاة فی عتق الرق, تحت الشدة, نعم لم یثبت ائه 
موضوع خاص مضافا الی اطلاق الاية و لعل |طلاقها کاف فی المقام. 


(1 الوسال» بالات خفن آبواب این لام آلخوت: 3 
(2). التهذیب: 4, باب زیادات الزكاة, الحدیث 16. 
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و اما الصنف الثالث- ای صرف الزکاة فی عتق الرقبة علی وجه الاطلاق- 
فهو مشروط- کما علیه المصئف- بعدم وجود المستحق للزکاخ. 

و استدل علیه بموثقة عبید بن زرارة, قال: سألت آبا عید الید غلیه النلام 
عن رجل آخرج زکاة ماله آلف درهم فلم یجد موضعا یدفع ذلک الیه, فنظر 
الی مملوک یباع فیمن یریده فاشتراه بتلک الألف الدراهم التی آخرجها من 
زکاته فاعتقه, هل یجوز ذلک؟ قال: «نعم لا بآس بذلک», قلت: فائه لقا آن 
ات فص اوکر ائتجر و اجنرق فاضاب ما کتیرا ثم مات و لیس له وارث: 
فمن یرثه اذا لم میکن له وارث؟ قال: «یرثه الفقراء المقمنون الذین 
یستجقون ال ز كاة, لاثه ا(ثما اشتری بما لهم». «1» 

کز ان الکلام فی دلالة الرواية, فان القید (عدم المستحق آو عدم موضع 
آخر لصرف الز کاة فیه) وارد فی کلام الراوی دون الامام. 


ما قه التفار قی اتتفات 


فالأأولی آن یقال: ان الحق" هو القول الرابع الذی هو جامع لهذه الأصناف 
الثلائة و غیرها, و هو ان الموضوع لصرف الزکاة هو عتق مطلق الرقبة من 
غیر قید و شرط, سواء أ کان مکاتبا و لا کان تحت الشدة آو لا, وجد 
موضع لصرف آخر ال زکاة آو, لا. و یدل علی هذا مضافا الی اطلاق الاية 
صحيحة یوب بن الحر آخی آدیم بن الحر, قال: قلت لأبی عبد اللّه علیه 
السلام : مملوک یعرف هذا| الأمر الذی نجحن علیه, آنتتر به من الز کاة و 
آعتقه ؟ قال: فقال: «اشتره و آعتقه». قلت: فان هو مات و ترک مالا؟ قال: 
فقال: «میراثه لأهل ال ز کاة, لائه اشتری بسهمهم ». <2» 


(1). الوسائل: 6 الباب 43 من آبواب المستحشین لل ‏ كاة. الحدیث 2. 
(2از الوسانل: 6رالیاتب دمن آیدات الخشحین للز کام. الحدیت د. 
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و ریما یقال بصرفها فی صنف خاص, و هو من وجب علیه العتق کقارة و لم 

یجد ما یکفر, فیدفع الیه الزكاة لیشتری عبدا و یعتق عن نفسه. 

و استدل له بما رواه علی بن ابراهیم بقوله: و فی الرّقاب قوم لزمتهم 

کقارات فی قتل الخطاً و فی الظهار و فی الایمان و في قتل الصید فی 

الحرم و لیس عندهم ما یکقرون و هم مومنون. فجعل الله لهم سهما فی 

الصدقات لیکفر عنهم. «[ »> 

بلاخظ علیه. الا مضافا الت. ضعف النستده ان الرواية ظاهرع فی خواز 

صرف الزکاة فی مطلق الکفارة و ان لم تکن هی العتق, لشهادة جواز 

صرفها فی قتل الصید فی الحرم و کقارته بدنة لا العتق. 

و ثانیا: أنْ دفع الزکاة ٍلی من علیه الکثارة لیشتری به العبد و یعتق عنه 

فهو آشبه بصرف الزکاة فی الکقارة لا فی الرقاب. و لا یعدٌ مثله من صرف 

الزکاة فی الرقاب, و ائما یعدٌ منه |ذا دفع ثمنا ٍلی البائع لیعتقه آو یشتریه و 

یعتقه آو یدفع شیثا لی المکاتب لیسدد به مال الكتابة لیترثب علیه العتق 
قهرا. 

و میا ذکرناه علم آ الحوٌ هو القول الرایع لا الثلائة المذكورة فی المتن و 

لا اله‌خه الحاضتت: 


وقت النيّة فی الموارد الثلائة 


ان القالت‌رقی ضرق هگا قی الرقاب ف [فرآزها تضوری القمه سوه یه 
و تعتنها فی الذرهم.و الدیتان و علی هدا قما بدفعه هن التفن, هو زگاه لما 
عرفت من ائه یجوز |خراجها من النقدین علی وجه یکونان نفس الزکاة. , 

دیهد االدی برجم الی العالی هه رها کی مواردها شم البعم ه آثا 


وت 


(1). الوسائل: الاب .منم آیواب الخستحیین لل کاخ العذیت 7 
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[السادس: الغارمون ] 


اشارة 


فی الغارمین السادس: الغارمون: و هم الذین رکبتهم الدیون و عجزوا عن 
آدائها و ٍن کانوا مالکین لقوت سنتهم, ممتضرط آن لا کون آلدین مصرهه۱ 
فی المعصية, و الا لم یقض من هذا السهم, و ان جاز اعطافوه من سهم 
الفقر اه تمواع ناب غن الصعضیة او لم قت, باء علی عدم اشتر اظ الداله 
فی الفقیر, و کونه مالکا لقوت سنته لاینافی فقره, لأجل وفاء این الذی لا 
بفی کسبه او ها عندم به: 

و کذا یجوز اعطاوّه من سهم سبیل اللّه. هو شک کی. اه اضز قم فیس 
المعصية آم 


النیّة فی الصنف الاوّل فهو نفس كِِ الذی یدفع الثمن اٍلی المولی 
اتخیشفا .هرن افساظ الفید. الففرو‌ضه عليهر او.الی. الفند. لننمدد بة مال 
الکتابة. 

اتفا الکلام. اقی, الفسفین, الاخریی» اعتی: استراء العیی فخت. الشده: اه 
مطلق العبد |ذا لم یوجد مستحق- ففیه وجوه ثلائة: 

1 نية الزکاة فی العبد الذی یشتری من الزکاة وقت دفع الثمن الی البائع, 
لاه وقت صرف ال زکاة. «1» ۱ 
2. انئها مقارنة للعتق, قال فی الجواهر: و لعل الثانی لا یخلو من قَوْة. لانْ 
دفع الثمن خصوصا |ذا کان بعد اجراء الصيغة لکونه مقتضی البیع, و من هنا 
پنتقل العبد الی آهل الصدقة, و لذا کان ولاوه لهم کما صرح به غیر واحد 
من الأصحاب فیکون اٍیصاله الی الفقراء بعتقه عنهم. «<2» 

هیر تم الا مرن 


(1). مصباح الفقیه: 13/ 543. 

(2). الجواهر: 15/ 346. 
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لا فالأقوی جواز اعطائه من هذا السهم. و ان کان الأحوط خلافه. نعم لا 
پجوز له الأخذ (ذا کان قد صرفه فی المعصید. و لو کان معذورا فی الصرف 
فی المعصية لجهل آو اضطرار آو نسیان آو نحو ذلک لا باس باٍعطائه. و کذا 
لو صرفه فیها فی حال عدم التکلیف لصغر آو جنون, و لا فرق فی الجاهل 
بین کونه جاهلا بالموضوع آو الحکم.* (1) 


۵ لعل الوچه النانی- کما قاه ضاحب الجهو‌آهرد هو الاظهر, لاه باشغراء العبد 


لیس الا تبدیل الزکاة بالعبد و صیرورته زکاة بمقتضی البدلية و لا یعد مثل 


دلک ضرفا للر گام فی"طریق فی له قاب الا بفتمهم. 
(1 





اشارة 


1 تعریف الغارمین, و ائّه هل یشترط فیهم العجز عن الأداء آو یشترط 
الفقر فی المعیشة؟ 

0 8 
3. اعطاوه من سهم الفقراء. 

4 لو شک اه صرفه فی المعصية آو لا, هل یجوز الدفع؟ 

5 لو کان معذورا فی الصرف فی المعصية لجهل آو اضطرار آو نسیان فلا 
بانتن.با عطا نف 

6 لو صرفه فی المعصية و لم یکن مکلفا کالطفل و المجنون. 

7 هل هناک فرق فی الجهل بین الجهل بالموضوع آو الجهل بالحکم. 

ار 
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الأوّل: اشتراط العجز آو الفقر 


لا شک ان الغارم یشتق من الغرم. و هو فی اللغة بمعنی الضرر و المشقة, 

و ان الدین آمر شاق یتحمّله المدیون, یقال: تغتژم تحمّل و تکقل الغرامة. 

وغل کل نقدین فالمراه هنا هو المذیون الذه‌تر کبط الذین» و علام: 

اّما الکلام فی أَنّ الموضوع هو الغارم الفقیر, آو الغارم العاجز عن آداء دینه 

سواء کان فقیرا آم لا. 

و بین القیدین من النسب عموم و خصوص من وجه. اذ ریما یکون فقیرا و 

لیس له دین, کما ثه رما یکون عاجزا عن آداء دینه و لا یکون فقیرا النسبة 

طایر اه مه انیت ها قسیما للفقراء و المساکین لا 

قسها له اه فلا پاش اظ الففر قه بارم آن کون فسفا هن اقفر اعد 

المساکین, و هو خلاف ظاهر الاية. 

وانا کلمات اصهایا فد اافت ی امه 

ی را تین و منهم من جمع 
تن ااعصر وال وشن اسان الفقر فی کلما ید الی الععر عن ااداء زا 

اعقر الصطلفی باب الز گام و الک بغض الکلمات: 

قال الش :الفادم القی غلبه الخ.ه آافقه فی طاعة آمیاخ لا فقظی. من 

الصدقة مع الغنی. 

و للشافعی فیه وجهان: آحدهما: بعطی, و الاخر: لا بعطی. 

دلیلا: اخماع الفرعض و انضا هار اعطاته مه النفر سخمم عایه, و لا دای 
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علی چواز اعطائه مع الغنی. «1» 

تری أثه یشترط الفقرٍ و یری الغنی مانعا, و یحتمل آن یکون مراده من 
الفقر هو العجز عن الأداء و من الغنی هو استطاعة الاأداء, بشهادة ما ذکره 
فی «النهاية» و «المبسوط ». 

فقد اشترط فیه عدم القدرة علی القضاء. 

قال فی «النهاية»: اذا کان علی انسان دین و لا یقدر علی قضائه و هو 
مستحق, , جاز ز لک ان تقاصه من الز کاة. »> 

و قال فی «المبسوط »: فاما الغارمون فصنفان: صنف استدانوا فی 
مصلحتهم و معروف فی غیر معصية نم عجزوا عن آدائه, فهوّلاء یعطون من 
سهم الغارمین بلا خلاف. «3» 

و قال العلامة فی «التذکرة »: الغارمون صنفان: آحدهما: من استدان فی 


مصلحته و نفقته فی غیر معصية و عجز عن آدائه و کان فقیرا, فاثه یأخذ 

من سهم الغارمین اجماعا لیوّذی ذلک. 

هن کانضا تمحر آنسنطی قنوا: و هو آحد قولی الشافعی, و لاه بأخذ 

لا لحاجتنا الیه, فاعتبر فقره کالمکاتب و ابن السبیل. «۵4» 

و الاولی حمل الففر فی کلمانهم:علی العجر علی الاداء: 

و بعبارة آخری: حمل الفقر علی الفقر اللغوی الذی یصدق مع العجز عن 

الأداء, لا الفقر الشرعی- ی ما لا یملک مئونة سنته- فاطلاق الاية مع ما 
هو المرتکز فی هذا المقام من عجز المدیون عن الاأداء لا عجزه عن 


(1). الخلاف: 4/ 235, کتاب الصدقات, المسألة 19. 
(2). النهایة: 188. 

(3). المبسوط: 1/ 251. 

(4). التذکرة: 5/ 258. 
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و پوبدم فا فی مونقة الخسین ین علوانز هن خففر بن مخمد: عرن آیبه: غلنه 
الشلام. ان علبا علیه الشلام کان بعول: «بعطن المستدینون من الصدقه و 
الز کاة شمش کل ما بلغ اذا استدانوا فی غیر سرف». <«1» 

ال یو لیم ات وان ها مهار 

نعم ربما یتوهم شرطية الفقر فی المعنی المصطلح فی صرف الزکاة عن 
الدین مستدلا بما رواه ابن |دریس عن مشيخة الحسن بن محبوب, عن آبی 
انوب::عن سمافه. فال سالت آبا عید اللد علیه السّلام عن الرجل ما 
یکون عنده الشیء (یتبایع) تاج به و علیه دین» أُ بطعمه عیاله خر بأتیه 
الله تعالی بميسرة فیقضی دینه؟ آو یستقرض علی ظهره فی جدب الزمان 
و شدة المکاسب ؟ 1 پقضی بما عنده دینه و یقبل الصدقة ؟ قال: «یقضی 
بما عنده و یقبل الصدقة». «2» 

حیث ان ظاهر الرواية تقدیم قضاء الدین بما عنده علی قبول الصدقة حیث 
قال: «یقضی بما عنده و یقبل الصدقة» فلو جاز العکس ما کلفه بما فیه 
العسر. و ۷ محیص من حمل الرواية علی الاستحباب دون اللز وم لعدم 
صحّْة تقیید الاية بمثل هذه الرواية التی لم یثبت لها سند صحیح 

تفع رشا:- بل ایضا بالروایات الخاضیه من عدم ۹( ی او 
او المحترفة, 

فالت رون اللی‌ضایت لاه هو له ها «لا تحل الصدقة لغنی و لا 


لذی مرزة سوی, و لا لمحترف, و لا لقوی». 


(1). الوسائل: 6 الباب 48 من آبواب المستحئین لل ‏ كاة, الحدیث 2. 
(2) الوسانل 6۰ لیات من ایدات: الخشتحین لز کام لحذیت 1. 
الا کاخ فی الشر نخة الاسلامیة الغراء. هر ط: 137 


قلنا: ما معنی هذا؟ قال: «لا بحل له آن بأخذها و هو یقدر علی آن یکفت 
نفسه عنها». «1» 

پلاحظ علیه: أَنْ هذه لروایات مع کثرنه ناظرة الی عدم جواز صرف 7 
۳۳ بان العارمن ۱ 

و بعبارة آخری: ان هذه الروایات مع کثرتها ناظرة الی ار هن ای سره 
تم لنسه هه لغراله: لین .را نی بضری فی‌سعه از گام آلنف تضزی 
قنجد التتراء و اسان و آين هذا من جواز صرفها فی حقّ هولاء 
بعنوان آخر کالفارم ی او العافل.علیها او غیر ذلک ؟۱ 

علی آثه یمکن آن یقال: انْ من لا یملک آداء دینه فهو فقیر و لیس بغنی, 
لان فضاء الدی.من الحاخات. السی لاب آن تس قلم قلبا نشرطته اقفر 
فهذ] النوع من الغارمین, من الفقر|ء الذین لا یقدرون علی مئونة سنتهم |ذا 
نکن ادن موه کی الط 

هذا کله حول «الغنی» فی الرواية, و آمّا «المحترف» فالحة" فیه ان یقال: 
اذا کان محتر فا قادر صلع ِِ سننه و لم یکن قادر | کلف آدء دینه» 
فتصرف الزکاة فی آداء دینه؛ و مثله ما ا|ذا کان قادرا علی آداء دینه 
بالتکسب و لکن الدین حال لایمکنه تحصیل المال فعلا لقضاء دینه 

نقم له کان ما مسا در مطاری کم فاوی ی ضاالفی وا 
التکشب و الاحتراف, فلا یصرف فی حقه الزکاة مطلقا. 


(1 الوسانل: ود البات وشن آواب التتحنین ال کام الحدیت 8 
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الانت؟ انا یکمن آلخین خضره‌فا فن. المعسید 


انفقت کلمة الفقهاء من الشيعة و اف شیم آلسه .غلی: ان بخفزضا هی 
ی فا ای کی ار 
یصفه في «الجواهر » بقوله: لا آجد فیه مخالفا. 

قال العلامة فی «التذکرخة»: و هم المدینون فی غیر معصية, و لو استدان 
للحعضية لم یعض عند علهاا اجمع: لاثّه دین استدانه للمعصية فلا یدفع 
الیه, کما لو لم یثبت, و لما فیه من الاغراء بالمعصية, اذ الفاسق اذا عرف 
ائه یقضی عنه ما استدانه فی معصية, اصر علی ذلک, فیمنع حسما لمادذة 
الفساد. 

و قال آبو اسحاق من الشافعیة: یدفع الیه, لأثّه لو کان قد تلف ماله فی 
المعاصی و افتقر, دفع اليه من سهم الفقراء. و کذلک آذا خرج فی سفر 
معصية, ثم 1 

و الفرق: آنْ متلف ماله بعطی للحاجة فی الحال, و هنا پراعی الاستدانة 
اه فافترقا. «1 » ۱ 

و قال ابن قدامة: لکن من غرم فی معصية مثل آن یشتری < | او یصرفه 
قی ۸ تا اه قهار | واه آو تجوه الم دقع الیه قبل نویه بیع لانه اعانه و 
علی المعصية. <2» ۱ 

و یظهر من سوال بعض الرواة- کما سیوافیک- ان المسالة کانت معروفة 
عند ذاک حیث ورد القید فی آسئلتهم, و هذا یعرب عن شهرة الحکم بین 
آصحاب الاْنْمَة. 

ثم ان اکن الروانات الواردة فی الموضوع غیر نقية السند. و لکن المجموع 


من 


(1). التذکرة: 5 257 
(2). المغنی: 2/ 699. 
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حیث المجموع مضافا الی بعض الصحاح بینها کاف فی [ثبات المطلوب و 

مورث للوثوق. و الیک ما وقفنا علیه: 

1 عبد الله بن جعفر بسنده عن الحسین بن علوان, عن جعفر بن محمد. 
ابیه ان علیا کان یقول: «یعطی المستدینون من الصدقة و الزکاة دینهم 

کله ما بلغ |ذا استدانوا فی غیر سرف ». «1» 

الحتفین ین علوان نقة بلا اشحال, و نقه التجاشی. 2 کما ار الحسن بن 


ظریف الذی پروي الحدیث عن الحسین بن علوان نقة, و الرواية مأخوذة 
ش کان و ها 

مالک صلم ار عضت: اس الایه اتکی متهرا سا ای ا ان 
اشکال. 

2 حاه ید ال یس لحاس لاله یا الهمن ای السلام ق 
رجل عارف. فاضل توفی و ترک علیه دینا قد ابتلی به لم یکن بمفسد و لا 
بمسرف و لا معروف بالمسأَلة, قال: هل تشه سس التام اانه. آد 
الألفان ؟ قال: 

«نعم ». <«3 » 

و القید و ان ورد فی سوال السائل و هو لا بلازم التخصیص لکثه بعرب عن 
ی 

3, ما رواه الکلینی فی «الکافی» باسناده عن صباح بن سيابة, عن آبی عبد 
اللّه علیه السّلام, قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم: «أح 
مومن و مسلم مات و ترک دینا لم یکن فی 


(1). الوسائل: 6, الباب 48 من آبواب المستحقین للز کاة, الحدیث 2. 
(2). رجال النجاشی: 1/ 161, برقم 115. 

(3). الوسائل: 6, الباب 46 من آبواب المستحقین لل زکاة, الحدیث 1. 
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فساد او اسراف فعلی الرمام آن یقضیه». <1» 

و الرواية غیر صحيحة, لاأنْ صباح بن سيابة لم یوثق, و لکن یصلح للتأیید 
لأجل وحدة التعبیر: «من غیر اسراف». 
که رواد الشیم عن علی تن ابراهیم فی تفسیرهعن لالج قلیه ابطلام: 
5 الغارمین قوم قد وقعت, 0 دیون آنفقوها, فی طاعة اللّه من غیر 
استر اف فیجب علی الامام از نی عم و یم هو فا[ الصدقات ». 
»> 

التوانق فد و فد ایسضا حال خسن غلی ین ترهش فی. کات 
«کلّیات فی علم الرجال». 
5. زقایق: مخمد ی سلیمانر ین لسن اه الخزتر یکی با مجمد 
قال: 
سال الرضا علیه السّلام رجل و آنا اش فقال له خلت فواک ان الاه 
جل و عر یقول: 
و ان کان دُو سرخ قتطر الی میس سرة «3» آخبرنی عن هذه النظرة التی 
ذگر‌ها اللغع و جل فن کنایمة الیان قالک قال الرضا علیه السلام: عم 


کر ای ی و 9( 
معصية الله عژ و جل فلا شیء له علی الامام». «4» 

و هفرس تکراضالجه للناید. 

6 ما رواه الکلینی فی «أصول الکافی » بسنده عن رجل من طبرستان 
یقال له محمد, قال: سمعت علی بن موسی علیه السلام یقول: «المغرم 
اذا تدین او استدان فی 


(1). الکافی: 1/ 407, الحدیث 7. 

روا الوسال :ور الاب من اب اش یلاعت 7 
(3). البقرة: 280. 

(4) المساتان. بالات می اوات الم ها تفر الحعیت ده 
الا کاج فف الشریعه: الاسلامته الغر آع. .22 ص11 


حقّ- الوهم من معاوية «1» آجل سنة فان ائسع و الا قضی عنه الامام من 
بیت المال». <2» 

فهذه الروایات الست کافیة فی الافتاء بمانعيةه الصرف فی المعصيه عن 
قضاء دینه فی الز کاة. 

ثم اِنْ لسان الروایات علی النحو التالی: 

آ, (ذ| استدانوا فی غیر سرف (الحدیث 1). 

ب. لم یکن بمسرف و لا بمفسد (الحدیت 2). 

ح.لم یکن فی .فشاد آو اسراف (الحندیت:3). 

و شنم العاییر ظاهرم فی. فانعيه الضزوف .هی العصیيه لا فی/ ره 
الصرف فی الطاعة. 

لکن بعض التعابیر ظاهرة فی شرطية الصرف فی الطاعة. 


تبریزی, جعفر سبحانی, الزکاة فی الشريعة الاسلامية الغراء. دو جلد, 
موسسه امام صادق علیه السلام, قم ایران؛ اول؛ 1۰924 ه ق الز کاة فی 
الشريعة الاسلامية الغراء؛ ج2, ص: + 141 
د. آنفقوها فی طاعة الله من غیر اسراف (الحدیث 4). 
ه. آنفقه فی طاعة (الحدیث 5). 
و. استدان فی حو" (الحدیث 6). 
و الرواية الأخيرة مجملة, فاِنْ الاستدانة فی حق یناسب کلا اللسانین. 

و الرواية الرابعة جمعت بین اللسانین, آی شرطية الطاعة و مانعية 
ی رصن المعلوم ان الخمه بن. الخعلین الفه: 9 1۳ 


ببر کة ما سبق من الروایات من آن الاسراف مانع دون آن تکون الطاعة 
شرطا 


(1). الوارد فی السند: عن معاوية بن حکیم عن محمد بن اسلم عن رجل 
من طبرستان بعان له قعمو فان قال معاویة: و لقیت الطبري محفدا بعد 
(2). او الکافی: 1 401 کتاب الحجة, باب ما یجب من حق الامام علی 
الرعية, الحدیث 9. 

ال ز کاة فی الشريعة الاسلامية الغراء, ج2. ص: 142 


فلم ییق الا الرواية الخامسة و هی مووْلة بحکم ما سبق, لح ان فا 
شهادة آثه لو استدان قی الطاعة و لکن سرق قبل الصرف وی دیته من 
از کاخ.مع انه لخ بضر قه فی ظاغه لما عرفت من آنه سرق قبل الصرفت 


الثالث: اعطاوه من سهم الفقر|ء 


اذا صرف الدین فی المعصية, هل بعطظی, من سیفم. | مزاع آه یی ستیل 
الله: مطافا: آو بعد التوبة, آو لا یعطی کذلک؟ ذهب المصئف الی جواز 
الاعطاء و ان لم یتب. 

قال فی «المبسوط »: و ان کان فقیرا نظر,. فان کان مقیما علی المعصية 
لم یعطه, لاه |عانة علی المعصية, فراناته فانه ونر آن تعطی من مهم 
الفقراء و لا یعطی من سهم الغارمین. «1» 

و قال المحقق فی «الشرابئع»: نعم لو تاب صرف الیه من سهم الفقراء» و 
جاز آن یقضی هو «2» 

و ریما یقال بالمنع مستدلا بان الموضوع سهم الفقراء هو الفقیر الشرعی 
المفشر بمن لایملک قوت سنته. فالمالک له غنی شرعا لا یحو؟ له الأخذ من 
هذا السهم و ان کان فقیرا عرفا لثبوت دیون علیه, فان العبرة بالأول لا 
بالثانی. <«3 » 

پلاحظ علیه: ئْه قد ناقض کلامه فی موضع آخر حیث قال: بل کت آن 
یقال: ان انا الذین من ند الستة قانما بمعنی الحاجة و .هو متا بل قد 
یکون 


(1). المبسوط: 1/ 251. 

(2). الشرائع: 1/ 161. 

(3). مستند العروة الوثقی, کتاب الزکان: 24/ 94. 
ال ز کاة فی الشريعة الاسلامية الغراء, ج2. ص: 143 


آهشها, فاٍذا لم یکن لدیه ما یفی بالاداء کان فقیرا شرعا, و ان کان مالکا 
لقوت سنته فیحق له حینتذ آخذ الز کاق. «1 »> 

نم آن ما <کره الا هو. الذی. اختارم: الشهید الناتی فن: <«المسضالی »* جیت 
قال: 
ان الخ لا دک ی شمم القهراو الا له کم ]افرص فسیها اانظر بل 
قسما منه. 

و آورد علیه فی «الجواهر»: انْ الملاک فی الفقر و الغنی لیس هو قوت 
1 فقط, بل الملاک مطلق الحاجات فی ادامة الحياة, و الغرم من آش 
الخاجات: قیعطین: المالی لعوت ستته. من خبت. الففز شنیب ها علیم من 
الدین و دین المعصية و ان کان لا یقضی من سهم الغارمین, و لکثه یعطی 
من جهة الفقر لکن بشرط التوبة, لاعتبار العدالة آو اجتناب الکبائر. «2» 

و الذی یصدٌنا عن القول بجواز الدفع لأجل الفقر هو لزوم اللغوية فی 


التشریع. لأثّه |ذا جاز الاعطاء من باب الفقر یصبح المنع عن اعطائه من باب 
الغرم آمرا لغوا. و لیس سهم الغارمین شیثا 1 عن سهم الفقراء. لأنْ 
الق مها کل عم وی لسن ااصاف.. فعد ااکطاه اسر 
الشيء لعنوان و فی الوقت نفسه اعطاوه من نفس ذلک الشیء 9 
آخر آشبه باللغز. 

اضب. الق دای ان رم حمل, الزوانات المانعه علی الضع: اش ۳ 
المنع المطلق و هو کما تری, و منه یعلم أثّه ایجوز صرف الزکاة فی قضاء 
ار بر 0 


(1). مستند العروة, کتاب الزکاة: 24/ 88. 
(2). الجواهر: 15/ 360. 
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الآ هقی صر اقب تفع 


لو شک فی آئه صرفه فی المعصية, فقد ذهب المصئف الی ان الأقوی جواز 
اعظاضمن هد آلسیم: ی ان کان ااحوظ حلا قه. 

قال الشیخ فی «النهایة»: فیقضی الامام دینه عنه من سهم الغارمین |ذا 
کان قد استدانه و أنفقه فی طاعه. و آن کان لا بعلم فی ما ذا أنفقه و علم 
الخ انققت کی مهن ام بحب عایم اافظاه عنم بل ادا عم آاه. غانه 
قضی عن نفسه. <«1» 

و قال في «التذکرة»: لو لم یعلم فی ما دا آنفقه, قال الشیخ: یمنع 

رجلا من آهل الجزيرة یکتی آبا محمد سأل الرضا علیه السَلام. قلت: ِِ«ِ 
یعلم فی ما ذا آنفقه فی طاعة آو معصیة؟ قال: «یسعی فی ماله فیرده 
علیه و هو صاغر ». و لأْنْ الشرط- و هو الانفاق فی الطاعة- غير معلوم. 

و قال آکثر علمائنا: یعطی, بناء علی أَنْ ظاهر تصرفات المسلم تما هو 
علی. الاح ار دون الخخم. ه ای تم مصار. الاموال, عسر فلا 
یقف دفع الزکاة علی اعتباره. و فی سند الرواية ضعف. «2» 

تک قد عرفت آَنْ الصرف فی المعصية مانع و لیس الصرف فی الطاعة 
شرطاء و استظهرنا ذلک من لسان الروایات. و علی ذلک فلو شک فی وجود 
لماع فرنها ال مان رال وود 

لکتک عرفت فیما سبق ان الأاصل فی هذه الموارد مثبت, لأنْ المتیئن هو 
عدم 


(1). النهایة: 306. 

(2). التذکرخ: 5/ 2258 لاحظ. الوساتل 13,.الباب: 9 .من یفاب الذین ند 
الفرض, الحدیت 3؛ و فی الروایة: قلت: فما لهذا الرجل الذی ائنمنه و هو لا 
یعلم فیما انفقه من طاعة الله ام فی معصية ؟ قال: 

«یسعی له فی ماله فیرده علیه و هو صاغر». و الرواية ضعيفة ما قال 
المصثف. 
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الصرف فی المعصية بصورة السالبة بانتفاء الموضوع مثلا کان صغی | ان 
مراهقا آو بالغا لم یرتکب العمل, و اما المشکوک هو السالبة بانتفاء 
المحمول, آی الانسان البالغ الذی ارتکب عملا و نشکٌ فی کیفیته, فاثبات 
الاتی بالاخل من امضم مضایق. الاح العیت: 

فمقتضی القاعدة فی ذلک المقام کسائر المقامات هو احراز عدم المانع 


بالحجة الشرعية. 

اللهم الا آن یتمشک بجریان السيرة علی قضاء دیون المیت مع عدم 
التفعص عن کيفية صرفه المال فی ایّةٍ جهة من الجهات. و یلحق به الحی 
بعدم القول بالفصل. 


القاشسن؟ لم کم معفی رفن الشف اخا 


المتبادر من الروایات ان حرمانه من الزکاة تقریع له. و هو منصرف الی ما 
اذا لم یکن معذورا فی الصرف, دون ما |ذا کان مضطرا او ناسیا او جاهلا. 
فهو عندئذ معذور لا یعمه دلیل المنع. 

نعم یشترط آن یکون جهله بالحکم عن قصور, و لا فالجاهل بالحکم عن 
تقصیر, کالعامد. 

و منه یظهر حال الفرعین الأخبرین السادس و السابع: آعنی: |ذا صرفه فی 
الحعضیت ول نکن سکاف کالطفل و المجنون 

و عدم الفرق بین الجهل بالموضوع آو الحکم بشرط آن یکون الجهل بالحکم 


عن قصور. 
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[المسألة 16: لا فرق 





اشارة 


المسألة 16: لا فرق بین آقسام الدین من قرض آو ثمن مبیع آو ضمان مال 
آو عوض صلح آو نحو ذلک, کما لو کان من باب غرامة اتلاف, فلو کان 
الاتلاف جهلا آو نسیانا و لم یتمکن من آداء العوض جاز |عطاوّه من هذا 
السهم: یخلاق ما لو کان علی وجة العمد و الغدوان*(1) 


(1)* هل هنا فرق بین الدین الحاصل من قرض و غیره, او ان عنوان 
الغارمین یعم الجمیع؟ مقتضی الجمود علی ما ورد فی صحيحة الحسین بن 
علوان هو الأْوْل حیت ورد فیه : «انْ علیا کان یقول: یعطی المستدینون من 
الضدق» لکن مقتضی. اطلاق. الایه. «الفارمنت» ود لسان آکتر الروایات هد 
مطلق الدین نظیر: ۱ 

1 فی صحيحة عبد الرحمن بن الحجاح: «نوفی و ترک دینا قد ابتلی به». 

2 فی روایة صباح بن سیابة: «مسلم مات و ترک دینا». 

الغارمین # 

4 سل ی انب یو الله قایده لاه «الامام یقضی عن المومنین 
الدیون ما خلا مهور النساء». «1» 

و علی هذا لا فرق بین قرض آو ثمن مبیع آو ضمان مال آو عوض صلح و 
نحو ذلک, و مثله ما |ذا کان من باب غرامة اتلاف اذا کان عن جهل آو 
نسیان و تمکن فن آداة العون فیشور اعطاوم نها آاسمم. 


(1). الوسائل: 13, الباب 9 من ابواب الدین و القرض. الحدیث 4. و قد مر 
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نعم پشترط فی ضمان المال امتناع المضمون عنه عن الاداء و عدم تمکنه 
هنه: آه.ضمی یر عا پشرزط آن یکین الضفان مواقها اسانه:. 


الاتلاق غلی. ستة الفته و الفخیان 


اذا آتلف مال الفیر عمدا و عدوانا علی نحو یصدق ائه اتلاف عن عصیان, 
فلا نقضی صنلم هد آلدین مج ها الضنی: لما عرفت من آثّه یشترط آن لا 
یکون الذیت فی: السعضيه. فال القفیه آلمفدانی: ( فری علن الظاهر, بین 
کون الدین مصروفا فی المعصية بان ضرق اف الصا هی رزیت الخمور 
مثلاء, کما هو المنساق من الروایات المزبورة, و بین کونه حاصلا بنفس 
المعصية, کاکل اموال الناس ظلما و عدواناء الموجب لاستقرار مثله آو 
ی سم و سرت الرکاة فیه من الق الأیل 
«[ »> 

و پمکن الاستدلال علیه بوجهین 

الأوّل: اه واه قال محمد 
ابن خالد: سالت آبا عبد اللّه علیه السّلام عن الصدقات, فقال: «اقسمها 
ف هال هع هل و لا تعطین من سهم الغارمین الذین ینادون بنداء 
الجاهلية شیئا». قلت: 

و ما نداء الجاهلية؟ قال: «هو الرجل یقول يا آل بنی فلان, فیقع بینهما 
القتل و الدماء فلا يوْذوا| ذلک من سهم الغارمین, و لا الذین بعرمون من 
ففور اافتاعع لا اعلمم الا فان : ول لنش ۲ ال ها توا فی آمدال 
الناس ». <2» 


(1). مصباح الفقیه: 13 559. 
(2) الوسانل: 6 النات 48 من آواب السستیین رز کامر الخدمت.1 
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تیال اه کم خییه هگا فا موی وم لاه مه زا الست فیل ین اعد ] 


المسألة 17: |ذا کان دینه موَجْلا فالأحوط عدم الاعطاء من هذا السهم قبل 
حول اخلفر.و ان کان الاقیی جوا 1 


الثانی: بالاولوية, فانه اذا کان الدین متقدما علی: الصرف و کان الصرف فی 
المعصية المتأْحُرة عن الدین مانعا من قضائه فی الزكاة, ففیما [ذا حصلت 
المعصية بنفس الصرف یکون المنع آقوی. 

و علی ذلک فلا فرق بین آن یستدین و بصرف فی سبیل المعصية و بین آن 
تکون الضفضتة تسبیا للدیت 

ی ای اه لحم کین ما یت 05 

الم 1 آن بقال: الظاهر من الدین فی المعصية, الدین قی سبیل 
ااتتا نو قبیل تم آآنتم: افت النداء |ذا کان عم السته دیا 0 

(1) لاک اه ادا کان الدیستان سود الاعطاء من سم الغار مت ۱۱ 
اذا کان الدین مذلا فقد قوی المصتف الجواز متمشکا باطلاق الغارم فی 
الکتاب و السّة و شموله لاأنواع الدین من الحال و الموجْل, و لکن الأقوی 
خلافه, لأنْ المتبادر من الغارمین هو العاجز عن آداء الدین المطالب, فلو 
افترضنا ائه قادر علی آداء دینه عند اجله فلا عجز عن آداء الدین فی وقته, 
فلا یکون هناک ملاک لدفع الزكاة, فالأولی التفصیل بین من نعلم آثّه عاجز 
عن قضاء دینه عند حلول اجله و من لا یکون کذلک, قیفضی.فی,: الا ال دون 
الثانی. 

بل یظهر مشّا رواه الکلینی عن رجل من طبرستان ان الدین الحال یوَجُل 
سنة نم یقضی بالزکاة قال: قاس تسه فان انسم وه الا فضی. عته الامام من 


(1). المستمسک: 9/ 259. 
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لاله 8 ثي کان کسییا بقفر غلی آتاف می التخر نی قاق کان الان مالیا فاتظاهر یار 


المسألة 18: لو کان کسویا یقدر علی آداء دینه بالتدریج. فان کان الدیّان 
قطالا فالظا هر خوار اقظانه من ها السمض عبات للم کم حطالا عالا حرط 
عدم اعطائه.* (1) 


المال» فاذا کان هذا شآن الحال, قکیف بالموٌل. 

(1)* کان الموضوع فی المسألة السابقة الدین المویل و لکن الموضوع 
نی.هخه المسالة آلدین الحال: تکن آلمدیون بغدر علی اداء دیته بالتدریم لو 
اب الدیّان, فهل یجوز قضاء دینه من الزکاة آو ل۱؟ 

ققد قرق الفصتی بین ها ادا کان. الدبان مطالبین بععتی: آنفم. رفقضوا 
الاستمهال. فیصدق 1 العکر عن آداء الدین فیقضی منه؛ بخلاف ما |ذا لم 
نکن الدان مطالیین سعتین رصوا باافهال ۸ آخد الدین افساطا فلا بخشی: 
لعدم صدق العجز بعد تمکنه من اداء دینه علی التد ریج. 

و ریما یقال: باه (ذا کان المدیون غیر قادر ۱ الدین فلیس للداتن 
المطالبة, لح سبحانه: و ان کان دو عْسَرة قتظرةه الی ه مَيسَرة «1» و 
را ی اون ما 
الکلام فی جواز اعطاء الز کاة فی بعض الظروف؛ یعنی. : الدین ما الب و 
ات او و 
قضاء لو من الا گام ع او متم من ضرف فی .فده لضورم اریز عم 
جواز صرفها فیه مطلقاء فلاحظ. 


(1). البقرة: 80 2. 
ال زکاة فی الشريعة الاسلامية الفراء. 2 ص: 150 


[المسألة 19: |ذا دفع الزکاة اٍلی الغارم فبان بعده أنْ دینه فی معصية ارتجع منه] 


المستالة 19 وا دقع آلز گام الی الخارم فبان بعده آن ده فی عخصیبه: ارتجخ 
منه, / ادا کان فقیرا فائه ها علیه من سهم الغقراء ۳ 


(1)* للمسالة صور ثلاث: 
1 اذا دفع ال ز کاة للغارم ثم بان ان دینه کان فی معصية. 

ب. [ذا تین ائه غیر مدیون. 
ج. |ذا آبرآه الدائن بعد َخذ الزكاة لوفاء الدین. 
فیقع الکلام فی هذه الصور فی ضمان القابض. 
فالظاهر ان عکم الضوز الثلات واحم و قو. ادا کانت الفین باقیة: برخم 
و ان کانت تالفة و کان القابض عالما بالموضوع غیر مفرور من جانب الدافع 
یضمن مثله ا قیمته. 
نتم له کان هی مرا مایت الحافع: کما لو کان اهر الدف هدیة ام حصة 
و کان فی الواقع ز کاخ لا یضمن القابض. 

نم اِنْ هنا آمرا |ُذا کان القابض ضامنا غیر قادر علی الخروج عن العهدة, 
1 پکا حساب صانسمم احفراء آم شیم اس اس 
۳۹ الصرف من سهم الفقراء- |ذا لم یقدر علی الخروج عن العهدة- فالظاهر 
وان الصرق: لصدق الفقر ره مهد ان آذاع الدین هن. المونه هه عاحر 
عنه. 
نعم لو قلنا باشتراط العدالة فی الفقیر, یجوز الدفع فی الصورة الثالثة 
فطلقا. لعدم دور المعضية [ذا کان جاهلا بالحگم. ای بلزهم ارجاع الفیوه 
الی المالک. 
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[اتتسالق 20 لو اقعی له مین فان اقا کته قیل قیلت و ۱ قاتحیظ وم مسذیقه] 


المسألة 20: لو اعی آأثّه مدیون فان آقام بیّنة قبل قوله, و الا فالأحوط 
عدم تصدیقه و آن صذقه اقتری فلا غتا اه گنه ام لم رقم ۱1۳ 


و آمّا الدفع فی الصورتین الأولیین فهو رهن التوبة, و آمّا الدفع من باب 
الغارمین فالظاهر عدم اشتراط العدالة فیهم. فیجوز مطلقا حتّی الصورة 
الأولی. 

ودلک للقرق نین الدین الاول والائن: فالاال مها کان اسدانةفی ,ضرف 
بخلاف الثانی فائما صرفه فی آداء الدین الأْْل, و لا پوصف مثل ذلک الاداء, 
صرفا له من غیر سرف. 

(1(* لا شک ان المدیون لو آقام بينة او علم صدق دعواه, یصداق فیقضی 
دینه من ال زکاة, تما الکلام فی الصور التالیة: 

1 اذا اذعی و لم یکن معه بينة لکن صذقه الغریم. 

2 آذا اذعی الدین و تجرد عن تصدیق الغریم و تکذیبه. 

3. اذا ادذعی الدین و کذبه الغریم. 

فقد ذهب المحقق الی قبول دعواه فی الصورتین الاولیین دون صوره 
التکذیتب: فال»و له ااعی آن علیهدیا قیل قوله ادا صذنه العریم: و کذا لو 
تجزدت دعواه عن التصدیق و الانکار, و قیل / یقبل, ۰ و الأوْل شنت «[ »> 

و قال العلامة فی «التذکرة»: لو ادعی الغارم الفرم, فان کان لاصلاح ذات 
البین فالأمر فیه ظاهر, فاذا علمه الامام دفع الیه. و اٍن کان لخاص نفسه 
قبل قوله ان صدّقه المالک, و هو آحد وجهی الشافعی, لاه مسلم آخبر عن 
آمر معکنه هقی ترا بقل لجهاز الداطورن له کب ام حقیل خماه اخات 


کذبه, و ان تجژد عن 


(1). الشرایئع: 1/ 162. 
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الامرین قبل. 

و قال الشافعی: ال |( بالستق: لایه مدع فلا یقبل الا بالبینة. «1» 

افو و عنم العلام قی یره ار ای العند الععنی اه 
مکاتب و عاجز, و ذکرنا هناک الصور المقبولة و المرفوضة و خرجنا بالنتيجة 
اتالیة: 


قبول ۳ ال عمنقی المفقاشات الثلائة, 0 دعوی 

تا اه ی 
حاول اثبات ذلک فی تلک المقامات بوجوه غیر واضحة نقلها عن بعضهم, و 

|لیک فص کلامد: 

1. ان الحاصل من الکتاب و السثة وجوب دفع الزکاة لا وجوب دفعها للفقیر 

آوللعارم آو للمکاتب..و فوله تعالی: ما الطهعات الی آخرم انمانیدل قلن 

کون الصدفات امل آن اتکی هیا انم 

2 نعم ورد: ات ۱ دفعها 

لغیر الأصتاف الثمانية. و هو کذلک فی المعلوم أئّه لیس منهم. آینا غیر 

المعلوم فیتحفّق امتثال الأمر بالایتاء بالدفع اٍلیه, لکونه ُحد آفراد الاطلاق, و 

ی 

خروجه عنها. 

ت و بالجملة الغنی مانع لا آنْ الفقر شرط, للم کوتم عطاق ححل 
لتناول الزکاة لا لدفعها من وجبت علیه, لعدم الدلیل, بل مقتضی الاطلاق 

خا مه ی ساسا کر لاصتا ول وی ای م اند و 

الفرم. <2» 

بلاحظ علی الاْوْل:- مضافا الی آن لا معنی لکون الواجب «دفع الز کاة» بما 


(1). التذکرة: 5/ 282, المسالة 196. 
(2). جواهر الکلام: 15/ 367- 368. 
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هو هو من دون بیان المدفوع الیه- ان ظاهر الأدلة هو الثانی, فلاحظ ما نقله 
صاحب الوسائل فی الباب الاول من ات وجوب الز کاة فی حدیت عن آبی 
عبد ال علیه السّلام آثه قال: 

«انْ اللّه عر و جلٌ فرض للفقراء فی مال الأغنیاء ما یسعهم- الی. ان فال ۵ 
لو ان الناسش آدوا حقوقهم لکانوا عائشین بخیر» «1» الی غیر ذلک من 
الروایات, الظاهرة فی آنْ الواجبٍ, هو آداء الزکاة الی الفقراء, لا ان ذمة 
المالک مشغولة فقط بحکم وضعی آو تکلیفی. 

بل طاهل فوله نز ۱9 ان ثبد ذُوا الطَدقات قنعما هی و ان تحْفْوها و توْنُوها 
الفْقَراء فهو < خی 2 2۰ 1" وجوب ابتاء الز کاة الذی هو عبارة آخری عن 
الدفع الی و لا یضرّ احتمال ورود الاية فی الصدقات المستحبة, فان 
التفریق بینها و بین الواجبة منها فیما هو المطلوب بعید غاية البعد. 

ولاحظ علی النانی: انه لا معتی لاتفکیی من الففتر. الوا رنفی العامن هو 


الغنی الوارد فی المخصص, بحمل الاأول علی مطلق الفقیر, و الثانی علی 
الغنی المعلوم بحیث یکون المجهول من حیث الفقر و الغنی باقیا تحت 
العام, فان الالفاظ موضوعة للمعانی الواقعية, لا المعلومة فکما آأنْ الخاص 
لیس بحجٌّة فی الفرد المجهول من حیث الفقر و الغنی. فهکذا العام (ّما 
الصدقات للفقراء) لیس بحجّة فیه 1 ان کون المستتل من سور 
و علی الثالت نفرض ان الفقر فرظ و نما الغنی مانع, لکثه لیس 
موتّرا فی المقام, اٍذ کما یجب احراز الشرط, هکذا یجب احراز المانع, فلو 
کان 


(1). الوسائل: 6, الباب 1 من آبواب ما تجب فیه ال زکاة, الحدیث 2. 
(2). البقرة: 271. 
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[المسألة 21: |ذا آخذ من سهم الغارمین لیصرفه فی آداء الدین ثم صرفه فی غیره ارتجع منه] 


المشالة 221 ادا اخدسن سهم الغارفتت لیضرفه فی اداغ الدیت قظ ضر وه 
فی غیره ارتجع منه.* (1) 


مسبوقا بعدم الغنی علی نحو الموجبة الجزئية, فهو, و الا فما دام لم یحرز 
انه مدیون» او غیر غنی؛ لا یصح التمسک بالعموم فیه. 
۱ کلام فین المعاق نسم ما فم کی الفند الفکانی: خیت: فا 
المصثف هناک: «لو دفع الزكاة اٍلی العبد و لم یصرفها فی فک رقبته 
لاستغنائه- بابر|ء ان تبزع آجنبی- بستر جع منه », و ذکرنا هناک کلام الشیخ 
فی «الخلاف» و له قدْس ستّه آیضا فی هذا المقام کلام آیضا قال: 
ادا اقطی الضدنه العارسن ‏ المکاشین لا اعد اض علییم قفا بفعاون ند 
و قال الشافعی: یراعی ذلک, فان صرفوه فی قضاء الدین و مال الکتابة و 
الا استرجعت منهم. «1» 
و قال المحقق فی «الشرایع»: و لو صرف الغارم ما دفع الیه من سهم 
ِِ تی دز افص ارتجع منه. ِِ 
ی ۱ 
طلقا له کی یجوز له التصرّف فیه کیفما شاء. «3» 

و علله فی مورد المکاتب باه لم بضعه فی محله. « »> 
و حاصل الاستدلال: أَنْ المالک له الولاية لتملیک ما عنده من الزكاة لواحد 


(1). الخلاف: 4/ 229 کتاب الصدقات, المساألة 9. 
(2). الشرائع: ۸1 162. 

(3). مصباح الفقیه: 13/ 572. 

(4). مصباح الفقیه: 13/ 547. 
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من الاصناف, فما لم یملکه لا یتملکه آصحاب الز کاخ فاذا ملکه مشروطا 
بصرفه فی قضاء دینه, فٍذا تخلّف الشرط تخلف الهشروط, و مثله آذا ما 
اعطاه و وله فی آداء دینه من دون آن یملکه ۷ 
غیرٍ ما وکل فیه؛ ما ی ال ی ۱ 9 
سالت آبا الخسن. علیه اللام کر الرخل بعطی. الرخل الدر اهم بعسعها و 


یضعها فی مواضعها و هو ممّن تحل له الصدقة؟ 
قال: «لا باس آن یأخذ لنفسه کما یعطی غیره, قال: وا یود له آن.باخد 
آذا آفرة ان بضعها فی هه :شاه [ باذنه». «1» 

و الروا نع صحییه نو قی لته مد بن مشش بر یی مهوت ی 
الافیی وان استتاه امن الملیه عم ها فوادر الحکفه هلک الاصحات 
ا رد ِ فی هذا الاستثناء. 

0 بر 0 1 
علی ظاهر العدالة و الثقة. «<2» 

نم ِنْ لزوم الاسترجاع فیما |ذا لم یکن فیه ملاک أخذ الزکاة و صرفها و الا 
فیجیز احتسات ها اد هنها 

هدا ادا کانت. العین. موحووهر:ه اقا انا اتلقها فلو کان مستعها ال کام 
هه سای القفر ام صوضا را کا ره مین ده خی وه 

و لم یکن مالکا لها, و اٍن لم یحتسب فهل القابض ضامن فی هذه الصورة 


ام لیر 


(1) الوسانل :و البای امن آنوات الخشتتحیین ال اما لخدفت د. 
(2). رجال النجاشی: 2/ 244 برقم 940. 
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تیا نز 22 اشسیاسا فقو التشیرکت قی التشضته اه اتطاة لا اتید مج ایند 


المسألة 22: المناط هو الصرف فی المعصية آو الطاعة لا القصد من حین 
الاستدانة, فلو استدان للطاعة فصرف فی المعصية لم بعط من هذا 


[المساأّلة 23: |ذا لم یکن الغارم متمکٌنا من الاأداء حالا و تمکن بعد حین ] 


المسألة 23: ذالم یکن الغارم متمکنا من لداع الاو تمن بعد حین, کآن 
یکون له غَلَة لم یبلغ آوانها آو دین موَجْل یحل آجله بعد مدّة ففی جواز 
اعطائه من هذا| السهم اشکال, و ان کان الأقوی عدم الجواز مع عدم 
المطالبة من الدائن, آو (مکان الاستقراض و الوفاء من محل آخر ثم قضاوّه 
بعد التمکن ۰ ۱2 


صرفه فی مئونة سنته و المالک لا یحتسب) آو لا؟ فیه تأمل. 

(1 صسیدل علیهد فضاها ال ان القضد آمر طریقی ال الضترف:ه ایس اه 
موضوعیة- لسان قسم من الروایات: ففی رواية صباح بن سیابة: «و ترک 
دینا لم یکن فی فساد او اسراف». و فی رواية علی بن ابراهیم: «انفقوها 
فی طاعة اللّه من غیر اسراف». 0 ۱۳۲ «]ذ| آنفقه 
فی‌طاعه ای ومز #رالی. یز دایمن الروانات ای مت سا تا 

نعم فی صحيحة حسین بن علوان قوله: «ٍزذ] استدانوا فی غیر سرف » 
الظاهره فی کمن الم ان هه العصدخی الاستدا نم الما له و المر اه 
ادا اتتداندا و صرفها قی,غیر سزت: 

(2)* مد الکلام فی المسألة الثامنه عشرة و هی نظيرة المقام, قال 
المصئف هناک: ۱ 

«لو کان کسوبا یقدر علی آداء دینه بالتدریج, فان کان الذیان مطالبا «1» 
فالظاهر 


(1 کذا فی عاقه النسمیه الصحته مظالنین: 
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[ا تالم لو گام خی القایی است ای اقتات سا ور اسسای خی ناه( 


اتفسالخ 22ج کان وین الفارم لسن غلیه ال کاقجای کم احخسانه علیم کاخ 
بل یجوز ان یحتسب ما عنده من الز کاخ وفاء للدین و باخذها مقاصة و ان 


لم یقبضها المدیون و لم یوکل فی قبضها و لا یجب اعلام المدیون 
بالاحتساب علیه آه بجعلها وفاء و آخذها مقاسشة* (1) 


جواز اعطائه من هذا السهم, و |ٍن لم یکن مطالبا فالأحوط عدم |عطائه» 
حیث جعل المناط فی الجواز و عدمه کون المدین مطالبا او غیر مطالب, و 
قلنا هناک: اِنْ مقصوده من «المطالب» هو رفض الدیّان الامهال و لم 
برضوا الا بقضاء الدین: فعلا" 

و علی ضوء ذلک فللمسأَلة صور: 

1. |ٍدا کان الدین موَجْلا. 

2 کانجالا خر مطالت: 

و فی هأتین الصورتین لا یجوز القضاء بالز کاة. 

3. دا کان الدین حالا مطالبا و للمدیون مال لا یحناج الیه علی نحو لو باعه 
4 ها تن وه آفر 
فیقضی دییه و یوّدذی الدین الجدید بالتدریح فلا بعصت بالزکاق. نعم اذا عجز 
عن الأْداء بأْ طریق ممکن الا القضاء بال زکاة. یوی منها. 

([1(* قد تنعرض المصتف 0 المساألة عند البحت عن الفقیر و قال فی 
المسألة الحادية عشرة: «لو کان له دین علی الفقیر جاز احتسابه زكاة 
توا ناویا اکق. تتظ فی الفیت ان ۱ ون اه و که و 
وم ها لا مور عدرله کان 
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له ترکة لکن لا یمکن الاستیفاء منها- لامتناع الورثة آو غیرهم- فالظاهر 
الجوا ز ». 
آقول: ان صرف الزکاة من سهم الغارمین له صورتان: 
الأْولی: آن یکون الم زکی غیر الدائن. 
الثانیة: آن یکون المزگی هو نفس الداتن. 
1. دفع الزکاة الی المدیون ات فی آداء دینه. 


2 دفع الزکاة |ٍلی الدائن وفاء عن المدیون بما عنده من الزکاخ. 

و اللفظ المستعمل فی هذا النوع من صرف الززكاة حد اللفظین: 

آ. قضاء الدین بالز کاة. 

ب. دفع الزكاة ٍلی الدائن وفاء لدین المدیون. 

انا التانه.ففه :کر الحصیف لها وجفین آیضا: 

1. احتسابه علیه زکاخ. 

2 جعلها وفاء و آخذها مقاصة. 

و المقصود من الوجه الأْوٍل- آعنی: الاحتساب- جعل ما فی دمة المدیون من 
الدین بدلا عتا غلبه من الر کاه یتست آجدهها مکان لاخ 

و صرف الزکاة فی ی کتا تضدق تالقضاء (دقعها ال الغرتی رها 
فیم: آداع بدينفم. آو بالدکع رل الدانن وقاع.غن. الفریی: کدلی, تضدق 
تاا ات ان کل دی لو ات ود ۱ علیه زکاة فی ماله فیحتسبه 
عنها. و عندئذ لا یکون ما فی ذمة الغارم بدلا عن الز کاة بل یکون نفس 
ال زكاة, لما عرفت من ان للمالک: الولانه خن الذفع من الجتش و العنجهر و 
قد تقم اه فن العساله الخاذيه سره ید النحت فی الفقیر: 
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انما الکلام فی تفسیر الوجه الثانی حیت جمع المصنف , بین الوفاء و آخذ 
الرکاة مقاصة, فقة اشکل علیه کنیر من المغاقین. 

قال سید مشایخنا المحقق البروجردی فی تعلیقته: لا حاجة الی اعتبار 
و قال السید الحکیم: تاره المتن اه من تسامح, لاأنْ قوله «ان 
یحتسب با ی ال اد را تا 
وفاء عمّا فی ذمته, کما لو کان مدیونا لغیر المالک فاراد المالک دفع الز کاة 
الی الدائن, وفاء عنه, و حینتذ لا معنی للمقاضة بالمعنی المتقدم لحصول 
الوفاء بالتملک. 

توضیحه: : ائه ذکر المصئف لما اذا کان دین الفارم لمن علیه ال ز کاة صورتین: 
الاولی: احتساب دین الغارم زكکاة, فالمحتسب زکاة, هو نفس ما فی ذمة 
الغارم 

التانیه" احتساب ما عنده من الزکاة- لا ما فی ذمة الغارم- وفاء للدین, و قد 
عرفت أَنْ لفظة الوفاء نظیر لفظ القضاء یستعمل فیما اذا کان المزکی غیر 
الدائن, فاستعماله فی المقام الذی احد فیه الم زکی و الدائن لأجل انْ من 
علیه ال ز کاة یوصف بعنوانین باعتبارین مختلفین. 

فباعتبار ائه من علیه الزکاة یفرزها و یومر بالدفع» و باعتبار انه داین, 
یأخذها لنفسه وفاء لماله علی المدیون- کما |ذا کانا متعددین- فاذا آخذها 


لنفسه متملکا له, لا یبقی للتقاص مجال,, 
و بالجملع فالوفاء فی المقام بلازم تملک المزکی بعد الافراز. و لا یبقی 
مجال لتملک الغریم لیتحقق موضوع التقاص 
وین الاح یی الما سا ها افرن تاه موم 
ات فا ج2؛ ص. : 160 


تال کل ل کان امین این م لیم ال کاخ شود الم تفافن یه با عییم سا 


المسألة 25: لو کان الدین لغیر من علیه الزکاة یجوز له وفاوه عنه بما 
عندم.متها ورلو‌ندون اطلاع الغارم* (1) 


تلعرنم هک لها هاضا له علبه من آندین. 

فال. الشهرد فن. خالمسالک»: و لو کانت الزکاة؛علی ضاحب الدین. قاض بها 
المدیون بان یحتسها علیه و یاخذها مقاصة من دینه. 1 »> 

وی کل ول علی ساب سید کی الرچین بن الحمام قال: 
سألت آبا الحسن الأوّل علیه السّلام عن دین لی علی قوم قد طال حبسه 
عندهم / یقدرون علی قضائه و هم مستوجبون للز کاة, هل ۳ آن آدعه 
فأحتسب به علیهم من الزکاة , قال: «نعم». «<2» 

و آقا التملیک ثع التقاص فیدل علیه موثقة سماعة عن آبی عبد اللّه علیه 
لام تساه ی ال ین له ای عیفر سریه ان یهن 
ال زکاة ؟ فقال: 

«أن کان الفقیر عنده وفاء بما کان علیه من دین من عرض من دار هماع 
من متاع البیت, و یعالج عملا یتقلب فبها بوجهه, فهو یرجو آن یأخذ منه ماله 
عنده من دینه, فلا باس ان یقاضه بما اراد آن یعطیه من الز کاة, او یحتسب 
۳ ۱ 393991 
زکاته و لا یقاصه بشیء من الز کاة». <«3» 

(1)* قال الشیخ فی 1 قآن کان‌غلی ای الموهن خی و فد ات 


جاز 


(1). المسالک: 1/ 417. 
(2). الوسائل: 6, الباب 46 من آبواب المستحشین للز كاة, الحدیث 2. 
(3). الوسائل: 6, الباب 46 من آبواب المستحقّین للز كاة, الحدیت 3. 
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لک آن تقضی عنه من الز کاة. «1» 

و قال المحقّق فی «الشرایع»: و کذا لو کان الغارم میتا. جاز آن یقضی عنه 
و آن. یقاض. و گدا لق کان. الدین علین من بحتب نفمته.عاز ان بعظی.غنه چا 
آو متا و آن یقاص. «2» 

و قد تضافرت الروایات علی ذلک من غیر فرق بین کون القاضی هو الامام 


المراد من الوفاء هو قضاء الدین بدفعه اٍلی الدائن دون المدیون. من غیر 
فرق بین ۳ یکون القاضی هو الامام آو غیره, و من غیر فرق بین آن یکون 
المقضی عنه هو الحی آو المیّت. 

ما المیت فیکفی فی ذلک صحيحة عبد الرحمن بن الحجاج, قال: سألت آبا 
ی ی و 
ال زکاه الألف و الألفان ؟ قال: «نعم ». «3 » 

و اما الحیٌ فیکفی فی ذلک خبر محمد بن سلیمان, عن الرضا علیه السّلام 
فی حد انظار المعسر قوله: «نعم ینتظر بقدر ما ینتهی خبره الی الامام 
فیقضی عنه من الدین من سهم الفارمین». «4» الی غیير ذلک من 
الروایات. 

و ربما یظهر من آبن قدامة التردید فی جواز هذا النوع من القضاء, آی 
تملیک الزکاة للدائن دون تملیکه للمدیون بغية دفعه الی الدائن, قال فی 
«المغنی»: و اذا 


(1). النهایة: 188. 
(02). الشرائع: 1/ 161. 

(3). الوسائل: 6, الباب 46 من آبواب المستحشین للز كاة, الحدیث 1. 
( مسا یلد النات هن نوات لس عرص العدت د: 
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[ تال ره ال کاون آلقازنی مان جمتب تفت قلی عم ای ال تاه ار زد اعتااه تفا خی 


المسالة 26: لو کان الغارم من تجب نفقته علی من علیه ال ز کاة جاز له 
اعطاوّه لوفاء دینه و الوفاء عنه, و ان لم بجز |عطاوه لنفقته.* (1) 


آراد الرجل دفع زکاته الی الغارم فله آن یسلمها الیه لیدفعها الی غریمه, و 

ان أحتٌٍ آن یدفعها الی غریمه قضاء عن دینه فعن آحمد فیه وواتان: 
احداهما: یجوز ذلک, و الثانیة: لا یجوز دفعها الی الغریم, قال آحمد: أَحٌٍ 
ال آن یدفعه الیه حّی یقضی هو عن نفسه, قیل: هو محتاج یخاف آن 
یدفعه الیه فیاکله و لا یقضی دینه ؟ قال: 

فقل له: ی دا ی و 
یکون قضاوه عنه جائزا, ۰ و ان کان دافع الز کاخ الامام جاز آن بقضی بها دینه 
من غیر توکیله, لأْنْ للامام ولاية کلية فی ایفاء الدین. «1» 

وغل کر تقدیو ففن. اطلای. الروایات نی و کفایة: فیم الجواز و عقم 
شرطية اطلاع الغارم. 

(1)* قال العلامة فی «التذکرة»: قد بیثا آثه یجوز آن بعطي من 

مت هه قراس لها ی 0 ۱5 
نعم. <«2» 

و قال فی «المنتهی»: لو کان الب غازیا آو عاملا و ابن سبیل أو مکاتبا جاز 
آن یدفع الیه من الصنف بصنفه, و کذا کل من یجب نفقته علیه, لأنْ ما یذ 
الغازی و العامل کالاأجرة. «3» 

عم آن اد ای بت من اه فالواد اه انس الاب کفیرم 


(1). المغنی: 7/ 325. و فی المصدر «ابقاء الدین» و هو تصحیف. 
(2). التذکرة: 5/ 359, المسالة 269. 

(3). المنتهی: 1/ 528. 
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[المسألة 27: |ٍذا کان دیّان الغارم مدیونا لمن علیه الزكاة جاز له احالته علی الغارم ] 


المسألة 27: |ٍذا کان دیّان الغارم مدپونا لمن علیه الزكاة جاز له احالته علی 
ااعا رهم نا مسستم عآنه: بل یجوز | 
ذشه الفارم, و ان کان الأحوط آن یکون ذلک بعد الاحالة.* (1) 


1 اعطاوّه له لوفاء دینه. 

2 آو الوفاء عنه باعطائه للدائن. 

و ندال عقلی الأوٍل موثقة اسحاق بن عمار, قال: سألت آب عبد اللّه علیه 
السُلام عن رجل علی آبیه دین و لاأبیه مثونة أ یعطی آباه من زکاته یقضی 
دینه ؟ قال : «نعم, و من احق من آبیه». «1» 

فقوله: «ً بعطی ایاخ من زکاته یقضی دینه» فیه اشارة الی الوجه الأوّل. 

و آمّا الوجه الثانی ففی صحيحة زرارة: جو ان لم بکن اور تما لم یک اخنة 
آحف" ب زکاته من دین آبیه ». 2 

(1)* صورة العتتاات 

نفترض ان زیدا مدیون لعمروء و هو دائن. و هو فی الوقت نفسه مدیون 
لخالد الذی علیه الزکاة, فیجوز عندئذ ان یحیل الدائن (عمرو) دینه لخالد 
الذی هو صاحب ال زکاة الی زید الذی هو المدیون. 

فهناک محیل و هو الدائن (عمرو) و محال علیه و هو (المدیون), فاذا قبل 
خالد تلک الحوالة ینتقل الدین من ذمّة عمرو الی ذمّة زید. فیکون زید هو 
المدیون و خالد هو الدائن, و بما ان علیه الزکاة یصح له احتساب دینه من 
الز کاة, فیکون 


(1) (1 و 2). الوسائل: 6, الباب 18 من آبواب المستحقین للز كاة, الحدیت 
142 


و د. 
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مر مخادن. المسالة 24 یت فال: جله کانمن العارم من له ای گاه 
کار له اخسانه ات 

و بذلک بظهر ان معنی قول المصتّف: جاز له |حالته علی الغارم. آی جاز 
الدیان رجست سرا آلدایه حاله فت علیه ال کاخ قلی آلغارم ‏ تخت 
هن عایه اار کاغ علی العار. 


کذلک [ذا کان قد حوله به, ِ 19 7 له عشا 
قلیفی بل له آخسات ما علی الحان اه مفاع لم تا لد فی دق الفقیه 
«[ »> 

آقا الأّْل فهو الذی ذکره بقوله: «و هو کذلک |ذا کان قد حوّله به» و هذا هو 
الذی ذکره المصئثف فی المتن. 

الناتین*ها آشاز البه بقوله" حاخن لقن آحسایه علی جهد الوفاه ل-خض 
علیه ». 

ق هه آنت اف ادا لش یه ال کان ف اسان مافی عت ااعار مد 
رکام عوضا سا فی‌یه الدایه هی علصه امن ها سا شک 
اتف و سا اسایالی اجه تال وان حست نات ار کا سا 
لس فد الدانی رگا معا وفع نما فی نع امش الوا ده اه 
الذی جوزه المصثف و ان قال: 

الاخوط اند یکین دلی بعد الاحالق: 

مجههت کما افی المشتصسی:: الحاقا :اسان لداع خکها وی لاه 
للداتن هفاع: عفادفی دفه الغارم حور احشات ها قی.دفتد. کدلک, ما 
فاد من التصوص وان الاحضای »راد اما جین فی عتان هد 
الفرض. <2» 


(1). الجواهر: 15/ 364- 365. 
(2). المستمسک: 9/ 265. 
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و بعبارة آخری: ان الاحتساب کالاعطاء فکما یجوز اعطاء ال زكاة للدائن وفاء 
عتا فی‌رفته القارم: کالی: بجور اختسنات الدین الذن,بملکه صاحت از کاة 
عنهاء ۰ سواء ملکه فی دمة الغارم مباشرة- فیما لو کان الغارم مدینا لنفس 
ال کیت اصهایه ی هم کون غرم دسا له من عهضل اسان 
القهری علی الثانی. «1» 

ان احتساب ما فی ذمّة الدائن للمزِکُی, زکاة یوجب براءة الذمم الثلاث, اذ 
احتسابه زکاة یلازم فراغ ذشة المزکی أوْلا, و فراغ ذمّة المزگی من الزکاة 
بلازم, براءة ذمة الدائن له ثانیا, اذ / تجنمع المحاسبة مع کون الدائن مدیونا 
للمزکی آیضاء کما پلازم لوط ذمة الغارم للدائن, فی مقابل براءخ ذمته 
للیرکی ال 

و ریما یقال: صرف الزکاة فی الدین عبارة عن احتساب ما في ذمّة الغارم 
لصاحب الز کاة من دین؛ ز کاة, و هذا غیر متحقق فی المقام, لان المفروض 


فی کلتا الصورتین هو احتساب من علیه الزکاة ماله فی ذمة الدائن زکاة ثم 
جعله وفاء لما فی ذمّة الفقیر للدائن, و مثل هذا الاحتساب خارج عن النص. 
و الحاصل: اثه لو کان الغارم هخا لفنش الم کی بضدی انم خرف کایة 
فی قضاء الدین. و آشا ادا کان الغارم مدیونا لغیر هن علیه ال کاة فلا:بضدق 
اختتات شین اه الر کای ما له فی ذمّة الدیان. صرف الزکاة فی الفغارمین و 
ان جعل ذلک الاحتساب وفاء لما فی ذمّة الفقیر بالنسبة للدیان. و القدر 
المتیقن الذی دلّت النصوص المتقذمة علیه اما هو احتساب صاحب الزکاة 
دینه الذی علی ذمّة الغارم زکاة. و ات الذی له علی ذقة شخص آخر 
فلا دلیل علی احتسابه منها؛ [ بعد صدور عملية الحوالة المتقدمة و انتقال 
الدین الی ذمّة الغریم مباشرة 


(1). مستند العروة الوثقی: 24/ 108. 
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[المسألة 28: لو کان الدین للضمان عن الغیر تبژعا لمصلحة مقتضية لذلک] 


ی ن کار قادرا 5 تور رت نو رتور الاعطا من 
هذا| السهم, و ان کان المضمون عنه غنیا.* (1) 


حسبما عرفت. «1» 
یلاحظ علیه: أَنْ ما ذکره دقّة عقلية حیث لا یری العقل ذلک النوع من الاداء 
صر فا له فی آداء دین الغارم مباشرة, و لکثه فی نظر العرف بعد صرفا 
للزکاة فی الغارمین, حیث اه بعمله هذا فک ذمّة الغارم عن الدین للدائن 
زاو الذان-خست سر الحصیا: قکما انم له اخو ما بماکه وی ادا 
نم دفعه الیه وفاء عن دین الغارم یصدق ائّه صرفه فی الغارمين, فهکذا |ذا 
آختنسته بلا غملية. آلاخد و الدفع: آو الخوالة میضدی, غلی. ااجمیم ضرف 
ال زکاة للدین الغارم عرفا. 
(1(* القیود المأخوذة فی المشا 2 عبارة: 
الف: ذا استدان للضمان عن الغیر تبرعا من دون اذن المضمون, عنه فلا 
یمکن له الرجوع الیه بعد الأُداء. 

ب: آقدم علی الضمان لمصلحة شخصية جزَيْة لایعد فوق شأنه. 
ج #ععز کق الاداء‌ع ان کان مالکا لقوت هن لم بکن. فمیر اشرعا: 
2 و اس طسو و یرف و کان.علی الفضتف: ان 
بد گرم اکنه تر که اعتسارا علی مادکره فن الضا اه 
فیجود فضاع زیته هن سم الغارمین اظلای الاید وا لابق نا کان 


(1). و یکون المورد من مصادیق المسألة 25, آعنی قوله: لو کان الدین 
لغیر من علیه الزكاة یجوز وفاوه عنه بما عنده منها و لو بدون اطلاع الغارم. 
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التضمون خنه. ففیرا آمیار ان ضمانه. .لا برجم البة هن الاداء: 
ففقره و غناه لا یوثران فی ذلک. 

و الی هذا القسم آشار الشیخ فی «المبسوط» و قال: و آأمّا الغارمون 
فصنفان: 

صنف استدانوا فی مصلحتهم و معروف فی غير معصية نم عجزوا عن 
آدائه, فهولاء یعطون من سهم الغارمین بلا خلاف. «1 » 


و قال فی «الخلاف»: خمسة آصناف من آهل الصدقات لا یعطون الا مع 
الفقر بلا خلاف. هم: الفقراء و المساکین و الرقاب و الفارم فی مصلحة 
نفسه و آبن > المنشی لسفره. <2» 

و آیتتار دالیه العلامة فی «التذکرة» و قال: الغارمون صنفان: آحدهما من 
استدان فی مصلحته و نفقته .... «3» 

ها ی ی 


(1). المبسوط: 1/ 251 
(2). الخلاف: 4/ 237, کتاب الصدقات, المسألة 23. 
(3). التذکرخ: 5/ 258, المسألة 173 من کتاب ال ز کاة. 
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قتیل لا یدری فاتله ] 


اشارة 


المسألة 29: لو استدان لاصلاح ذات البین کما لو وجد قتیل لا یدری قاتله و 
کاد آن یقع بسببه الفتنة فاستدان للفصل, فان لم یتمکن من آدائه جاز 
الاعطاء من هذا السهم, و کذا لو استدان لتعمیر مسجد او نحو ذلک من 
المصالح العامة, و ما لو تمکن من الاأداء فمشکل. نعم لا یبعد جواز الاعطاء 
ق سمل الموان ان لاه کر اشکال اس الا |ذا کان من قصده 
حین الاستدانة ذلک.* (1) 


(1)* الفرق بین المسألتین مع اشتراکهما فی آغلب القیود, هو آنْ الاستدانة 
فی المسالة السابقة کانت تبرعا لمصلحة شخصية, لکنها فی المقام 
لمصلحة دينية اجتماعية, و لا شک ائّه یجوز الدفع من سهم الغارمین, اتما 
الکلام فی ار هل یشترط العجز عن الأْداء کالمسالة السابقة, او لا بل یدفع 
مع غناه اذا کانت الاستدانة لمصالح عامّة ؟ 
قال الشیخ فی «المبسوط »: و قد آلحق بهذا قوم آدانوا مالا فی دم بأن 
وجد قتیل لا یدری من قتله و کاد نقع بسببه فتنة, فتحقل رجل دیته لأهل 
القتیل. فهولاء یعطون آغنیاء کانوا ۵ فقراء؛ لقوله صلی اللّه علیه و آله و 
سلم: «لا تحلّ الصدقة لغنی الا لخمس . قی مت 2 وغارم» 
و آلحق بخ آیسا قوم تحتلوا صمان مال‌بان تلف هال. الرجل ولا یدری من 
آتلفه و کاد آنبقم مه تفر نحل رجل فیشتم و.اطفا اافتد. +1 »> 
و قال فی التذکرة: (القسم الثانی من الفارمین): من تحمل حمالة لاطفاء 
الفتنة, و سکون ناثرة الحرب بین المتقاتلین. و اصلاح ذات البین, و هو 
قسمان: 


(1). المبسوط: 1/ 251. 
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دیته لصا دا البین؛ فهذا : یدفع 0 0 ذلک, ۳ تعالی: 
الغارمین. و لا فرق بین آن یکون غنیا آو فقیرا لقوله علیه السّلام: ی 
7 غاز فی سبیل اللّه, او عامل علیه آو غارم .. 

ار فتحل ذلک المال حتی سکنت النائرة, فانه یدفع 9 
الغارمین, لصدق اسم الغرم علیه, و للحاجة الی اصلاح ذات البین, و هو 
آصعٌ وجهی الشافعية. «1» 


لا کلام ائه بعطی مع الفقر, اتما الکلام فی الاعطاء مع الغنی, و ما اففتدل 

الرواية غیر وارد فی اصولنا علی النحو المذکور بل الوارد هو صدر 
دبت. 

«انْ الصدقة لا تحل لغني» «2» نعم رواه فی «المستدرک» عن «دعائم 

الاسلام» «3» و لا یحتج بأحادیثه. 

و کف کون النمسی ,راظلای: فولوه لا تفر نی ارم و رای 

جواز آراء دیون آتریاء العالم من هذا ۳ و آن لم یصرفه فی (اعهاام 

العامة آو اصلاح ذات البین ؟! 

۷ 

الجامع للشرائط, و کانت فی الاستدانة مصلحة کبيرة, و فی ترکها فساد 

عظیم, یدخل المورد فی باب الامر بالمعروف و النهی عن المنکر. فی 


(1). التذکرة: 5/ 259 

(2). الوسائل: 6, الباب 8 من آبواب المستحقین لل زكاة, الحدیث 3. 
اد هدر که لیاف ری اعات العشستحین للر کات لحفیت :2 
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باقویاء الامة- کما فی بعض روایات ذلک الباب-. «1» 

و من الواضح ان دیون الامام و من قام مقامه توّذی من بیت المال, زکاة 
کات آو خیرهاه ولو فرص الولاه لول المشین فیما زا پمک های 
فقیه جامع للشرائط یکون استدانتهم کاستدانة الامام و الفقیه الجامع 
ی من غیر فرق بین کونه غنیا آو فقیرا لائّه لم یستدن لصالح 


قد عرفت قوة جواز الاعطاء من سهم الغارمین غیر آنْ من استشکل فیه 
حاول حلّ الاشکال عن طریق آخر و هو الاعطاء من سهم سبیل اللّه. من 
غیر فرق بین قصده الأداء من ماله تبرعا و من الزكاة بناء علی أَن المراد 
من سبیل الله کل عمل قربی, و آیٌ عمل قربی آوضح من اطفاء نائرة 
الحرب و سفک الدماء, و مع ذلک فقد آورد علیه المحقّق الخوثئی بأَنْ 
الحه ضوع سم سل الله هم الضرف فیدر و |۱۳ المقام فالزکاة لا تصرف 
فی سبیله, بل تصرف فی تسدید دین کان هو المصروف فی سبیل اللّه من 
و لا القصد لا یغیر الواقع و لا یحصل غیر الجائز 
در 

پلاحظ علیه: بما سبق ذکره ائّه دقّة عقلية, فان للبدل حکم المبدل, فاذا 
کان المبدل مصروفا فی سبیل اللّه و هو کل عمل قربی, فالبدل القائم 
مقامه یکون حکمه حکمه. و لو صرف ال زکاة من بدء الأمر فی هذا المورد 
تصدق ائثه صرفه فی 


را الخضانل: العت 11 الاب من ابوات اهر بالمفروت: الخفیت: ۰۱۱ 
و فیه «اتّما هو علی القوی المطاع ». 
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[الشتانع؟ تین اه ] 


اشارة 


فی سبیل اللّه السایع: سبیل اللّه, و هو جمیع سبل الخیر کبناء القناطر و 
المدارس و الخانات و المساجد و تعمیرها؛ و تخلیص المومنین من ید 
الظالمین. و نحو ذلک من المصالح کاصلاح ذات البین. و دفع وقوع الشرور 

و الفتن بین المسلمین, و کذا اعانة الحجّاج و الزائرین و کرام العلماء و 
آلمشتفلین مع عدم تمگنهم من الحق و الزیارة و لاشتفال و نحوها من 
آموالهم, بل الأقوی جواز دفع هذا السهم فی کل قربة, مع عدم تمکن 
المدفوع الیه من فعلها بغیر الزکاة, بل مع تمکنه آیضا, لکن مع عدم |قدامه 
الا بهذا الوجه.* (1) 


شبتله: فیکدا اظ استدان اعلی العايه. فیعیم الندل عقام الملنکی الصدق 
العرفی. 

نعم هنا کلام و هو أَنْ قضاء مثل هذا الدین من سهم «سبیل اللّه» مبنی 
علی صدقه لکل عمل قربی کما علیه صاحب الجواهر قذس سره و 
تننیو| فیک بیازد: 

(1(* الفق المسلمون علی آَنْ سبیل اللّه آحد المصارف الثمانية للز کاخ تبعا ۹ 
۱ با اثما الکلام فی تحدید 
الأل: 1 شلیه اکتر اهل آلسه و افیف 
من فقهائنا. 

و قال الخرفی في متن المفتب وه اف تیال الاهه و هم ال ام عون 
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ششترون نم الکوات و« ا سا ج ما محفعون به عم العدت: ان انوا اغاع. 
«1 »> 

و قال الماوردی: و السهم السابع سهم سبیل الله تعالی, و هم الغزاة یدفع 
الیهم من سهمهم قدر حاجتهم فی جهادهم, فان کانوا یرابطون فی الثغر 
دفع الیهم نفقات ذهابهم و ما امک من نفقات مقاماتهم. <2 »> 

و قد نسب صاحب الحدائق هذا القول الی الصدوق و المفید و الشیخ من 
آصحابنا و النسبة صحيحة. «3» 

قال الصدوق فی «الفقیه»: و تفیل | لاه هو الجهاد. «4» 


و قال الشیخ المفید فی «المقنعة»: و فی سبیل اللّه و هو الجهاد. «5» 

و قال الشیخ فی «النهايیة»: و فی سبیل الله و هو الجهاد. «6» 

و قد تبعهم غیرهم کسلار في مراسمه «» و الحلبی فی «اشارة السبق». 
و فی الاخیر: و فی سبیل اللّه و هو الجهاد الحقّ. «8 » 

غیر ان هذا القول دا کات رد ان ۱ 2٩‏ هی الی خلافه. 

الثانی: عطف الحح علی الجهاد نقله الشیخ عن اتمه فاد سل 2۱۱۱ 
یدخل فیه الغزاة فی الجهاد و الحاج. <9» 

قال الخرقی: قطن ایضا فی الحت و وف سین آلند: 10 

و قال ابن قدامق فی شرحه: یروی هذا عن ابن عباس, و عن ابن عمر: 
الحعٌ في سپیل اللّه, و هو قول اسحاق لما روی آنْ رجلا جعل ناقة له فی 
سبیل الله فارادت 


(1). المغنی: 7/ 3222. 

(2). الأحکام السلطانية, للماوردی: 822. 

(3). الحدائق: ۸12 196. 

(4): آلقعیه: 2 ور لیات من ابوات: ال ز کار دیل الجدیت. ال رایع 
(5). المقنعة: 241. 

(6). النهایة: 184. 

(7). المراننم: 132. 

(8). اشارة السبق: 112. 

(9). الخلاف: 4/ 236, کتاب الصدقات, المساألة 21. 
(10). المغنی: 7/ 326. 
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امراته الحج, فقال لها النبی صلی الله علیه و آله و سلم: ارکبیها فان الحجٌ 

قی فییل ال 61 

و قال القرطبی فی تفسیره: و نش ۱ و هم الغزاة و موضع الرباط 

بح فی:غروهم کانها اغقياء آو.ففراع: ها قول اکتر الغاهاء 
هو تحصیل مذهب مالک, و قال ابن عمر: الحجاح و العمار, و یوثر عن 

۱ قالا: سبیل الله الحح. «<2» 

و لم نجد فی کلمات آصحاینا من یحصره فی الحيّ نعم الاحجاج من 

الخلاف رتاو اس 

النالث: مصالح المسلمین و الأعمال التی یعود نفعها اٍلی المجتمع الاسلامی, 

فیخرح قضاء الدیون, و مساعدة الزائرین. 


قال الشیخ فی «الخلاف»: سبیل اللّه یدخل فیه الفزاة فی الجهاد و الحح و 
قضاء الدیون عن الأموات و بناء القناطر و جمیع المصالح. «3» 

و لو لا قوله: «و قضاء الدیون عن الأموات» لاختصْ بالمصالح العامة, و لکن 
ذکره فی عداد ذلک یعرب عن سعة الموضوع عنده. 

و قریب من ذلک کلامه فی «المبسوط », قال: و یدخل قو ای | للم 
مثونة الحاح, و قضاء الدیون عن الحی و المیت, و جمیع سبل الخیر و 
المصالح, و یدخل فیه معونة الزوار و الحجیح و عمارة المساجد و المشاهد 
و اصلاح القناطر, و غير ذلک من المصالح. «4» 


(1], المعتی: 77 327. 

(2). تفسیر القرطبی: 8/ 185. 

(3). الخلاف: 4/ 236, کتاب الصدقات, المساألة 21. 
(4). المبسوط: 1/ 252. 
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و قال فی «الاقتصاد»: و فی سبیل اللّه, و هو الجهاد و یدخل فیه جمیع 
مصالح المسلمین. «1» 

و قال ابن البراج: اعا تن ال فهو الجهاد و ما فیه صلاح للمسلمین, مثل 
عمارة الجسور و القناطر و ما جری مجری ذلک. > 

و عبارة هذین الفقیهین صریيحة فی القول الثالث یه اضا یرم 
المحقق البروجردی فی تعلیقته و قال: المصالح العایّة الدينية. 

و قال المحقق فی «الشرائع »: ی و هو الجهاد, و قیل: یدخل 
فیه المصالح کبناء القناطر و الححخ و مساعدة الزائرین و بناء المساجد و هو 
الاشبه.. 9 الییر دلی سن. الکلمات: النی ترکر اکتر. لاله علی َنْ 
المراد المصالح العامة لا المصالح الشخصية فیخرج قضاء الدیون آو 
مساعدة الزائرین عن ذلک. 

الرابع: ما اختاره صاحب الجواهر کل وسيلة الی تحصیل رضا الله, و علی 
ذلک فکل عمل قربی یرجی به الثواب. قال: اذ السبیل هو الطریق فاذا 
ضیف الی الله سبحانه کانقبارخ:عن کل جا یکون وسیله آلی تخصیل. وضا 
اللف‌ونتو ارت فا تناول الجهاد و غیره. «4» 

و علی ذلک فکلْ عمل قربی. کتزویج العزاب, و الانفاق علی الاأیتام و ما 
یشابههما یعدٌ من سبیل الله. 

الخامس: ما یستفاد من الأیات من آأنْ المراد. «سبیل دین اللّه» فتصرف 
الراه ق کل ماقم دیما ال وناب تا کتاء سا وب 
الکتب و غیرهاء و هذا احتمال خامس لم یذکره الاصحاب. 


(1). الاقتصاد: 282. 

(2). المهذب: 1/ 169. 

(3). الشرائع: 1/ 162. 

(4). الجواهر: 15/ 368. 
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هذه هی الوجوه الخمسة النت یمکن تحصیلها من الامعان فی العبارات 
المفسرة لسبیل الله الوارد فی آية الز کاة. 
آقول: ان تحقیق الحق یرجع الی دراسة الایات الواردة فیها لفظة «سبیل 
الله» ولا 1 الروایاتِ الواردة حول الاية ثانیا. 
لا شک ان لفظة «سبیل اللّه» وردت فی مورد الجهاد کثیرا, لکنها لیست 
دلیلا علی کونها موضوعا للجهاد فی سبیل نشر الدین, و من فسره به و 
نفی غیر دلک فقد خلط بر بین المفهوم و المصداق, فالجهاد من آحد مصادیقه 
و من حسن الحظ ان اکن الایات التی آرید فیها من «سبیل الله» الجهاد 
مقرونة بالقرائن, مثل قوله: ی ۱۳ قال 
سبحانه: و لا تقولوا لِمَن یل و فو تنل الله ایو ث بل آخیاء و لک لا 
تشر ون , «1 »> 
۵ قی الهفت: تقست اسغل ییا انامه ارس عسعی الشناد زور 
نذکم من ذلک شیتا قلیلا: ۳ 
1. الذین بْهفُونَ اه وله فی بسن ال ی لا بیدهر تا انتتیا ها و لا 
هم آجزه هت علد رهم و لا وف علنهغ و 9 هم تون «2» آی لا بتیعون 
۳ 
یتصور فی الانفاق علی الفقراء لا الانفاق فی الجهاد, |ذا المنفق علیه فی 
۰ جیش المسلمین, و کیف پتمکُن, الانسان من آذاهم و المنْ علیهم ؟ ! 
2 قال سبحانه: یستلوتک غن السَهرِ الحرام قتال فیه قُل قتال فیه کبیژٌ 


(1). البقرة: 1<4. 
(2). البقرة: 262. 
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حت ار 9 
و ضَد عَنْ سبیل الله و کف به و المسْجد الخرام. «1» 


و المراد من سبیل اللّه هو سبیل دینه لا الجهاد لأنْ الجهاد فیه حرام, و قد 
رب علی القتال فی الشهر الحرام آمورا و 
الأْول: ان القتال فیه کبیر, آی عظیم وزرا. 
الثانی: و صدٌ للناس عن سبیل اللّه, آی سبیل دینه, و لیس المراد هو الحهّ 
له ورد فی الأمرٍ الرابع. 


3. قل یا أفُل ِِِ تض ون شین الله قن ام وبا قوجا و انم 


و معنی الایة لم نصرفون من آمن عن سبیل الله اه ات سا رون 
سبیلا عوجا معوجا مائلا عن الحق. 

4 ودُوا لو تکفژون کما کقژوا هک و سَواءٌ قلا تتَخَدُوا م مْمم أولیاء حبی 
بهاجروا فی تقبیل الم «3 »> ۱ 

و راوس ساوح ال اد امه ان اعتای اسلا 
اعتناقا صحیحا. 

5 وال تایه هن تواعز من یلاله بعد قاتا کید 
«» و المراد سبیل دینه. ِ 

6 قال سبحانه: و لا تَکوئوا کالذین خَرجوا من ديارهم بَطراً و رئاة الاس 


(1). البقرة: 217. 

(2). آل عمران: 99. 

(3). النساء: 89. 

(4). النساء: 100. 
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و یَضَدون عَن سبیل الله. «1» 
و الاية ناظرة اٍلی قرش حیث خرجوا لقتال المسلمین و صدّ الناس عن دین 
الله. 


الی غیر ذلک من الأیات التی تدلٌ علی أَنْ المراد سبیل دینه, و هذا المعنی 
من ارات و فان علی ام رس لت و مره و فان فی 
الاتاتعاهها رتفا ی شلد 

فتحصل من ذلک؛ ان المتبادر من ِ ی روت و الایات 
و غیرها ما لم نذکر «2» هو سبیل دینه. 

هی دی کف مضرف هدا السمی کل را تدالو هی لفر .ده 


تعضید للشريعة, کبناء المدارس العلمية و نشر الکتب الدينية و تربية 
لناشئین لتبلیغ الدین و بناء المساجد الی غیر ذلک مّا یرجع نفعه اٍلی دین 
9 المستشفیات و القناطر, فضلا عشا فیه مصالح شخصية کقضاء الدیون 
و الاتقاق علی ایام وغیر دلک: 

و هنا احتمال خامس لم یذکره الأصحاب, و الجزم به رهن عدم العمومية 
قی لیات مها فدااهاع لته 

هذا هو حسب الذکر الحکیم, تا ال ادف افو اب 
آفتتتع من دلی الا فاتقتصر علی ماد کر نا و الروایات علی قسمین: 


[الروایات علی قق 





اشارة 


۳ ی وی 


(1). الانفال: 47. 
(2). لاحظ النحل: 94؛ الحج: 9؛: ص: 26؛ المنافقون: 2. 
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ما اه قی. التزاو و الب 


1 روی المشایخ الثلائة باسانیدهم عن سهل بن زیاد. عن محمد بن الولید, 
عن یونس بن یعقوب ان رجلا کان بهمدان ذکر انْ آباه مات و کان لا یعرف 
هذا الام فاوصی بوصية عند الموت, و اوصی ان یعطی شیء فی سبیل 
اللم فسئل عنه آبو عبد اللّه علیه السّلام کیف نفعل, و آخبرناه آثّه کان لا 
یعرف هذا الأمر, فقال: هو أن رجلا اوصی الث آن اضع فی بهودی ام 
نصرانی لوچعته فیهماء ان اللّه تعالی یقول: قَمَن بََةْ بَعْدَ ما سَهقة قاتما 
امه عَلی الذین یبدلوتة «1» فانظروا 02 2 هد آلامو تعی: 
بعض الثغور- فابعنوا به الیه». <2» 
و وا تب انعر سل هی 
بل الرواية علی الخلاف أدل, و ذلک لأنْ تخصیص الامام المال بالجهاد لأجل 
أَنْ الموصی کان غیر عارف و المشهور عندهم هو انْ سبیل اللّه هو الجهاد, 
فکاثه آوصی بصرف المال فی الجهاد و لا محیص عن تنفیذ الوصية, و لو لا 
هذا لما آلزمه الامام بالصرف فیه فقط, و ان الباعث للحصر هو الوصية, و 
یشیر الی ذلک قوله: طلق آن زجلا ارضه: الیث 0 کی 
لوضعته فیهما». 
2 ما رواه الصدوق عن محمد بن سلیمان, عن الحسین بن عمر قال: قلت 
لأبی عبد اللّه علیه السّلام: ان زجلا آوضی الب بفال قی. السییل: فقال لی: 
اصرفه فی الحجَ, قلت: اوصی ال فی السبیل. فقال: «اصرفه فی الحح 
قانی لا اعا از من سبله آفضل من الحقٌ». «3 » 
و لکثه لیس دلیلا علی الحصر بل دلیلا علی آثه آفضل السبل. 


(1). البقرة: 181. 
(2). الوسائل: 13, الباب 33 من آبواب آحکام الوصایا, الحدیث 4. 
(3). الوسائل: 13, الباب 33 من أحکام الوصایا, الحدیت 2. 
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رف |تضجوق باسادم عم علیرین شطین انم فال لاش الصفین الاعل. غلیه 
السلام : 

یکون عندی المال من الزکاة آأ فأحجٌ به موالی و آقاربی, قال: «نعم لا 
بأس». «[»> 

غیر أنْ الرواية لا تدل علی الحصر و ائما تدل, علی أنْ الحعٌ من 

فر قمی و لاه ان خات تفن اس هل الا اه معاوم ِِ 


اذ لا پعطی الفقبر من الزكاة آزید من مئونته. و مثله غیره 2, اذ لیس فیه 
۳ 

ال ات ان الخواه لح سل ی الق نارهم چن 
دلک من آن بسا دمن الروابات لاهن کان عضها فتعیم 


تب؟ ما یدل غلی آن المراد کل ستیل الخیر 


«و فی سبیل ال قوم یخرجون فی آلجهاه و لیس عندهم ظ یتقوْون به, آو 
قوم من المومنین لیس عندهم ما یحجون به, او فی جمیع سبل الخیر, فعلی 
الامام آن یعطیهم من مال الصدقات حتی یقووا علی الحجّ و الجهاد». «3» 

و لو صحّت الرواية لعمٌ جمیع سبل الخیر, غیر أنْ «تفسیر القمی» لا بحتج 


او لسن بو فسات ای ای اه زار 
بالمدينة عن رجل أوصی بمال فی سییل اللّه؟ قال: «سبیل اللّه شیعتنا» 


>» 4 


(1 و2 الوسائل: 6 البات 42 من آبوات المستحمین للز کاق. الخدیعت 
1 7 و 3 و 4. 

() الوسانل» ۵, لیات ۱ من ابواب المستحقّین لل زکاة, الحدیث 7. 

(4). الوسائل: 13, الباب 33 من آبواب الوصایاء الحدیث 1. 
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و فی السند محمد بن عیسی بن عبید و هو ثقة, عن الحسن بن راشد, و هو 
وت حفت فالسند 


17 المشروعة, و هو نفس سبل الخیر کله. 

3 و فی «فقه الرضا علیه السلام »: و من آوصی بماله آو ببعضه فی سبیل 
اللّه من حخْ آو عتق آو صدقة آو ما کان من آبواب الخیر, فان الوصية جائزة 
لا بحل تبدیلها. 1 »> 

4 و في «دعائم الاسلام» عن جعفر بن محمد علیه السلام ّه قال: «و فی 
سبیل الله فی الجهاد و الحح. و غیر ذلک من سبل الخیر ». «<2» 


حجّة القول الرابع 


قخ تعا فت. غلی. الاقوال الارنغة: مضافا الق ما نستفاد من القرآن من آن 
المراد هو سییل دینه و تشیید شریعته و نشره بین الناس. 
اقا القولان الاأوْلان- آعنی: اختصاصه بالجهاد, آو الحّ- فقد عرفت ان 
الروایات لا تدل علی الاختصاص, و ان تطبیق العنوان علیهما کونه مقصود 
الموصی, آو لکونه آفضل الأفراد. آمّا الاختصاص بها فلا دلیل علیه. 
فیدور ال ی ۱ بین القول التالث الذی هو خيرة المحقق البروجردی- ا عفن ؛ 
المصالح العامة الدینیْة- و القول الرابع الشامل لعامة القربیّات, فیمکن 
ترجی القول الرابع التالية: 

ما هل من الروابات: فان اکترها.و ان کانت ضفیفه لا رخایه الخسن رز 


(1). فقه الرضا: 298. 

2۱ تور ک المسانل, 1057 ات من اواب اسف لان کا, 
الحدیت 13. 
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راشد فهی صحيحة, و غیرها یعضد بعضها بعضا. 

2 الشهرة المحفقة بین المتأخرین, بل فی «الخلاف» و «الغنية» الاجماع 
علیه. 

3. السبیل هو الطریق, فاذا ضیف لی اللّه سبحانه کان عبارة عن کلّ ما 
رکف وله الی تحمیل رصا الم وا فا تناول کل خیر قربی. 

و احل دلگ 99امتضاحت الحها هر و قاله الافوی مممه.اکل فرع فراع 
حینثذ جمیع المصارف و یزید علیها, و ائما یفارقها فی النية, ضرورة شموله 
لجمیع القرب من بناء خانات و تعمپر روضة آو مدرسة آو مسجد آو احداث 
بنائها, او وقف ارض او تعمیرها, او وقف کتب علم او دعاء و نحوهاء او 
تزویج عزاب آو غیرهم, آو تسبیل نخل آو شجر آو ماء آو مأکول آو شیء من 
آلات العبادة, آو احجاج آجد آو (عانة علی زيارة آو فی قراء و تعزية, آو 
تکرمة علماء آو صلحاء آو نجباء. او اعطاء اهل الظلم و الشر لتخلیص 
الاسن من شقهم و مهم اس و 
2 او بناء ما یتحضٌن به المومنون عنهم, هب الأسلحة لدفاعهم. او 
الأوقاف العامة او غیر ذلک. «» 


حجٌة القول الثالث 


کد اشقدل غلی هیا القول بان قولت جفی تس آلله» بضدق .غلی البضااخ 
العامة .و الخهاد. و الحع. چ لکنه: لا .بضدق: علی. القربات: السخضیه: کتزوند 
العزاب 


(1). الجواهر: 15/ 370. 
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ار »ها ان کی الیل شام ماه فص 
ا اون هن عت اعانت اسعسس و احالن السرور کی نلیه هم و دلی: 
شالحضالم اما کالستای هار موی کی مه النسیل. ی لاد و 
لحج کذلک. ۱ ۱ 

و انا الاشخاض فیشکل, فیهم لام اذ قرق بین آن بعطی. من الکسنوة 
الطعام للشخص قربة اٍلی ال تعالی و بین آن یصرف شیء في سبل اللّه 
قربة الیه, فمن صرف مالا فی تزویج شخص آو آعطی له مالا لأن یتزوج و 
قصد بذلک القربة, فقد سلک سبیل الخیر و حصل له الأجر, لکن حیث لا یعد 
التزویج من سبیل الله تعالی, فلم یصرف المال فی ذلک. «1» 

و حاصل کلامه: ان تزویج العراب صرف الزکاة فی سبیل الأشخاص, بخلاف 
بناء المساجد فائه صرف ال کاخ فی: ستیل اااه سبحانه دون الأشخاص. 
بلاحظ علیه: أَوْلا: بالنقض بالاحجاج, فائه احسان فی حقٌ الشخص لأن يحهٌ, 
و لیس صرفا لها فی سبیل اه سبحانه, مع تضافر الروایات علی ان 
و ثانیا: |ذا فشر «سبیل لله.» بالسبیل الذی فیه رضاه, فلا فرق بین 
المصالح الفردية آو العامّة, فالقول الرابع هو الأْقوی. 

و آمّا الاحتمال الخامس- آعنی: سبیل دینه و ما فیه تشیید و تعضید 
لشریعته- فهو الأْحوط, لو لا الدلیل علی کفاية کل ما فیه رضاه سبحانه, 
تتواع کان قی‌ صریی تتضید آلخین او لا 


(1). کتاب الزكاة للسید المیلانی: 3/ 128. 
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تتبیل الله؟ [هتا وخوة] 





اشارة 


ان المرتکز فی الأذهان هو انْ الزکاة شرعت لرفع الحاجات, و علی ذلک 
یقع الکلام فی آثّه هل یشترط الحاجة فی صرف الزکاة في سبیل اللّه 
کاحهاع الفتی: اه وفع ال گام الی ار ترباء تلجهاه فی سل الم آه ۱۱ وخوه 


خیار دقغیا الی الغازی العتی 


یظهر من العلامة و غیره جواز صرف الزکاة فی الغازی الغنی قال: _ 
عشترط کی الفاری الففرد و مه فال. الشافعی للعموه و لاه کالاخرغر هه 
کذا الغارم لاصلاح ذات البین. 

و قال بو حنیفة: یشترط, لقوله علیه السلام: مرت آن آخذ الصدقة من 
اغنیائکم فر؟ها فی فقرانکم. 

هقی اما با اففر اور مخت این ااستای فا هی وان 
کان غنیا فی بلده, قادرا علی الاستدانة في سفره و معارض بعموم و فی 
اه مس وی .ال ی ها ی له سای بت 
الصدقة لغنی الا لثلائة» و ذکر من جملتهم الغازی. «1» 


2 اشخراظ الفقر فی الغازی. و الحات 


و اختار الشهید الثانی اشتراط الفقر, قال: و یجب تقییده بما لا یکون فیه 
معونة لغنی مطلق بحیث لایدخل فی شیء من الأأصناف الباقية فیشترط 
فی الحاح و الزائر, الفقر, او کونه ابن سبیل او ضیفا, و الفرق بینهما حینثذ 
و بین الفقراء ان 


(1). التذکرة: 5/ 280- 281. 
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الفقیر لا یعطی الزکاة لیحخ بها من جهة کونه فقیرا و یعطی لکونه فی 
سبیل الله. <1 » 


3 اس اظ الحاعة دون الفقر 


و هناک احتمال ثالث و هو اثه لا یشترط الفقر بمعنی کونه غیر مالک لمئونة 
سنته. بل تعطی الزکاة لمثل هذا الشخص للغزو و الحج. و اما پشترط فیه 
الحاجة بمعنی کونه غیر قادر علی الغزو و الحح الا بالاعطاء. و لعله الی ذلک 
تنظر عبارة الشیخ فی «الخلاف», قال: و الفارم لمصلحة ذات البین و 
الغازی لا یعطی الا مع الحاجة عند آابی حنيفة و عند الشافعی عند الفناء, و 
هو الصحیح. «<2» 

هذه هی الأقوال 0 الیک دلائلها: 

استدل للقول الا ول باطلاق الابة, و لأئها کالأجرخ کما, فی سهم العاملین, و 
تا ی ای سا و مه 
«لا تحل الصدقة لغنی الا لخمسة: رجل عامل علیها, او رجل اشتراها بماله. 
آو رجل مسکین تصدّق علیه به فأهداها لغنی, آو ... ] ها فیس ال 
و الکلٌ کما تری, أمّا (طلاق الّية فهو فرع کونه فی مقام آلبیان لهذه الجهة. 
و آمّا کونه کالأجرة فی سهم العاملین فهو آشبه بالقیاس. 

و أمّا الرواية فلم یثبت عندنا الا صدرها. 

استدل للقول الثانی بوجوه: 

1 بما فی رواية القمهی عن العالم علیه السلام قال: تاقی یل الله اقوم 
یخرجون فی الجهاد و لیس عندهم ما یتقوون به ...». «3» 


(1). المسالک: 1/ 220. 
(2). الخلاف: 4/ 237, کتاب الصدقات, المسأَلة 23. 
(3). الوسانل: 6 الباب 1 من آهاب المتتحین للر کام: الحدیت: 7 
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2 ما رواه الفریقان: «لا تحل الصدقة لغنی». 

3. ام هو مد اب و 
۶ امیست ان اخد الضوفة من. اشانکم فاردها هن قف رانک 

الاستدلال بهده الوجوه غیر تأم. 

و آا ما نقله الغریقان عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم «لا تحل 

انصدقد لشی» نار ال مهم فتاه لا بعطی لش من هد هم« 

امّا اعطاوه من سهام آخری کالعاملین علیها و الغارمین و فی سبیل الله 


ی ی اه ی مهس کات رل اوه 


عاي 
َ 3 


اللّه علیه و و سلم ناظر الی سهم الفقراء. 

| 1 الماتن حیث قال: «الأقوی جواز 

دفع هذا السهم فی کل قربة مع عدم تمکن المدفوع الیه من فعلها بغیر 

ال کامنبل هم نمکبه ایض لک مع قدم اقدامه [ بهذا الوجه», مثلا |ذا 1 

الحاکم مصلحة فی |عزام الغزاة الی الجهاد و کان الغازی غنیا لا یقوم بتلک 

المهمة [ بدفع شیء من الز کاة الیه, جاز لوجود المصلحة. 

ای ای ی فا و و علی 

ضوء ذلک فلو فرض حاجة المجتمع الی المساجد و المدارس و 

المستشفیات یجوز صرف الزکاة فیها و ینتفع منه جمیع امه من غیر فرق 
بین الففتر. و الختی:.لان الملاک المجوز لصرف الزکاة هو حاجة المجتمع بما 

سا الفرد, و لأجل ذلک یشارک الاغنیاء و الفقراء فی المشاریع 

العامة و التسهیلات الاجتماعية (ذا آسشست بال زکان. 

اذا فرضنا ان الغازی و الحاح غنیا و لکن لا یقوم بمهمة الغزو و ال 
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اااقاشیه اس ااسیل وه الحافی از فقخس وی از اش اس 


اشارة 


قف انم الیل الافند این الیل .هو المشافر الدی تقوت ففتد. اه 

تلفت راحلته بحیث لا یقدر معه علی الذهاب و [ن کان غنیا فی وطنه. 

بشرط عدم تمکنه من الاستدانة آو بیع ما یملکه آو نجو ذلک. 

و بشرط آن لا یکون سفره فی معصية فیدفع الیه قدر الكفاية اللائقة بحاله, 
من الملیوس و المأکول و المرکوب آو ثمنها آو آجرتها (لی آن یصل الی 

و اه ۱ 

او الییع آه تجه‌هماآ. 


الا بجعل داع فی ذهنه اٍلی العمل و رأی الفقیه وجود المصلحة فی دفع 
الزکاة فی تلک الجهة فیجوز الصرف و الایلزم ترک المصلحة المهمة. 

نعم من یرید الغزو و الحخٌ بنفسه و لیس هناک ای حاجة الی بذل الزکاة و 
صرفه فیه فلا یجوز بذل الزكاة, لأنْ الغاية من الزکاة هی سل الحاجات و 
المفروض عدمه. 

و لشیخنا الأنصاری هنا کلمة جامعة یقول: 

ان الشبیل. المصروف فیه. الز کاه قد بحعل تفن اعانة الغنی انه من آلامور 
الراجحة, و قد یجعل نفس الفعل و الذی اعتبرنا فیه الحاجة هو الاوّل لا 
الناتی. 

و من هنا یعلم ان حکمهم بأئئه یعطی الغازی من الزكاة و ان کان غنیا اما 
بنافن فا دل علی. عم حلیة الضندقم للعشی: دا کان. الدفم. هن بان سعونه 
الغازی, 
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ی ی ای ی ی 
من غیر فرق بین النقد و الدابّة و الثیاب و نحوها فیدفعه الی الحاکم و 
یعلمه بأئثه من ال ز کاة. 

و أمٌا لو کان فی وطنه و آراد انشاء السفر المحتاج الیه و لا قدرة له علیه 
فلیس من ابن السبیل. نعم لو تلبْس بالسفر علی وجه یصدق علیه ذلک 
پجوز اعطاوّه من هذا السهم. و ان لم یتجدّد نفاد نفقته, بل کان آصل ماله 
فاصراد .فلا بعطی.من هدا الشفم فبل ان بضدی, علبة ام انن الستیل: تم 
له کان فقیر | بعطی من.سهم الفقراع :۳۷( 1) 


ها ادا کانمن بات حصول دمم آلفدی الصا صل‌ هن ما آلسز کی و خن 


الغازی, فلیس فیه منافاة للادلة. «1» 


اشارة 


٩ 3‏ 
4 المفداز الق تعطی لد. 


5 حکم ما لو فضل شیء مهّا آعطی نقدا کان آو چنسا. 
6 آشا السفر المصا یه مهو قب عطنو لا قدرع له هن ال آلامن 


تبریزی, جعفر سبحانی, الز کاة فی الشريعة الااسلامية الغراء, دو جلد, 
ی امام صادق یه سین ۰ ایران اول,؛ 1۰924 ه ق الز کاخ فی 


(1). کتاب ال زكاة, للشیخ الأنصاری: 314. 
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7 تلک الصورة و لکن تلنس بالسفر و وجه بصدق علیه آبن السبیل. 
و الیک دراسة الفروع واحدا بعد الاخر: 


الاکالة من فه ان اسب ؟ 


اه تاع ان انس قی ار التکم ی ات ان الک «» 

الأنفال. 

تا الزکاة فقد عرفته. و أّا الخهس فقال سبحانه: قَر له حُمْسَةْ و 
شول و لذی الْْربی و اینامی و العساکین و اْن الییل. 1 

و آمقا الأنفال فقال تعالي ذکره: ما آفاة له علی رَشوله من هل الفری 

له و سول و دی الْبی و التتامی و العساکین و ان الیل «2» و 

اضافة الاين الی السبیل اشارة الی تمخضه فی ذلگ و قد انقطع عن کل 

شیء سوی السبنلد صل. قولک این الخرت» ای لیس له شعل مرو 

مصارعة البطال فی میادین الحرب. 

ماهس ال اه سا ای اس ایم اا وی ات ای 

اه و و ی 

۳ 

قال الشاعر: 

مسشسنت الی, غرم لم‌علده کذا کت لاه رز لقن الکتات 

وا لا اس رای اس ار 

لا یجد ما یبلغ به فله فی الصدقات نصیب. «3 » 


(1). الانفال: 41. 

(2). الحشر: 7. 

(3). اللسان 11, مادة «سبل ». 
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1. قال المفید: ابن السبیل و هو المنقطع به فی الأسفار. «1» 

2 و قال الشیخ فی «النهاية»: و ابن السبیل و هو المنقطع به, و قیل: انه 
الضیت الفی برل بالاشان و یکون مصاحا فی الحال و ان کاق ساره فن 
بلده و موطنه. <2» 

و لعل ذکر الضیف من باب ذکر الخاص بعد العام و لا خصوصية له. 

و قال ابن زهرة: ابن السبیل هو المنقطع به و ان کان فی بلده غنیا. «3» 
الی غیر ذلک من الکلمات, و لذلک آضیف الیه لفظ الابن لیعلم أثّه لا صلة له 
مع آی شیء سوی السبیل, فانقطع عن کل ما کان له. 

و قد فسژه العالم علیه السّلام فی مرسلة علی بن ابراهیم, قال: «و ابن 
السبیل آبناء الطریق الذین یکونون فی لأسفار فی 2 اللّه فیقطع علیهم 


و یذهب مالهم, فعلی الامام آن یرهم الی آوطانهم من مال الصدقات». 
«4 »> 

و لا یشترط فی السفر کونه بمقدار المسافة الشرعية, لاطلاق الدلیل ولا 
و مقتضی مناسبة الحکم و الموضوع, ائها تدفع الی المنقطع عن کل شیء, 
سواء أُ کانت وظیفته القصر آم التمام ثانیا. 

نعم, یظهر من الشیخ فی «المبسوط » و العلامة فی «التذکرة» عدم اتیانه 
لمن آقام عشرة آایام, اذ لا یصدق علیه اه مسافر, قال فی الاول: 

و ان آقام به یوما و الی عستدرخ ارام اعصلی نففته, و ان اقام ا شین 
ذلک لم بعط, لائه پخرج من حکم المسافر. «5» 

و قال العلامة فی «التذکرة»: یعطی ابن السبیل ما یبلفه البلد الذی پریده 


(1). المقنعة: 241. 

(۰)2 النهایة: 1864. 

(3). غنية النزوع: 2/ 124. 

(4). الوسائل: 6, الباب 1 من آتواتب المستحقین للز کاة. الحدیث 7. 
(5). المبسوط: 1/ 256. 
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لمضیّه و عوده علی ما بیناه فان اراد ان بفيم. فی, البلد الذی قصده دون 
عشرة ق یام آخذ نفقة ذلک لاه فی حکم المسافر, و ان نوی اقامة عشرة 
لم یأخذ فیها من سهم ابن السبیل, لاثّه مقیم. و الشافعی شرط اقامة ثلائة 
لا آزید. «1» 

یلاحظ علیه: أَنْ اقامة عشرة آیام و ان کان قاطعا لموضوع السفر لکثه 
بضترب: مر التاویل تحکم الشارع: وا فلا ویب فی آنه بعه مسافرامن آیناء 
الشیل: و الغعت ان ااعاا فد فی:<۱ [تای کر ده القانل بخروحه عه 
این السبیل فر غلیها و الیی شتا 

احتج بأثّه خرج عن کونه مسافرا بالنيْة, فلا یصدق علیه ابن السبیل. 

آشا الخقنند ااولی: فله‌جمت لام غلجهه المنوظ الا قاهة المتافته لارنخ 
السفر, لامتناع صدق المتقابلین علی ذات واحدة. 

ها اامت فلا المشالد هی ی اه اتشل هقی مدق اه 
یه 

و الجواب: المنع من صدق المقدّمتین و وجوب الاتمام. و ان آخرجه عن 
کته سار شترا بح یه آلقصره فا رح که ماقرا لها 


>» 2«( 


التاتی+ اشثر اظ فش یه من الاشتد ایغ 


تعقر فی .ضوق آنن. الستیل غحرن عن. الاستداتة و کذدا التضرف فی عاله 
الغائب بالبیع آو ماله الحاضر, و ذلک لعدم صدق الانقطاع الا به, و مثل ذلک 
فیداخلن نعت: فوله اصلی, اللد علیهه الم هن ار «لا تحلٌ الصدقة لغنی», 
کما هو داخل تحت قوله فی صحيحة زرارة: «لا یحل له آن یأخذها و هو 
یکف نفسه عنها». 


(1). التذکرة: 5/ 355, المسالة 266. 
(2). مختلف الشیعة: 3/ 206. 
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و للمحقق الهمدانی هنا کلام جامع, قال: و الذی ینبغی آن یقال: انه ان 
کانت الاستدانة ی التصرزف فی آمواله بالبیع و نحوه امزا میسورا له کأغلب 
لتجّار المعروفین فی البلاد النائية, فمثل هذا الشخص لا يعد من آریاب 
الحاجة الی الصدقة, بل و لا ابن سبیل فی العرف؛ و بحکمه القوی السوي 
الشمکن نم الاکساب فی. الط ربق ما شاسب:حاله و شام شا 

و بذلی یظهر ضعف ما فی «المعتبر» <« »> و «المسالک» «3» من عدم 
اعتباره عملا باطلاق النص. 

نعم لو کانت الاستدانة ام البیع امز! حرجیا فهو فی حکم غیر القادر و 
المنقطع. 


الثالث: اشتراط عدم کون سفره معصية 


پشترط آن لایکون سفره معصية. 

قال المحقق: و لا بذ آن یکون سفرهما (ابن السبیل و الضیف) مباحا, فلو 
کان معصية لم یعط. 

و قال فی «المدارک»: لا خلاف بین العلماء فی عدم جواز الدفع الی 
المسافر من سهم ابن السبیل |ذا کان سفره معصية, لما فی ذلی من 
الاعانة علی الاثم و العدوان. «4» 

و یظهر من ابن قدامة اثفاق فقهائهم علی هذا الشرط, قال: لکن یشترط 
کون السفر مباحا اغا قربة کالحه و الجهاد و زيارة الوالذین: او مناعا کطلنه 


(1). مصباح الفقیه: 13/ 584. 

(2). المعتبر: 2/ 578. 

(3). مسالک الأفهام: 1/ 420. 

(4). المدارک: 5/ 236. 
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المعاش ه التجا رات فاضا المعصید فلا بجود الذقم الیه فیفا: اکن اغایه قایا 

و التسبب الیها فهو کفعلها, فان وسيلة الشیع۶ جاروة مجراه. و آن کان 

آلستر اجه ففیه وضزان» آخدهها بدفه الب اه عیر معصیته و اللانی. لا 

یدفع الیه لائه لا حاجة به الی هذا السبیل. «1» 

یل علی الاتشاط آجران: 

آای فرف اسان سل اه اسان تفن نی 

الأسفار فی طاعة اللّه 1 علیهم و یذهب مالهم. «<2» 

الظاهر ان مراده من الطاعة کونه غیر سفر المعصية. و بعبارة آخری: 

بط رنه مناتا: 

2 ان الاعطاء |عانه علی الثم |ذا کانت الغاية معصية و هو بعد فی 

الظییی,و تا زرا قضی حاجته الند نه فحاول الیاب عفه وان 

1. لا یصدق علی الاعطاء ائّه (عانة علی الائم سواء تاب آم لم بتب. 

ان فن الاعطاه توا تالم .اه و مریرا العاصی.فی مه 

هو بعید عن روج الشريعة المقدسة. 

عم لو غاب ید لیات فضار این التسیل فیخوت الاعطاه له لا آلتاتت مه 

ذنبه کمن لا ذنب له. 

9 ابن قدامة: و من سافر لمعصية فراد الرجوع الی بلده لم یدفع الیه 
تا رن ای اب تال هیا ان ای لاس اس سس 


قاشبه رحوغ نون بل .رها کان تفه ال بلده فر کا المعضیه و اقلاغا غما 
کالعاق پرید 


(1) المعتی: 3287/7 ۱ 
(2 الوسانل* 6رالاب بسن آنعاب المشتحن ال کاور | لخیت 7 
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الرجوع ٍلی آبویه, و الفار من غریمه أو امرآته رید الرجوع الیهما, و یحتمل 
آن لا یدفع الیه لان تست رلک امعصنه فآشبه الغارم فی المعصية. «[ » 
ی 


الراع اسقار الق بعطی لد 


قال المحقق: و یدفع الیه قدر الكفاية اٍلی بلده. «2» 
ان تعلیق الحکم. بالوضف مشعر بالعلية: فکما آن القارم. بعظی. نفقدار 
الغزم. و قی الرقاب بعطی بمقدار الفک:.و فی:سیل الله بعطی, بعقدار 
حاجة المورد؛ فهکذا ابن السبیل یعطی بالمقدار الذی یوصله الی بلده و 
البلد الذی یتمکّن فیه من التصرف فی آمواله و الاستدانة آو غیر ذلک. 
ین مت آلتمی .فهلی فان تشه ای احای هی سا 
الصدقات. 

هد کات فیها از ضار این الفتتل.فی اباب و انا او افترضنا. اه ضار کزاک 
و ی و را 
عقلاتا. آه جوز دم الاعظاء لیر ان نی عطی من .تفن بالتهای. الی 
المقصوه الایات عنه ؟ 

وجهان: 

و الظاهر ممّا نقلنام من «اللسان » ان ابن السبیل هو المنقطع عند الایاب 
بعد قضاء جطرمن اضا المتقطام عنه الخهات مع امکان الرجوع الی بلدم فلا 
یطلق علیه ابن السبیل. 


(01. المغنی: 7/ 329. 
(2). الشرائع: 1/ 163. 
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فا عبر عتف اقا ر یه ب: (دامانده) اه (وزمانده در واه اسب ها د کر 
صاحتب اللسان. 

و لو افترضنا جواز الاعطاء فلا بدا آن یکون السفر قصیرا غیر طویل, و آمٌا 
هن حاول ان بسافر الی اقاضی العالم و فح.-ضار متقطعا عد خروچه. عون 
الوطن بمقدار عشرة فراسخ. فکونه من مصادیق ابن السبیل مشکل. 


الخاهس: حکم ما لو فضل شیء عنده نقدا کان آو جنسا 


اذا فضل ما آعطی له من سهم ابن السبیل شیء سواء کان الفضل لاأجل 
التضییق علی النفس اه لا فهل یجب ارجاعه الی المالک آو الحاکم ؟ 

ذهب الشیخ فی «الخلاف» الی عدم الرجوع, قال: اذا ات المکاتب شیثا 
لیصرفه فی مال کتابته, فلم یصرفه فیه, او تطع انشان علیه یال کنا ینم 
آو آسقط عنه مولاه ماله, فائه لا بسترجع منه ما اعطی. و کذلک القول فی 
الغارم و فن مسیل الله: و ابن السبیل لا یسترجع منهم ما یفضل من نفقتهم 
ادا توا علین | هنن آو لم ینفقوه فیما لأجله استحقوه. 

و قال الشافعی: یسترجع منهم کلهم الا الغازی, فانه بأخذ رخ عم ات فلا 
یسترجع منه ما یفضل من نفقته, و ان بدا له من الفزو استرجع منه بلا 
خلاف. *<1» 

و مع ذلک فقد ذهب الشیخ فی «المبسوط» الی خلافه فقال: و ان دفع الیه 
قدر کفایته فضیّق علی نفسه حتی فضل له فضل و وصل الی بلده, استرجع 
منه, لأثّه غنی فی بلده. ور فشی اافساله هو ان آبرة اسان شملی با 
ای تفای 


(1). الخلاف: 4/ 235, کتاب الصدقات, المسألة 18. 
(2). المبسوط: 1/ 253 فی آصناف المستحقّین للزکاخ. 
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الععر ی المکین وه العامل و المولته کلفیمم آو ان ابن ال صرق 
فره مصارف الر کاخ از موش ااخضرق برجم الی اضاه. 

الظاهر هو التانی بشهادة تغییر السیاق حیث جاء فی, الأصناف الأربعة الباقية 
کلمة «فی» و فی الرّقاب و الغارمین وٍ فی سیبل اللّهٍ و اب السبیل. 

قاوا کان کل واحد فن‌ هه الاضاف الاومع مصر فا ساح امم یا التضرق 
ما دام الموضوع (ايّن السَّییل), لأْنْ الظاهر ان العنوان مسوغ حدوئا و بقاء. 
و بذلک یظهر عدم آلفرق پین المتاع و الدابة و النقد, و ذلک ان لتفریق 
مینی علی ان المزکی یملک العین للمستحق, و قد عرفت آنْ العناوین 
الأربعة مصارف.: و المسوغ للتصرف انطباق العنوان علی الشخص. 

و آقصی ما یمکن آن یقال: ائه یتملک ما دام کونه ابن السبیل, فلذا خرج 
عنه یخرج عن ملکه و یرجع الی الأصل. 

هم الا آن یقال: ان اٍرجاع الأمتعة و الألبسة آمر منکر عرفا. 

تم علی القول بالزجوع هل یدنم الی المالک آویدقع الی الحاکم ؟. 

قال الشهید فی «الروضة »: و یچجب رد الموجود منه و ان کان ما کول عقلی 


مالکه آو وکیله, فان تعذر فالی الحاکم, فان تعذر صرفه بنفسه الی 
مستحق ال کاة. «[» 

الظاهر تعیّن الارجاع الی الحاکم, سواء قلنا بمالكية ابن السبیل, آو قلنا بأنْ 
المالک هه الوا فا بان الشالی الهام ب اتسض مصری, او انا 
بانها لا مالی لها 


(1). الروضة: 2/ 0ظ. 
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فعلی کل وجه انقطعت صلة المالک و ولایته عن الزكاة, و استصحاب بقاء 
ولایته غیر صحیح, لعدم اصال زمان الشک باليقین, لأثّه بعد (فراز الزکاة و 
دفعه الی ابن السبیل انقطعت ولایته. فاٍذا استغنی ابن السبیل لا تعود 
ولایته, بل یب ات یدفع الی من یبتصدّی الی الاموز الحسبية. 


اشادیتن؟ ادا کان فی مظن و اراد انشا ااسقر 


ان هنا صورا تختلف وضوحا و خفاء: 

الأولی: من اجتاز فی سفره و قضی وطره و هو علي جناح الرجوع الی 
بلده, فسرق ماله ۳ تلف ا‌ نفد, فلا شک ائه من آوضح مصادیق ابن 
السبیل. 

الثانیة: من اجتاز و قطع مقدارا من المسافة دون آن یصل, الی الغاية 
المطلوبة. فسرق ماله تلف آو نفد, فهو آیضا من مصادیقه, 1 أنْ الکلام 
فی المقدار اللازم دفعه الیه. و قد عرفت ات بین ار القصیر و 
الطویل. 

الثالثة: من هو فی بلده و وطنه و عزم علی السفر, و لیس عنده زاد السفر 
فهل هو ایضا من مصادیق ابن السبیل ؟ فیه خلاف. 

ذهب الشیخ فی «الخلاف» و «المبسوط» الی خروج الثالث منه وفاقا 
للمسالک, غیر ان الظاهر من الشهید فی «الدروس». و الشهید الثانی فی 
«الروضة» دخوله فیها, و الیک بعض النصوص. 

قال الشیخ فی «الخلاف »: ابن السبیل هو المجتاز دون المنشی لسفره من 
بلده. و به قال مالک. 

و قال ابو حنيفة, و الشافعی: یدخلان جمیعا فیه. «1» 


(1). الخلاف: 4/ 236, کتاب الصدقات, المسألة 22. 
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و قال فی, «اامیتب‌ط» و اما این السبیل فعلی ضربین: آخذهما المتشت 
للسفر من بلده, الثانی: المجتاز بغیر بلده, و کلاهما یستحق الصدقة عند 
ابی«ختنقه و الشافعی: ولا پسحنها الا الفجتار عتدمالیم.ه هه الا انیم 
علیهم السّلام فسر وه فقالوا: هو المنقطع به و ان کان فی بلده ذا یسار, 
فدل علی انه العختاز. «[ »> 

و قال فی «الدروس»: و ابن السبیل و هو المنقطع به فی غیر بلده و [ن 
کان. غنیا فی بلده فیاخذ ما ببلغة بلده. و له فضل آعاده. و قیل: منشی 
السفر کذلک و هو حسن. <2» 

و قال فی «الروضة»: و منشی السفر مع حاجته الیه, و لا یقدر علی مال 
یبلغه ابن سبیل علی الأقوی. «3» 

لا شک ان الصورة الأأولی من مصادیق این السبیل فیعطی له حتی یصل الی 
تلخهر له الصورع الانه مهم هم اساع ااسیل و لک الفاية من دفع 
ال کاخ لیم اغراخه عن هد الحالم. میدق | لیم ما تدایع عفه الرجوع: ال 


بلده, لا آزید. 

و یوَیْد ما قلناه فی الصورتین ما فی مرسلة علی بن ابراهیم: «ابن السبیل 
ابناء الطریق الذین یکونون فی الأسفا ر فی طاعة الله فیقطع علیهم و 
یذهب مالهم, فعلی الامام ان هن ال آ ند من مال الصدقات». «4» 
فقوله: «بردهم الی آوطانهم» شاهد علی ما فلناه کمابشنهد علی: ان 
القواز اللارم دفعه:فی الضورخ الا تیه هی مکته من الرخوع. الی: ونم لا 
الوصول الی 


(1). المبسوط: 1/ 252. 

(2). الدروس: 62. 

(3). الروضة: 2/ 50. 

(4)الوهافل۰ 6 الیات:1 من آبوات المشحین از کامر الخویت 06 

ال زکاة فی الشريعة الاسلامية الغراء, ج 2 ص. : 1980 

المالة 90.ادا علم انسخهای. تبحص لا کاه و لک لمر تعاض .من آه 
الأصناف؛: یجوز اعطاوه بقصد الز کاة من غیر تعیین الصنف, بل ]ذا علم 
استحقاقه من جهتین یجوز اعطاوه من غیر تعیین الجهة.* (1) 


مقصده و قضاء وطره نم الرجوع الی وطنه. 

قفا التالت ملینمیمن فضادبقمر لا این الشییل بسن لسن با سفن وعکر 
ییالال ام شرف اه تاره 

فا العنشی للسفر العالم بعفدهها بحناخ: لیماف السشفن فلا بعد این 

اس و لیس الفاية من التشریع لا صانة المسلم المضطر. و ما من 

اش مر مسا ید سرا سفن ال ااصطظران فا نف من ها 

السبیل. 


السایع: تلک الصورة و لکن تلبْس بالسفر 


اذا افترضنا ائّه تلبس بالسفر و الحال هذه و اجتاز مقدارا من الطریق و 
رقف فی الطزیق, ینمی عون الله تبارک و ععالی: عاقضی فا یمک آن 
عال نع باس ای وس رضم ۱ 

نعم یجوز الدفع الیه من باب سهم الفقراء (ذا کان السفر مناسبا لشانه. 


ااتخشاله و اور غلی اتفاق شخ النگاع و اکن لم ام جر له الافتافر سید افظاان بقضه 
ال زکاة ] 


(1)* سیوافیک ان البسط علی الأصناف الثمانية غیر واجب, بل یجوز دفع 
جمیع الزكاة ٍلی صنف واحد کما سیأتی. و علی ذلک فما هو الواجب هو 

یصال الز کاة الی هده الاضتاف: و انا قضهغناوینها فلم.یدل علية: دلیل. 

لأئها عنوانات مشيرة الی محال صرف الز کاخ من دون لز وم قصدها؛ فقوله 

الزکاة فی الشريعة الاسلامية الغراء, ج2, ص: 199 


[المسألة 31: |ذا نذر آن یعطی زکاته فقیرا معیّنا لجهة راجحة آو مطلقا ینعقد نذره] 


المسالة 31: اذا نذر آن یعطی زکاته فقیرا معیّنا لجهة راجحة آو مطلقا 
ینعقد نذره, فان سها فاعطی فقی | اخر آجزا, و لا یجوز استرداده و ان 
کانت العین باقية, بل لو کان ملتفتا (لی نذره و آعطی غیره متعشدا آجزأ 
آیضا و ان کان آثما فی مخالفة النذر و تجب علیه الکقارة, و لا یجوز 
سردا تا لاه قد ملک بالقبض.* (1) 


صلی الله علیه و آله و سلم: «ایها المسلمون زکوا آموالکم تقبل صلواتکم» 

«1», ظاهر فی آأنْ الواجب هو دفع الضريبة الی هذه الأْصناف لا قصد ماله 
من العنوان. 

۳ الی دلی. انه لو کان قضد العتوان واخیا لورد فی. تض ف. التضوض: 

لائها من الأمور التی تغفل عنها العامة فلو کان واجبا لما ترک ذکره. 

و بذلک یظهر ائّه لو کان الشخص حائزا لکلتا الجهتین لا ملزم لتعیین الجهة. 

>» «< 

(1)* هنا فروع: 

1 (ذا نذر آن یعطی زکاته فقیرا معیناء هل ینعقد آو لا؟ 

2 تلک الصورة |ذا سها فأعطی فقیرا آخر هل یجزی آو لا؟ 

3 تلک الصورة و لته أعطی غیره متعمدا فهل یجزی آو لا؟ فهل علیه 

الکفارة او لا؟ و هل یجوز استرداده او لا؟ 

ما الفرع لول فله موردان: 

۱ آن یشتمل المورد علی جهة راجحة وراء کون أصل العمل راجحاء کما لو 

نذر اعطاء الز کاة لفقیر من آرحامه کقضاء دیون الوالد الذی عدٌ فی النصن 

من 


(1): الفسانل: 6 الاتب. 1 من انوا اقب قبه ال کاق. الخویت 1 
(2). لاحظ التذکرخ: 5/ 274 برقم 187, فقد ذکر فیها ما یفیدنا فی المقام. 
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افضل الموارد. «1» 

ب. آن لا یکون فیه جهة راجحة, کما اذا نذر آن یعطی الزکاة لفقیر خاص 
مه ها و و ی ات ی ار ۵ سا 
الکلام فی انعقاد النذر فی الثانی فائا قلنا بکفاية الرجحان فی آصل العمل 


(دفع الزکاة) فینعقد و الا فلا. 

خلی کی اسان ان بای نش قلخ خلتار بان رهدان: نیع ازعتل 
(السیلاء) کات فف فاد الترر تعفمالدرج یعت الوتاء سوه فا اوق 
بلزوم الرججان فی طبيعة الفعل و القید الماخوذ فی النذر نکون التذر لفوا, 
کما اذا نذر آن ری فی هذا الببت دون البیت الاخر, او ان 1 فی 
ی جنب هذه الاسطوانة دون الاسطوانة الأخری مع تساویهما فی 
الفضيلة, و التفصیل فی محله. 

قاتا الفر لاش ای توسماده اعظی قفیرا آغر مخ الغول بانهفاد ان 
فیفع الکلام قی الاجز |ء اوّلا, و عدم تعلق الکفارة ثانیا, و عدم جواز 
الاسترداد ثالثاء فنقول؛ ۱ 

نا الَوّل- آی الاجزاء- فلاجل ان المنذور له و غیره آمام اطلاق الدلیل 
واه خفوله شیاه اما فا امعراء هام سمل مود و رسمار و 
ما نذر الناذر فاثما یحدث تکلیفا علیه و لا یغیر الواقع عقّا هو علیه و لا 
یخرج غیر المنذور له عن تحت الدلیل, فلو دفع الیه فقد صدر من آهله و 
وقع فی 

و بذلک یعلم ٍِِ تعلّق الکفارة, لا فرع صدق الحنت, و الحنت انما 
فی المخالفة العمدية, و آا المخالفة السهوية فلم یتعلق بترکها النذر بل 
هی علی ما 


ِ الوسائل: الجزء 0 الباب 19 من انوا المستحقین للز کاة, الحدیث ط 
7 قی الشریعة الاسلامية الغراء. ج2, ص: 201 


علپها من الحکم قبل النذر. 

و أمٌا الثالث فلا الفقیر قد ملکه بالقبض و معه لا موضوع للنذر, فلا مجال 
انم هو مالک العن فضار کار آمهاله: 

فان قلت: اِنْ المالک ائما دفع الزکاة الی الغیر و ملکها یاه من حیث ائّه 
المنذفر لي علی سم اه علم فان الحسهه لما علکیا تام نکن السام 
مثل ما [ذا کان مدیونا لزید فدفع دینه الی عمرو بزعم اه زید, فلا یملکه 
القایض .مطلفا. فیکون الساله و العصل من قییل" الخظا فی التظیتق, لاک 
فی اجه ملگ امد رل منت المسافت غلی رها 
قلت: ما ذکرته صحیح فی المثال فلا یملک عمرو لعدم استحقاقه لا بالذات 
و لا بالعرض, بخلاف المقام فان غیر المنذور آیضا فقیر مستحق للزکاة قابل 
الک ادا سل تروص سصول الما اه مر ان المالی فد ای 
شید بالندو ال اعظایه اریو کلم فا ال هرا مر ها 


عن الاستحقاق و قابلية التملک. 

ما الفرع الثالث: تل الصورة و لکن آعطاه غیره متعشدا؛ فیقع الکلام آیضا 
فی الاجزاء أَوْلا, و تعلق الکثارة ثانیاء و الاسترداد ثالثا. 

آسا اافل فقد ده الحضتت الم الاح آغره ال مهد سا غرفت مفو ان 
التذن لا بعیر الواقع-غفا هو ‌علیه و لا بحرغ یر السدور لهغن تخت الدلیل: 
و اما النذر یحدث تکلیفا بالنسبة الی, الناذر و لا یخرج غیره عن تحت 
الدلیل. فد تن هی | فلت و من فع ماه 

هد مبمکرن خفریت عندم لارام بخجوی انش دگرها المید. الشکیم فراشن 


سزه: ۱ ۱ ۲ 
لوّل: ان الطاهر من الندر فی آمثال المقام ثه راجع الی نذر آن لا بفرغ 
ده الا بهدا الحصداقء فتفریع الاظة بعیر. المضداق ال کور جتالفه لته 


یا 
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لکونه محرما؛ فلا بصح عبادة. کالم ی الا ضیف هام فحای هرمن 
پلاحظ علیه: بان تفا النذر هو افراغ الذمّة بالمصداق المعین لا عدم 
افراغه بغیر هذا المصداق, و ما ذکره یت ای . اه الاضور الثلائة غیر 
اه 

رن بت اهر باخد ِِِ 7 عن الض؟ 0 

ق نارای لاهن فین الیو الم یه ان تا 
خلافه. 

قاتا قیاش الا با ادا تفر آن لا تصلیتفت الخهام فام ضلی کین لاه 
باطلة, فهو قیاس مع الفارق, و ذلک لأْنْ الصلاة فی الحمام نقیض المنذور 
(برک الصلاه ام تا ماس در و کون معوضا 

بخلاف المقام فان المنذور افراغ الذمّة بهذا المصداق و نقیضه عدم افراغه 
بهذا المضداق, و این هو من اقراغ الذفة بمضداق آخر؟ قهو.هن لوازم 
النقیض و لیس نفلسه, فان عدم افراغ الذمة بهذ] المصداق تارة بتحقق 
بعدم دفع الزکاة بتاتا و آغری بدفعها الی غیر ذلک المصداق. 

الثانی: ما یظهر ایضا من کلماته قذس سره من ان مفاد النذر ثبوت حق له 
تعالی, لأنْ الحق یوجب قصور سلطنته علی الاعطاء. 

ها شعیین آخ: ان مفاد صيغة النذر جعل حوٌّ اللّه تعالی, فقبل النذر کان 
المالک مختارا فی اعطاء زکاته لأّی فقیر کان. و لکثه بالنذر حدد سلطنة 
نفسه و حصر ها فی الاعطاء لخصوص المنذور, له و نفذه الشارع بایجاب 
اله‌فاعر فضار الفیل فا له فالی ۵ المال معلفا الحته .فلا نف ها اعطاه 


لغیره زکاة. «1» 


(1). المستمسک: 9 272 
ال زکاة فی الشریعة الاسلامية الغراء. ج2, ص: 203 


پلاحظ علیه: آنْ اللام فی قوله: «لَه و علیج» لا للتملیک و لا لجعل الحق للّه 
سبحانه, بل هو کاللام فی قوله: اضلت: هد و کات بعول: لو قضیت حاجتی 
فأقوم باعطاء ال زکاة الی فلان ال شا نهر التحدید ؟ ! 

الثالث: ان دفع الزکاة الی غیر الفرد المنذور له مصداق عملی للتعجیز عن 
امتثال الواجب و الوفاء بالنذر و هو امر حرام. 

و بعبارة اخری: ان افراغ الذِمّة بفیر المنذور سلب قدرة علی امتثال ما 
نذره فیقع مبغوضا فلا یکون مقربا. <1» 

و لعل هذا الوجه آوضح الوجوه, فالقول بعدم الاجز |ء فی صوره الالتفات هو 
الأقوی. 

و منه بظهر حکم الاسترداد مع بقاء العین, و ذلک لاأنْ الدافع اثما ۳ 
القابض بزعم صحة الدفع و فراغ ذفته بهذا العمل, , و قد تبین عدمه فلا 
یکون مالکا لتخلف شرط التملیک. 

و اما ضمانه فهو فرع عدم الفرور و التفات القابض الی الحال, و ال فلا 


یضمن. 

و آمّا الکقارة فهو فرع الحنث و المفروض تحققه. 

و ریما یقال بأّه لا یصعٌ نذر المالک من رأس, لأْنّ النذر فیما یملک, و هو لا 
بصلی التگاه لها فلی للاصیافتی و له ض نید المالک لت بدر الحاکم بان 
یدفع الز کاة, الی الشخص الخاص. 

پلاحظ علیه: بالفرق بین المالک و الحاکم, لأنْ المالک یملک الزکاة قبل 

ال فیس مسا مور رها ملک فص دیالسا کم قی 


(1). کتاب الز کاة: 3/ 158. 
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الفشالة 2و ادا اتید وعوتب: ال گام غلبه. قاعاها ققیز | نظ صیم. اند دم توا یه ار از 
الاسترجاع ] 


المسألة 32: |ذا اعتقد وجوب الزکاة علیه فاعطاها فقیرا نم تبیّن له عدم 
وجوبها علیه جاز له الاسترجاع |ذا کانت العين باقية, و آا (ذا شک فی 
ما خلت همه فا عصان ایعاطا ی که عویت فالطاهر وم یار 
الاسترجاع و |ٍن کانت العین باقية.* (1) 


غیر مالک, بل مامور بتقسیم الزکاة و صرفها الی مصارفها و له الولاية علی 
الصزق وهی[ کف فی الندر: 

(1)* هنا فرعان: 

لأوّل: اذا آعطی الزکاة فقیرا باعتقاد ان علیه الزکاة ثم بان خلافه. 

الثانی: اذا آعطی فقیرا ال ز کاة احتیاطا باحتمال ان علیه ال کاخ. 

اعا الاول» میسترخع ادا کانت الفین موخوده ولیک لکش فراغ فد عن 
الزکاة عن عدم التملیک واقعا لما عرفت ,من أثّه آعطاه الزكاة باعتقاد 
اشتغال ذمّته علی نحو لو لا الاشتغال اما ملکم.ه تعبارق آخری» انم دفعه 
بعنوان ا ز کاخ فاذا تبین الخلاف و تبین عدم وجود العنوان فهو یکشف عن 
عدم التملیک اقا 

و ما الثانی: فهو اعطاء الزکاة للفقیر باحتمال اشتغال ذمته و علی نحو 
الرجاء و الاحتیاط فلا یسترجع, و ذلک لاه لم یملکه بزعم کون الذشّة 
متفه لتضور یه کشف. | اخلاف: بل ملکه بذاعی, الاعتمال: , و هو یچتمع 
مع کلتا الصورتین: 

الاشتغال و عدمه, و عندئذ لا یتصوّر فیه کشف الخلاف و فقدان العنوان- 
کان بقول: «من تصدّق بصدقة فروت علیه فلا ۳9 آکلها و لا یچوز له 
لا انفاقها, ثما منزلتها بمنزلة العتق للّه, فلو آَنْ رجلا آعتق عبدا له فرد 
ول العید لیر ترعع فی الامد النه. 
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جعله لله, فکذلک لا برجع فی الصدقة». <1» 

و الحاصل: ان المالک فی الصورة الأولی دفع المال الی الفقیر بقید اه 
زکاة لاعتقاده باشتغال ذمته لها. فاذا تخلف العنوان. یکشف عن عدم 0 
من بدء الأمر نظیر ما (ذا ملک شینا لزید باعتقاد أّه صدیقه, علی وجه لو ا 


علمه به لها ملکه: بت کین ایه رح اخیی. 
لکثّه فی الصورة الثانية دفع المال للفقیر بعنوان الاحتیاط اشتغلت ذمتها بها 
اض ال توا : فیکون التملیک مطلقا غیر مقید بشیء, فاذا تبینت براءة 
ذفته, لم یکن هنا کشف خلاف, اذ لم یکن معتقدا باشتغال ذِمته حثی یتصور 
فیه کشف الخلاف, و منه یظهر حال فرعین آخرین: 
1 |ذا دفع المال بنیّة الصدقة, واجبة کانت (ذا کانت ذمته مشغولة بالزکاة) 
آو مندوبة (ذا لم یکن کذلک). و بعبارة آخری: دفع المال الی الفقیر بنية 
امتثال الأمر الفعلی, فلا یجوز الاسترداد لعدم جواز استرداد الصدقة مطلقا. 
ی ی و ما دفعه مردد بين الواجبة و المستحبة. 

۰ حقم الما ال نع حتف تقد ادها کات یه ولو آه ااشة 
1 لم نکن کیلک ققتن دم الاتشغال: بجوز الاسترحاع: لحوان الرحوع فت 
الهبة |ذا کان الموهوب له من غیر ذوی الرحم. 


(1): الوشاتل: 6 الباب.24 من آنواب الضذقه, الخذیت:1. 
الزکاة فی الشريعة الاسلامية الغراءء 2, ص: 206 





[القضلن النانع قی. اوضاف: الخفتوتجصمی ] 


اشارة 


الفصل السابع فی آوصاف المستحقین و هی آمور: الاوّل: الایمان, فلا 
ای یا ی را 
سبیل الله فی الجملة, و مع عدم وجود الموّمن و المولفة و سبیل الله 
یحفظ الی حال التمکن.* (1) 


(1)* قد ذکر المصتف فی اوصاف المستحقین افهزا اوه 

الأول: الایمان, و سیوافیک تفسیره. 

الثانی: آن لا یکون من یکون الدفع الیه |عانة علی الائم و اغراء للقبیح. 
التالت» آن لا یکون مقن تجب تففته علن آلفزکن. 

الرایع ان لا کون هعاشا ازا کات ال کاخ هن فیرم. و الیک اليخت, فیها 
وا حوا قلو الا خر 


اضر اافل: الیتان 





اشارة 


آشا الوصف الاْوٍل: فقد ذکر فی المقام الفروع التالية: ۱ 
1 ستبترظ فی القابضن. الاسلام و الایغان بمعنی الاعتفاد بامامة الانتة الاتی 


عشر. 
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2 یجوز دفع الزكاة الی المخالف من باب سهم الموَلفة قلوبهم و سهم 
سبیل اللّه. _ ۱ 
3. |[ذا لم یتمکن من صرف الزکاة فیما سبق یحفظ الی حال التمکن. 


[الفرع الأأول یشترط فی القابض الاسلام و الایمان ] 


آما الفرع الأْوْل- آی اشتراط الاسلام- فهو ما ایفق علیه ۳ ۳ 
اشتراط الایمان بالمعنی الذی عرفت فهو ما اتفقت علیه کلمة فقهائنا 

قال الشیخ فی «الخلاف»: لا یجوز ن یعطی شیء من الز کاة [ ۱ 
العارفین بالحق". و لا یعطی الکفار لا زکاة المال. و زکاة الفظره: و لا 
الکفارات. 

و قال الشافعی: لا یدفع شیء منها الی آهل الذمّة. و به قال مالک و اللیث 
بن سعد و آحمد و اسحاق و بو ثور. 

ق قال: این رید بجور آن ندحم ۳۹ الزکوات, زکاة الفطرة و الکفارات. 
«1 »> 

و قال العلامة فی «التذکرة»: و شرط علماونا آیضا الایمان, فلا بعطی غیر 
المومن عندنا- خلافا للجمهور فائهم اقتصروا علی الاسلام خاصف- لاأن 
تصرف الیه. 

و لقول الباقر و الصادق علیهما السّلام فی الرجل یکون فی بعض هذه 
الأهواء الحروربة ,9 المرجئة و العثمانية و القدربة, ثم پنوب و یعرف هذا| 
الامتوه تخیر راید أُ بعید کل صلاة صلاها ام وخ آو زکاة آو ح, او لیس 
علیه اعادة شیء من ذلک؟ قال: 

۳ علیه اعادة شیء من ذلک غیر الز کاة فانه / بد 5 آن یوّدیها, له وضع 
الز کات قی.غیر مخضفوا و اها فوضمها: اهل الولایة». «2» و هذا الحدیت 
حسن الطریق. <«3» 


(1). الخلاف: 4/ 223, المسالة 2 من کتاب قسمة الصدقات. 

(2: الفساتل 3 6: الباب 2 فوه آبواب المسحتین للز ام الخویت 2 
(3). تذکرة الفقهاء: 5/ 263, المسألة 176. 
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و قال المحقق: الوصف الاوّل: الایمان, فلا یعطی کافراء و لا معتقدا بغیر 
الحق. «1» 

الی غیر ذلک. من الکلماته لم تجد. مخالفا قی الفسااد. 

و قد تضافرت الروایات علی اشتراط الایمان و الولاية فی مستحق الز کاة, 
و قد عقد صاحب الوسائل بابا خاصا لهذا. <2» 

و لیس الدلیل منحصرا فیما نقله فی ذلک الباب, بل یستفاد آیضا من 
الرمایات. التی یامد المتشتضر باغادة الز کاة حفن ساتر العبادات معللا بأثه 


وضعها فی غير مواضعها, لأئها لأهل الولایة. «3» 
فلنذکر بعض الروایات: 
1 ضسیحه اسماعیل .ین سعد الا شعرهر غن الرضا علیه. السلام فال: سالته 
عن الزکاة هل توضع فیمن لا یعرف ؟ قال: «لا و لا زکاة الفطرة». «24» 
2 صحيحة علی بن بلال قال: ی هل یجوز آن آدفع زکاة 
المال و الصدقة اٍلی محتاج غیر آشحای ۱ فکتب: «لا تعط الصدقة و الزکاة 
[ لأصحابک». 5 
3. با و  |‏ فضر و انم وی للم ها ا لام 
انهما قا 
ِِ ۳1 الولاية قد بین اللّه لکم موضعها فی کتابه ». 6 

گر ما روا الضدوق با شانیده عن الفضل ین شادان. عن الرضا علیه الع لام 
ی 


(1). الشرائع: 1/ 163. 

اهامای 6 بات که اما لسع ال تاه فد انشا 
یناهز 16 حدیثا. 

(3). الوسائل: 6 الباب 3 من آیواب المستحقّین للزکاة, الحدیث 1, 2, 3. 
الحدیث 1, 4, 9. 
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کنانه. الی: المامون» فال:. لا بخور. ان بعظی. الزکام :غین احل الولاید 
المعروفین». «1 » 
الت‌غیر دلی: مین الروایات الفت ند فی الیاسشن .وی ما 


ا تفر الانی* وان دقمال کاخ الی المطالف: من بعض ماه 


اشارة 

قد عرفت تضافر الروایات علی شرطية الایمان فی المستحق فلا یدفع اٍلیه 
مقصرا کان آو قاصراء لاطلاق الأْدلة, و لذلک قال المصیف: حتی 
المستضعفین منهم. 


انیس صانطه ادا 


اشارة 


قد اختلفت کلمة فقهائنا فی المستثنی من الایمان- بعد اثفاقهم علی 
شرظیته فین, الصفین. الاولین: الففزاء و المساکیی+ وم ذونگ الاقوال مع سا 
یمکن آن یکون دلیلا لها. 


1 المغ لفة قلوبهم و سبیل الله 


لقد اختار صاحپ الجواهر ان الخارج من الضابطة. هو سهم الموَلْفة قلوبهم 

رن خل ام و تبعه المصتف غیر اه ی 
اما خروج الاوّل, فلانْ اطلاق الاية یعمٌ الکافر و المسلم. و المسلم یعمٌ 
المخالف و الموالف. 

و آما الثانی فلاثه موضوع لا پتصور فیه الایمان و الکفر. 2 »> 


(1 الوسانل: 6 البات دمن آنوات المتشحتن للر کامر الخفیت :10 
(2). الجواهر: 15/ 380. 
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2 المولقة قلوبهم و العاملون 


اقب صاحت ال ال آن العار و اتصاییای هت یواعد فلو وی 
العایلون بت ال میت ان یر کمن تیار کم آله‌هن الاصای 
الثمانیه- الا الق فلوم و العاملین لها الایمان و العدالة. «1» 
و و ام ی الا اشیلا 
تفاوت فیها بین الموّمن و غیره. «2» 


اعشازمقی فراع و سا که فا 


و هناک من ذهب الي اعتبار الایمان فی خصوص سهم الفقراء و المساکین 
خاصة دون ما فی الأأصناف, نقله صاحب الجواهر من دون آن یسمی القائل. 
و را علیه بقوله: 

ان مقتضاه جواز الدفع للغارمین من المخالفین و فی فک رقابهم. و لابن 
الشفا. نوم ریاده علن العاملیرن و لا رفی: نطلا بش آقوها دل «غلی 
اعتبار الایمان فی دفع الزکاة من النصوص و الفتاوی و معاقد الاجماعات, 
حتّی اثه ورد فی بعض النصوص «3» طرحها فی البحر مع عدم المومن, و 
ان آموالنا و آموال شیعتنا حرام علی آعدائنا, و آتک لا تعطیهم الا ارات 
الی غیر ذلک مشّا لا یصغی معه الی دعوی کون التعارض بین الادلة من وجه. 


>» 4 


(1). الغنیة: 124. 

(2). الجواهر: 15/ 380. 

(3). الوسائل: 6, الباب 5 من آبواب المستحقین للزكاة, الحدیث 8 و 6. 
(4). الجواهر: 15/ 381. 
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یلاحظ علیه: آن ما آید به شمول الشرطیة لعامهة الأصناف و ان کان قوبا 
لک ما استدل نهعلی اعار الایغان ظاهر فی المتع ادا کان: الدفع:بفتوان 
الفقرٍ و المسكنة, و الیک بعض العناوین: 
. سالته عن الزکاة هل توضع فیما لا یعرف ؟ 
ب. فکتب: «لا تعط الصدقة و الزکاة الا لأصحابک». 

ج. لا پجوز آن یعطی ال زكاة غیر آهل الولاية المعروفین. «1» ۱ 
آلی غیر. دلک. من العتوانات. القارده. اف الباتب. الخامتین افن. اتوات 
المستحتّین للزكاة, و هکذا ما ورد فی الباب الثالث منه, فان المتبادر منها 
ان المزگی کان یعطی زکاته لجیرانه و آقوامه و لمواطنیه لسدٌ فاقتهم. 
1 (ذا کان الدفع بغیر ملاک الفقر و المسكنة فشمول الادله معضع اتل: 
نف التعلیلات التی آشار الیها صاحب الجواهر تصدٌ الفقیه عن الافتاء بهذا 
التفضیل, آی اشتراط الایمان. قی. الضنفین الاولین دهن الاضناف الستد 
الباقية. 


4. الاستحقاق بالذات و الاستحقاق بالعنوان 


اک رشق هن اهاز بالات وا تفای وان من آ انا 
فان الأصناف الثمانية علی آقسام نلاند؛ 

قسم منهم یستحق الزکاة بما هو هو, و هذا کالفقیر و المسکین و الرقاب و 
الغارمین و ابّن السّییل. فیدفع الیهم الزکاة استحقاقا. 
اف 
عالم لاسام و السی نزو فا امین علیها جیت بو الر اف 
الم لفة 


را الوا رالات و من نوات شین از کار انیت 102۸ 
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قلوبهم حیت پدفعون شر الاعداء عن المسلمین. 

یم ال ۱ توضت .اسان دی لکمی و انم بشید منم الم من ور عی 
لاسام و هد شید شیاه الم ما که ای اجه اهر سار 
التعلیلات: رتما برجع: الی. الفسم. الاال دون الاخیرین: و. لا بخالفت ذلک 
التفصیل. 


5 عدم اعتباره فی المولفة و فی الرّقاب 


اشارة 


و یظهر ممّا رواه زرارة و محمد بن مسلم عدم اعتباره فی المولفة و فی 
اارفات قاتا و میا خرت‌حفت حعل شمجهها ها ین دون النافی 

روی زرارة و محمد بن مسلم آتهما قالا لأبي عبد اللّه علیه السّلام: ‏ رآیت 
قول الم تبایک و تعالی: اما الَدقاث را و العساکن و لین 
لها و المُوّلمَةٍ فلوبَهمٌ و فی الرّقاب و الغارمین و قی سییل ال و 
سل فرد من ان اکل هولاء یعطی و [ن کان لا یعرف؟ فقال:" ِ 
لامام بقظی هلاه خسیا انفم فتون له بالطاعت» ال مرارهه فلع قان 
کانوا لا یعرفون؟ 

ِ_ دیا هد ۳ ی 
3 ها دون لین ها ۰ ٩‏ 
عام, و الباقی خاص». 

قال: قلت: فان لم یوجدواء قال: «لا تکون فريضة فرضها اللّه عٌ و جلْ و لا 


یوجد ِ اهل >. 
قال: : فان لم تسعهم الصدقات. فقال: «اِنْ اللّه فرض للفقراء فی 
مال 
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الاغنیاء مایسعهم, و لو علم ان ذلک لا یسعهم لزادهم, ائهم لو یوْتوا من قبل 
فريضة اللّه عر و جلّ, و لکن وتوا من منع من منعهم حقهم, لا ممّا فرض 
الله لهم, فلو ان الناس وا حقوقهم لکانوا عائشین بخیر». «1» 

و الحدیث یصلح آن یکون رذا للقول لزانم کت اعتبر الریمان فی الاصناف 
بقول,بان الحکم قیه عام: 


کم ال(مام غین شکم الم کی 


ششفاه امن الروانت ای الاعام عطی الخسه لاحل اظامم لفوی ان عم 
الاعام خن حکه ال یهافر کی 1 بذفم ا الوم این 2 
الامام الحاکم الذي انقادت له الأمَة موافقهم و مخالفهم فهو یعطی الجمیع 
مر عافد الشهام ااحل تنانمیم. 

الفم الا ان ساره اد انار مه تاش وان ما هل ری 
الفقیر و ِِ لکته خلاف ظاهر الرواية و ان کان الامام المعصوم 
ای وه ها 
الفجتتعم:علی. التحو الاضلع, وراذا جاز لامام التعصوم اعطاء آلجمی من 
عامه السهام جاز للحاکم الاسلامی فی القّائم مقامه ایضا و لا فیعطی غیر 
الموّمن من سهم المولفة او سهم سبیل الله. 


( وال 6 البات بل من آیوات تین ار کامیا تخت 1 
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قرع التالت: آزا ام یقن من صرق ال کاقفی: مها 


قد عرفت ان الزکاة تصرف فی الموافق من عامة السهام و آمٌا المخالف 
فیصرف لهم من سهم الموْلفة آو سبیل اللّه علی قول المصتّف و غیره. و 

اه ام ۱ 
الی حال التمکن. 

قال المحقق فی «المعتبر»: و اذا لم یوجد المومن هل یصرف الی غیرهم ؟ 
فیه قولان اتتیوم با ان زکاة المال لا تدفع الی غیر 1 الولاية. «[ »> 

و قال فی «الجواهر»: قمع عدم الموّمن و عدم مصرف شرعی آخر تحفظ 
الی حال التمکن منه و لا تعطی للمخالف بلا خلاف آجده, بل یمکن تحصیل 
الاجماع علیه, لاطلاق آدلة المنع و ظهور جملة منها و صراحة آخر فی ذلک. 
2 »> 

و یدل علیه بالخصوص خبر ابراهیم الأوسی, عن الرضا علیه السلام قال: 
«سمعت آبی یقول: ۱ ان رل هن ]هل 
الری ولی زکاة فالی من آدفعها؟ فقال: الینا, فقال: لیس الصدقة محرمة 
علیکم ؟ فقال: بلی |ذا دفعتها الی شیعتنا فقد دفعتها الینا, فقال: انی لا 
آعرف لها آحدا, فقال : فانتظر بها سنة, قال: فان لم آصب لها آحدا, قال: 
انتظر ها ستنیم .نی بلغد اریم تین نم قال له: |ٍن لم تصب لها آحدا 
فصرها صررا و اطرحها فی البحر فان اللّه عر و جل حرّم آموالنا و آموال 
ی «3 > 

و بما ان الخبر لا یخلو من الفرابة اذ فی طرحها فی البحر اضاعة للمال. 


حاول 


(1). المعتبر: 2/ 580. 

(2). الجواهر: 15/ 381. 

(3). الوسائل: 6, الباب 5 من آبواب المستحّین للزکاة, الحدیث 8. 
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الحر العاملی تفسیره بقوله: لعل هذا من تعلیق المحال علی المحال لما 
تقذم من آئها لا تکون فريضة فرضها الله لا بوجد لها موضع «1», او علی 
وجه المبالفة فی منع غیر المومن, و معلوم ان فرض عدم وجود المومن و 
عدم امکان الوصول الیه فی آریع سنین محال عادة, و علی تقدیر ه فباب 
فقس ای ها سم و الرقاب و المستضعفون قریب من ذلک, و اللّه اعلم. 


>» 2«( 


و پمکن آن یقال: ان الانتظار بما ائّه حکم طریقی لصيانة آموال الفقراء و 
حقوقهم بختص بالأزمنة کان الانتظار طریقا كِِ للحفظ, و ما اذا کان 
الانتظار مظنة التلف فأمام المزکن آحد الطریقین 
1 آن یدفع ال زکاة الی الحاکم, ی الفقراء و حقوقهم 
تا ام ی ی وی ی و ی و 
بتمتع باختیار آوسع من اختیار المزگی. فیصرفها کما یصرفها الامام 
1 

2 آن یصرفها فی المستضعفین من المخالفین, و قد وردت الروایة لصرف 
زكاة الفقراء منهم و عمل به الشیخ و آتباعه لموئقة الفضیل عن آبی عبد 
الله علیه السلام قال: «کان جدی صلی الله علیه و اله و سلم یعطی 
فطرته الضعفة, و من لایجد, و من لا یتولی», قال: 
و قال ابو عبد الله علیه السلام: «هی لاهلها [ آن لا تجدهم, فان لم تجدهم 
فا لا تسم هلال ره ار ال اه «3 » 
و خبر یعقوب بن شعیب الحداد, عن العبد الصالح علیه السّلام قال: قلت 
له : 


ا ار اون کی اس افو کی سم اه ال هل مرها 
فی 


(1). الوسائل: 6, الباب 1 من آبواب المستحقّین لل ز كاة, الحدیث 1. 
رما مان 6 لیات من نوات المستحمینس للر کاور لیف عاین 
الحدیث 9. 

(3). الوسائل: 6, الباب 15 من آبواب زکاة الفطرة, الحدیث 3. 
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اشارة 


المسالة 1: ۳ لأطفال الموّمنین و مجانينهم من 
لدتعم ای ولمم ۱21 ۱ 
لهم ول شرعی من الأب و الجدٌ و القیّم.* (1) 


اخوانه و آهل ولایته», قلت: فان لم یحضره منهم فیها آحد؟ قال: «یبعث و 
الیهم», قلت: فان لم یجد من یحملها الیهم ؟ قال: «یدفعها الی من 
ینصب ». قلت: فغیرهم؟ قال: «ما لغیرهم 1 الحجر ». «1» 

غیر آن الاضحات اعرض:ا عنه, قال المحفق فی «المعتبر» بعد نقل الرواية, 
و هی نادرة و في طریقها آبان بن عثمان و فیه ضعف. <2» 

و قال بمثله العلامة فی «المنتهی ». «3 » 

نحو ذلک. ««ل > 

و الظاهر ان ضعف السند لأجل |براهیم بن اسحاق النهاوندی المعروف 
و 1 الاتفاق: لکان ‏ مقتضی القاعدة- علی فرض صحة السند- تقدیم 
الخاص علی العام.* 


فی المساله فرعان: 


اشارة 
1 جواز دفع الزکاة من سهم الفقراء لأطفال الموّمنین. من غیر فرق بین 


(1). الوسائل: 6, الباب 5 من آبواب المستحقین لل زكاة, الحدیت 7. 
(2). المعتبر: 2/ 580. 

(3). المنتهی: 1/ 523. 

(4). الجواهر: 15/ 381. 
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الذکر و الانثی و الخنثی و لا بین الممیز و غیره. 
2 آن طریق الصرف ما بالتملیک بالدفع الی ولیهم, و اما بالصرف علیهم 
و اک اس قراخ معذ ال خر 


الشرع لول ضرف ال کاقشی اطقان انساسی از الخفحیم 


فهو مما اتفق علیه فقهاة‌نا و آکثر فقهاء آهل السئة. 

قال الشیخ فی «النهاية»: و لا باس آن تعطی الزکاة آطفال المومنین و لا 
تعطی آطفال المشر کین. 1 > 

و قال المحقق: و تعطی الز کاخ آطفال المومنین دون اظفال ره <2 »> 
و قال العلامة فی «التذکرة»: تعطی الزکاة طفال الموّمنین عند حاجتهم, و 

لا تشرط قدالة الاب لعموه الاب و لقول الصادق علیه : و قد سأله 
ی الرجل یموت و یترک العبال آ یعطون من الزکاة؟: «نعم, فاذا 
بلغوا و عدلوا الی غیرکم فلا تعطوهم». «3» 

(ذا ثبت هذا فلا فرق بین آن یکون قد آکل الطعام آو لا عند علمائنا و هو 
احدی الروایتین عن آحمد, لاثه فقیر فجاز الدفع الیه کالذی طعم, و لاثه 
یحتاح الی الزکاة لاجل رضاعه و کسوته و ساثئر مئونته فیدخل فی عموم 
النص, و عنه رواية آخری ائه لا یجوز دفعها [ الف هن: اکل الطعام و هذا 
لیس بشیء. 

و قال ابن قدامة فی «المغنی »: فان کان فی عائلته من لا یجب علیه 
الانفاق علیه کیتیم ی فظاهر کلام آخود اثه لا یجوز دفع زکاته الیه, لاثه 
ینتفع 


(1). النهایة: 186. 

(2). المعتبر: 2/ 568. 

(3). التذکرة: 5/ 279. 
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بدفعها الیه لاغنائه لها عن مئونته. و الصحیح- ان شاء اللّه- جواز دفعها الیه, 
الم داخل قن الاختات المت ین للز گام و لم مرن فی تفه بح و لا احماغ 
و لا قیاس صحیح, فلم یجز اخراجه عن عموم النص بغیر دلیل. و قد روی 
الیخاری آن اهزاخ غمه الله.سالت النتی ضای الله علبه و له وسلم غن نی 
آخ لها آیتام فی حجرها فتعطیهم ز کاتها؟ قال: 

«نعم ». 

فان قیل: فهو ینتفع بدفعها الیه. 

ی رب 1 
یمنع ذلک آلدفع کما لو لم یکن من عائلته. 9 

و یظهر من العلامة اثفاق الفقهاء علی الجواز. قال: الاجماع دل علی الحاق 


الطفل ببیه فی الایمان و اجرائه فی حکمه علیه دون العدالة. «2» 

و پدل علیه من النصوص صحيحة آبي بصیر, قال: فلت لابی عند. الله عان: 
السلام 0 یموت و یترک العیال یعطون من الزکاة؟ قال: «نعم, حتی 
تشته | وماغوا ویسالوا من آين کائوا نعیشون ار فطع دلک عنهم# فولت: 
انهم لا یعرفون ؟ قال: 

«یحفظ فیهم میتهم و یحبّب الیهم دین ابیهم. فلا یلیتون اف | بدین 
اف فاذا بلغوا و عدلوا الی غیرکم فلا تعطوهم». «3» 

1 غن انی. ند الله علبه: لام قال: «ذژية الرجل المسلم 
ا(ذا مات یعطون من الزکاة و الفطرة کما کان یعطی ابوهم حتّی یبلفوا, فاذا 
بلغوا و عرفوا ما کان ابوهم یعرف اعطوا, و ان نصبوا لم یعطوا». 4 


(1 الحفتی :7131/2 
(2). مختلف الشیعة: 3/ 210. ۱ 

رو 4 الخسال ٩‏ الاب من اواب السشتتن ال گام ااحدفت 1 
۵ 
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و خبر یونس بن یعقوب, قال: قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: عبال 
الخسلفین اعطظمم من الز کاخ فاشتری لهم متا تا اما وان ار رلک 
خیر لهم ؟ قال: 

فقال: «لا باس ». <«1 » 

و العنوانات الواردة فیها عبارة عن: 

ایتک العیال ا خفن ,رفن ال کاه ؟ 

ب. دوه ار بصع 

و هي تشتمل علی کل من یعوله المسلم فعلا آو نا من کبیر و صفیر, أو 
دکوه اف اننهم هه عافل او مخنون. 

و العجب مع ورود هذه النصوص بنی الشهید الثانی الخواز و عویه علی آن 
العدالة شرط او الفسق مانع. 

فعلی الاوّل لا تعطی, لعدم صحة وصف الطفل بالایمان و الفسق خصوصا 
اذا کان رضیعا. 

و علی الثانی یعطی لعدمه. 

قال قدس سره: هذا ذا لم نعتبر العدالة فی المستحق, آفا لو اعتبرناها 
افکن عدم جواز اعطاء الأطفال مطلقا لعدم اتصافهم بها, و الجواز لأْنْ 
التا سین هه هی و له عبارة عن الخروح عن طاعة الله فیما 


دون الکفر و هم غیر مخاطبین بالطاعة. و مبنی الاشکال علی ان العدالة 
هل هی شرط او الفسق مانع؟ 
فعلی الاوّل یحتمل الا للدلیل الدال علی اعتبار العدالة, و له لو اکتفی 


بعدم 


( اه الوشانل هو الاب هر ایوات تن الرگام لسوت 2 
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الفسق لرم جوا اعهاع المعی ال حالف ید فرظ العدالقر اهتم خحتی 
المانع فیعمل المقتضی عمله, و هو لا یقول به. و یحتمل الثانی حملا 
للاشتراط علی من یمکن فی حقم ذلک و هو منفی فی الطفل. «[ »> 
پلاحظ علیه اولا: ان متصزراف: الاراخ: کما نبه به فی ذیل کلامه- هو من کان 
خوضوعا. لاتکایت و تسرطظ فیه العداله آی‌یکون الفسی ما تانق اه من لم 
یکن مو ضوعا للتکلیف فادلة الاشتراط منصرفة عنه. 
ی 
ثالثا: أَنْ الغاية من تشریع الزکاة رفع حاجات المسلمین, فاٍذا مات الرجل و 
له عیال بین ممیز و غیره و بالغ و غیر بالغ فهل یتصوّر حرمانهم من ال زكاة 
حجه فقدان امه قهم لصفرهم مع آناغیة من تضریعها س آلغاقه و 
فع الخلة. 


1۹ کلّه حول الفرع الاوْل. 





الفرع الثانی: طریق مصرف الزکاة فی حقهم 


قد سبق ان طریق صرفها فیهم آحد آمرین: 

ا ۶ الک بالنع ای ولمم ود تا بالضزف عانهم اشنم آو,وظ 
ان 

لا شک فی جواز لول اس ی وا اش انوم اک انم 
هناک آقوال ثلائة: 

1 عوم جباز (لضرقه اتخضار الظریی بالگ لیم بدقعها الی الدلی: 


(1). المسالک: 1/ 421- 422. 
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ِ ِِ صاحب الجواهر و قد اصر علیه. «1» 
ز الصرف علیهم مطلقا. توا | کان ناک ولی. اه لا سواء صرفه 

ی ۳ 
بل ربما ظهر من بعض المعاصرین المیل الی جواز ذلک مع التمکن من 
ِِ- 

3. التفصیل بین وجود الولی و غیره. فالتملیک فی الاول دون جواز الصرف. 

و الصرف فی الثانی, و هذا هو الظاهر من المصتف حیت قال: ۳ 
اه و ی ای ی من 
الأب و الجد و القیم. 
و هذا هو الظاهر آیضا من العلامة فی «التذکرة». 
قال: لا فرق بین آن یکون ینیما آو غیره, فان الدفع اٍلی الولی, فان لم یکن 
ول خاو آن یدنم آلی.ی بو بامزم و نی الم 6 


تالف ارف 


ذهب صاحب الجواهر اٍلی منع الصرف بالمباشرة آو بواسطة فرد آخر آمین, 
و عمدة کلامه برجع |لی مشکلة تملک الصبی, اذ یجب علی الحاکم او 
الم زک تملیک الزکاة للمستحقٌ بالاقباض و القبض, و قد سلب الشارع 
آفعال الأطفال و آقوالهم فلا یترتب التملیک علی قبضهم 

قال فی الجواهر: فاذا آراد الدفع الیهم من سهم مم آلشتراء لا یرام ابید 
واه لا تا سس ام و ام فا بت فا ام 
قبضهم, مارا ۱ السهم. «4» 


(1) (1 و 2). جواهر الکلام: 15/ 385. 

(3). التذکرة: 5/ 280. 

(4). الجواهر: 15/ 384. 
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پلاحظ علیه بما ذکره المحقّق الهمدانی حیت قال: فانٌ ما دلّ علی سلب 
آفعال الصبی و أقواله اّما یل علیه فی عقوده و ایقاعاته و نظائرها مقّا 
قیه الزام و التزام نشی ۶ ۳ وجه یترتب لیم مخالفته مواخذة لا مطلق 
آمالم » نذا وا شرعیه غاد نموه کدرا معاملاعة التن لم.یکن فمها الرآم و 
التزام, بل مچ*د اکتساب, کحیازة المباحات و تناول الصدقات و نظائرها. 

الا تری قضاء الضرورة بعدم جواز السرفة مفا حاوه الضبی من المباحات 
الاصلية و غیرها ممّا یجوز حیازتها بقصد الاکتساب, فکذا الشان فی ما 
یتناول من وجوه الصدقات. <«1» ۱ 

و کلام المحقق ,الهمدانی یعرب عن لزوم التملیک و التملک فی مورد 
الزکاة. و انْ التملک یحصل بقبض الطغل ای 

و یمکن ۲1 یجاب عن الاشکال بوجه آخر, و هو: ادعاء عدم الدلیل علی لزوم 
التملیک و التملک فی آمر الزكاة. بل یکفی الصرف, و ذلک لاأْن الظاهر ان 
الزکاة شرزعت لسد الخلة و الحاجة, فهذه الغاية تتحقق تارة بالتملیک و 
آخری بالصرف. 

نعم یشترط فی الصرف فی مورد الصبی آن یصرفه و لا یتلفه, و المفروض 
هو الصورة الأولی لا الثانیة. 

و العجب ان صاحب الجواهر ینظر الی الزکاة نظرة عبادية بحتة, فیفژژق بین 
التملیک و الصرف مع حصول الغرض و الغاية فی کلا الموردین. 

قال الشیخ الأْنصاری: هل یجوز للمالک صرف الزكاة للطفل و هو مع وجود 
وی ات اش یال وه ان لم‌ هام مکی اس الطاهر ود 


الجواز من 


(1). مصباح الفقیه: 13/ 601. 
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[المساَلة 2: یجوز دفع الزکاة الی السفیه تملیکا و ٍن کان یحجر علیه بعد ذلک] 


المسألة 2: ِ_ِ الزكاة ٍلی 0 
آیضا علی الأظهر من کوته کسائر المبهاه عم من التملیک و الصرف.* (1) 


]تا له که الصیت ام او‌نیم السفصن وفع باق تفس ] 


المسألة 3: الصیی المتولد بين الموّمن و غپره یلحق بالمومن 0 |ذا 
الأحوط عم الاعطاء. * (2) 


سهم الفقراء, لأنْ الظاهر من آدلَة الصرف فی هذا الصنف هو تملیکهم [یّاه. 
0 ی امن و و 
الظاهن ست. طی. الادلد. اشحفانمم للرکام, لا ملکمم هام فالمتضود :هو 
الایصال. <1» ۱ 
و علی ما ذکرناه یجوز الصرف فی الیتیم الفقیر و ان کان له ولی, لانْ 
الغاند سد الخله و قضاء الحاحه ۵ هوحاصل فی کلا الضوز تین 
(1)* ره و غیره ان السفیه محجور من التصرزف و لیس 
محجورا عن لخد و التملک, فلو قبض ملکه نج یحکم علیه بالحجر. 
عصل قومیمو نا ضر نم هن نمی لقاع حور سای ۹ 
(2)* انْ هنا مسائل ثلاث: 

1. |ذا کان آحد الأبوین حرا و الاخر رقا, حکم بتبعیّةِ الولد للحرٌ منهما و لو 
کان هو الم . , ۱ 
دا ان ادا وی عتناها خک باسلامه وان کان المسام هه الم 


(1). کتاب الزكاة, للشیخ الأنصاری: 322- 323. 
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و کذا لو اسلم احد الابوین و هو طفل. 

3 |ذا کان آحد الأبوین موّمنا عارفا, فهل یحکم بلحوق الطفل بالموّمن 
قفا واه کان المقمن هه الا آه.بکض الحکم بالایجان.بها ادا کان الأبوان 
آو الأأب هو المومن 

آٌا المسلة الولی, فالظاهر من الفقهاء هو التبعیّة و لو کان الحثٌ هو الا و 
قد وردت فیها روایات مستفيضة نکتفی برواية, واحدة, ففی رواية الصدوق 
عن آبی عبد الله علیه السّلام قال: «اذا کان آحد والدیه حرا فالولد حث». 


>» [« 


و ما المسألة الثانية, فالظاهر من المحقق و الشهید الثانی هو اللحوق. 


قال الأوٍل فی کتاب المیراث: اذا کان آحد آبوی الطفل مسلما., حکم 
لام و کدرا هسام اعد و و هو طفل. «2» 

و قال الشهید الثانی: و فی, الحاق اسلام آحد الأجداد و الجدات بالابوین 
وجهان اظر ها دلک::سواء | کان الواعطة سنهما حا او مسا «د» و لکن 
لیس فی المقام دلیل علي التبعية و لا علی تغلیب جانب الم علی جانب 
الات وی فوله ,ی لاد له ی الضری بربار: «الاسلام یعلو و لا یعلی 
علیه». <«4» 

و یم ول اقا الضاوق خلیه امد اس مه پولی |عن 
الفطرة : فابواه اللذان یهودانه ای ینطرانه ۷ پمجسانه ». «و »> 

غید آن دلالنهها. قلی. التعلته یر واضخه. و التفضیل افی: الما لین کین 
محلهما. 





(1). الوسائل: 14, الباب 30 من آبواب نکاح العبید و الاماء, الحدیث 1. 
(2). الشرایع: 4/ 13. 

(3). المسالک: 13/ 29. ۱ 

(4). الوسائل: 17, الباب 1 من آبواب موانع الارث, الحدیث 11. 

(5). الوسائل: 11, الباب 48 من آبواب جهاد العدو, الحدیث 3. 
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لکن. الکلام قی المقان فی المساله. التالنعد اعتی ‏ قعیة الطدل فی الزیهان 
لأشرف الوالدین و ان کان هو الأْمْ فقد اختاره المصثف فی المتن. 

نعم استشکل فیما |ذا کان الجد مقمتا ودالاب غیر فومن :01۴ 

و علی کل تقدیر, فقد دل الدلیل علی التبعية فیما |ذا کان الموّمن هو الأب 
سواء أ کانت الا حففته آم لاه کضتحند آبی تضیز فال» فلت لانی عند الاه 
علیه السلام 

الرجل ی [ یعطون مین الزکاة؟ 

قال* هم نی شتها هیلعها و.سالها من: این کانها عیشون ادا فسام 
ذلک عنهم» فقلت: ال سر وین عاز: 21 
فیت آییمم فلا پلیتفن آن بقتته | ندیم اسهم هاذا بلغا و غدلوا. الی:غنر کم فلا 
تعطوهم ». «2»* 

وه هن انش آلاد علیه السّلام قال: «ذرية الرجل 
المسلم |ذا مات یعطون من الزكاة و الفطرة کما کان یعطی آبوهم حتّی 
تاقوا فاط ماقا فقو ها کا امش سیف ایام و اش توا ام 
یعطوا». 3 

فان المراد من المسلم فی الرواية هو الموّمن بقرينة الذیل.. 


اما الکلام فیما |ذا کان الأب مخالفا و الأْمُ مقمنة, فیمکن آن یقال بکفاية 
لام الأم فی التبعية بما رواه, یونس بن یعقوب, قال: قلت لأْبی عبد اللّه 
علیه السلام: عیال المسلمین آعطیهم من الزکاة فأشتری لهم منها ثیابا و 
طعاما و آری أنْ ذلک خیر لهم ؟ قال: فقال: «لا بأس ». «4 » 


(1). و سیاق العبارة بقتضی ان یقول: و الأبوان غیر مومنین. 
(2) (2 دا الوسائل: 6 النات: 6 هن 0 الفستین انگان الحت :1 
و 2. 


4 الوسائل: 6, الباب 6 من آبواب المستحقین للز كاة, الحدیث 3. 
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ایا الا سای ات ایا مقس فلا غیت یرم مب فا آ نفد ۱ 


الما لم. 4 لا یعظی این التتا هن الفغعتین فضلا عن غبرهم من هذا 
السهم* (1) 


فا المراد من المسلمین هو الاعمٌ من المسلم و المسلمة؛: کما فی قوله 
صلی الله علیه و اله و سلم: 

«المسلم من سلم اس من یده و لسانه», و قوله: «طلب العلم 
فريضة علی کل مسلم و مسلمة 

فاذا کانت الم مومنة ترتی طفاها فالرواية شاملة لها. 

و هناک وجه آخر لو صحْ لخرجنا بنتيجة كلية. و هی: انْ ما دل علی اختصاص 
الزکاة بالممن سواء 1 بشرطية الایمان او مانعية عدمه, فالظاهر انها 
مار فد الی المکای بالامان:ز ها ها الطملن الرضیم: ااققیر ففارع عو تحها: 
و ان شئّت فلاحظ قول الامام الرضا علیه السلام: 

«لا پجوز آن بعطی الزکاة غیر آهل الولابة المعروفین». «1» 

و قوله علیه السّلام: «من قال بالجبر فلا تعطوه من الزکاة شینا». 2 

و قوله علیه السلام: «لا تعط الصدقة و الز کاة لا لاصحابک». 3 

الی غيیر ذلک من الروایات المنصرفة الی ال نون دون الطفل الرضیع و 
دون غیره (ذا کان غیر ممیْز فالظاهر حسب القواعد ان غیر الممیز اذا کان 
فقیرا یعطی من الزکاة اذا لم یکن هنا مانع ککفر الوالدین؛ ها الم فا 
آظهر الایمان فیعطی له, و الا فلا. 

(۴)1 ان ابن الز نا علی قسمین: 

انش انا قد یکمن ضفنرار و کون ممتر | امبالفا. 


(1) (1.. 2 و 3). الوساتل: 6 لباب ظ هن آبوات: المستحمین للز کاخ 
الحدیث 10, 11, 4. 
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اما الصورة الثانية فالملاک هو نفسه, فان کان موّمنا فتعطی له الزکاة 
لکونه مسلما و عارفا, و ان کان غیر عارف فتحرم؛ اما الکلام فیما اذا کان 
الوالدان مومنین و قد ولد منهما او من الوالد الموّمن, فهل یتبع الوالد 
المومن فیحکم بایمانه فتعطی له ال زكاة, او یکون النسب منقطعا؟ 

قال فی «الجواهر»: ولد الزنا من المومنین کولده من الکافرین لا تبعية فیه 


لأحدهماء بناء علی کونها فی النکاح الصحیح. فدفع الزکاة الیه حینتذ مبنی 
علی کون الایمان فعلا آو حکما شرطا فلا یعطی, آو أنْ الکفر فعلا و حکما 
مانع فیعطی. بح »> 

لاشی‌ان ولد الزنا ولد غر فنو لیس بولد شرغی فیحت الفکیی ین الانا 
التی تترتب علی الولد الشرعی و ما تترتب علی الولد العرفی. 

اطا لمات فقم دلت لخادت لین رمانه م اشطاع ات شرا 
فالوارثة من آثا ر الولد الشرعی فهی منتفية. 

ائما الکلام فی غیره من الأثار. فهل هی آیضا منتفية آو لا؟ الظاهر ترثب 
ساثر الأثار غیر التوارث علیه, و لذلک یجب علی الاب نفقته و تحرم نکاح 
الوليدة من الزنا, ۱ الی غیر ذلک من الاثار. 

کیف و قد آطلق علیه الولد فی بعض الروایات, ففی رواية بة الأشعری, قال: 
کتب بعض اصحابنا لی ابی جعفر الثانی علیه السّلام معی, یسأله عن رجل 
فجر بامراة, ثم ائه تزوجها بعد الحمل فجاءت بولد هو آشبه خلق الله به, 
فکتب بخطه و خاتمه: «الولد لغية لا یوژت». «<2» 


(1). لجواه: 15 384 
ات 2 
الاگاه مین اه انامه الع را و و22 





اشارة 


المسألة 5: لو آعطی غیر المومن زکاته آهل نحلته ثم استبصر آعادها, 
بخلاف الصلاة و الصوم |ذا جاء بهما علی وفق مذهبه, بل و کذا الحعْ و ان 
کان قد ترک منه ریکنا عندنا علی الأصقٌ, نعم لو کان قد دفع الزكاة |لی 
المومن ثم استبصر آجزأء و ان کان الأحوط الاعادة آیضا.* (1) 


فتری آثه علیه السّلام بسقیه ولدا نم یصفه باأثه لغیَة عية, و المراد من قوله: 
«لغیة » آی ولد الزنا. 

و علی ذلک فالظاهر ان ابن الزنا و غیره اذا کان الوالد آو الم مومنا یعطی 
له الز کاة, فالبنوة العرفية کافية فی التبعية, و قد عرفت آنه یجب بذل 
نفقته و حرمة تزویجه و جواز النظر الی غیر ذلک من الاثار. 

علی نک قد عرفت آنْ ما یدل علی شرطية الایمان آو مانعية الخلاف فهو 
منصرف الی المکلف بالایمان. 

و آن ابیت عن فقدان التبعية فالظاهر ان اظهار الممیز للایمان کاف فی 
صدق الایمان. 

۴)1( 


هنا فروع ثلائة: 


اشارة 


الأْوْل: |ٍذا آعطی غیر المومن ز کاته آهل نحلته ثم استبصر آعاد ال کاة. 
الثانی: [ذا صلی غير المومن او صام و حجّْ علی وفق مذهبه نم استبصر لا 
یعید حنّی و لو ترک رکنا من الارکان. . 

الثالث: لو دفع الزكاة الی المومن و هو غیر موّمن ثم استبصر اجزا. 

و الیک دراسة الکل واحدا بعد الاخر. 
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الفرع الأْوْل: اعادة المخالف الزكاة 


اذا آعطی المخالف الزكاة آهل نحلته ثم استیصر تجب علیه |عادة ال زکاخ. 
قال الشیخ فی «النهایة»: و لو ان مخالفا آخرج زکاته الی آهل نحلته ثم 
استبصر کان علیه اعادة الز کاق. +1 » 

و قال المجّق: و لو آعطی مخالف زکاته لأهل نحلته ثم استبصر آعاد. «2» 
و قال العلامة: و لو کان الدافع غیر موّمن نج ژ استبصر آعاد آیضا للرواية. 


>» 3« 

و قد اعی فی 0 عدم وجدان الخلاف فیه. «4» 

1 مات دای ال ید ام : آئهما قالا فی 
الرجل یکون فی بعض هذه الأهواء: الحرورية و المرجة و العثمانية ,9 
القدرية, ثم یتوب و یعرف هذا الأمر و یحسن رأیه, آ یعید کل صلاة صلاها و 
صوم آو زکاة آو حج, آو لیس علیه |عادة شیء من ذلک؟ قال: «لیس علیه 
اعادخشیء۶ فن دلک عبر الزگاه, لا مد آنبوبها, لاله فضعم ال زکاه فمن عبر 
مه شهی | و نما موضعها آهل الولایة». «5» 

2 و صحيحة ابن آذينة قال: کتب ال آبو عبد اللّه علیه الشّلام: «اِنْ کل 
عمل عمله الناصب فی حال ضلاله آو حال نصبه ثم منْ اللّه علیه و عرژفه 
هدر الامر فاته تور علیه و یکنب: له 1 ال زکاة, فاثه یعیدها له وضعها فی 


غیر موضعها و انما آهل الولاية, ]شا الصلاة و الصوم فلیس علیه 
قضاو‌هما». 6 


(1). النهایة: 185. 

(2). الشرائع: 1/ 163. 

(3). التذکرة: 5/ 399, المساّلة 300. 

(4). الجواهر: 15/ 386. 

2 الوشسائل: 6ب لیات 3 من آسذاب المستحین للر گامر الخدیت‎ .)6  5()5( 
39 
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و الظاهر سقوط الواسطة بین ابن آذينة و آبی عبد اللّه علیه السّلام بشهادة 


رواية الشیخ لنفس الرواية: یی 
ع ای ی لاه یه ارام تا کل عم ماه 1 


و علی کل تقدیر ان التعبیر الوارد فی الروایات یدل علی قضاء کل واجب 
ای اه قی ی موم قرو از گام ها کالکا ات 


[الفرع الثانی عدم وجوب اعادة الصلاة و الصوم و الحح للمستبصر ] 


و شا الفرع الثانی- آی عدم وجوب |عادة الصلاة و الصوم و الحمٌ- فقد ظهر 
من تلک الروایات و غیرها, و قیّد المصثف الصحة بقوله: «اذا جاء بهما علی 
وفق مذهبه بل و کذا الحعٌ» و لعلّ دلیله هو القدر المتیقن. لکن ذهب 
المحقق الهمدانی الی الصحة فیما |ذا آتی بها علی وفق مذهبنا, قال: 

لو انیا علی دفی مدهتا علن دعه‌یانی مه فص الفریتم کما تورخول 
بشیء فسأل المفتی مثلا فأرشده الی ما یوافق الحو* فعمل به بقصد 
التقرب, فهل یلحق بالفاسدة فی وجوب قضائها لکونها فاسدة عندهم من 
حیث المخالفة لمذهبهم و عندنا ایضا لکونها فاقدة شرط الولاية المعتبرة 
لدینا فی قبول الأعمال ؟ 

وجهان, آأوجههما العدم, فان ما دل علی مضی آعمالهم بعد الاسلام یدل 
علیه فی مثل الفرض بالفحوی بل شمول قوله علیه السلام فی صحيحة 
الفضاا و این آذیند: 

«و کل عمل عمله» لمثل الفرض آوضح من شموله للعبادات الفاسدة 
الواقعة علی وفق مذهبهم مع آنْ شرطية الولاية لقبول الأعمال علی 
الظاهر لیس علی وجه یکون منافیا لذلی, فلا ینبغفی الاستشکال فیه. «1» 
نم اثه لا فرق بین ترک الرکن و عدمه و اطلاق الروایات. 


تبریزی, جعفر سبحانی, الزکاة فی الشريعة الاسلامية الغراء. دو جلد. 
موسسه امام صادق علیه السلام, قم 9 ایران اول؛ 1۰924 ه ق الز کاخ فی 
الشريعة الاسلامية الغراء؛ ج2, ص: 230 

قال: 


(1). مصباح الفقیه: کتاب الصلاة: ۸2 601. 
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و هذا الحدیث حسن الطریق و هل هو مطلق؟ نصٌْ علماونا علی أثّه فی 
آلد آذا لم بخل جشیع‌من ارکانه لامحت له الاغارهه آنا الضوم و لاه 
قفمها اسکال. مت حمت ان الطهارة لم تقع علی الوجه الصحیح و الافطار 
کویعم مهم نی عر وقته: مسفکن العو اب بان الخهل عفر کالنستة, فصخت 
الطهارة, و الافطار قبل الوقت اذا کان لشبهة قد لا یستعقب القضاء 
کالظلمة 9 فکذا هناء و بالجملة فالمسألة مشکلة. 


و آورد علیه فی «الجواهر» و قال: اٍذ هو کما تری کاثه اجتهاد فی مقابلة 
النص. <1 » 


آلشره تال زا دقع ال کاه الی السسن خ استیضر فیل قه یی زو 2 


اختار المصئف الاجزاء. 

قال فی «الجواهر»: لو آعطی الز کاة هل الولاية لا یعید |ذا استبصر تمشکا 
بظاهر التعلیل. 2 

و مراده من التعلیل قول الامام الصادق علیه السْلام: «لاأْثُه وضعها فی غیر 
موضعها» «3» و قول الباقر و الصادق علیهما السلام: «لائّه وضع الز کاة 
قم عبر موضهع۱ 4۳ 

فالعلَة کما تعمم فهکذا تخضص, فالأمر بالاعادة و ان کان مطلقا لکن 
التعلیل خضصه بما [ذا 8 ۳ اه وضعها فی 


(1()1 و 2). الجواهر: 15/ 387- 388. 

(3()3 و 4 الوساغل: 6: الباب 3 میم آبواب المتحین للا کا. الخورت 3 
ب 
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[المسألة 6: النیْة فی دفع الزكاة للطفل و المجنون عند الدفع الی الولی ] 


المسألة 6: الثتة فی دفع الزكاة للطفل و المجنون عند الدفع اٍلی الولیث اذا 
کان غلی وخه: مایت و عند الصرف: علیهها [زا کان علی وخه الصریفت ۶ 
(1 





اشارة 


المباله 7 آسشکل بش العلماء فن.جوان اعظاء الز که تعوام المغتین 
الذین لا بعرفون اللّه الا بهذا اللفظ. آو النبت آو الْئّة کلا آو بعضا و شیا 
من المعارف الخمس و استقرب عدم الاجزاء. بل ذکر بعض آخر ائه لا 
1 بل اب فی کل واخد آنسعرت اس خورو 
ابن من, فیشترط تعیینه و تمییزه عن غیره. و آن یعرف الترتیب فی 
تا فتممدج تلم بطم الم حل پعرف ما بارم مفرفته ام ۱۱ بضیر القخص 
عن حالم ولا یکی القرر الجمالت باب مسلم موس و انا عشرة وم 
دروم مسکل , بل الاقوی_كفاية الاقرار الاجمالن. و ان لم یعرف 
او لکن هذا مع 
العلم بصدقه فی دعواه ان من المدمنین الائنی عشربین؛ ۳ اذا کان 


(1)* قد عرفت آَنْ دفع الزکاة |مّا بالتملیک و بالصرف, و علی ذلک فوقت 
الية قلی الا ل-عنه التملنی, «علین الناتی فند. الخضریف: 

ِِ من الصرف هو تسلیطهم علی الزکاة علی نحو ینتفعون بها فی 
(2) + ق قد فصّل المصئف فی هذه المسالة علی خلاف السيرة التی جری 
علیها, فنقل عن بعض العلماء الاشکال فی جواز اعطاء الزکاة لعوامٌ 
اامتفتین آلخین لا بعرصمن الله الا نهد اللقظ نت عل عنم نعضی اظر وت 
المعرفة التفصيلية و عدم 

الز کاة فی الشريعة الاسلامية الغراء, 2 ص. 5 و از 


کفاية المعرفة الاجمالية لاسماء الائمَة 

ما الأوّل فهو صاحب الحدائق قال فیه: 

نعم یبقی, الاشکال فی جملة من عوام الشيعة الطعفة العقول من 
لا انا 
فخند. آو. علی: و لا یعرف الاأئقة علیه السّلام کملاء و 2 و 
المعارف الخمس آصلا فضلا عن التصدیق پها, و الظاهر ان مثل هولاء لا 
یحکم بایمانهم و ان حکم باسلامهم و اجراء آحکام الاسلام علیهم فی الدنیا, 
و انا قی الاخره فهم من المرخین. اهر الله: اه تعدیمم و فا توب علیهم: .2 
فی اعطاء هولاء من ال زکاة اشکال, لاشتراط ذلک بالایمان, و هو غیر ثابت. 
و لیس کذلک النکاح و المیراث و نحوهما فان الشرط فیها الاسلام و هو 
حاصل, و بالجملة فالاقرب عندی عدم اجزاء اعطائهم. «1» 


9 ما الثانی فهو صاحب المستند فانه بعد ان استجود مقالة «الحدائق » 
اضاف قائلا: ۱ ۱ 
بل و کذلک لو عرف الکل بأآسمائهم فقط, یعنی مجژد اللفظ و لم یعرف آثه 
من هو؟ و این من ؟ اذ لا یصدق علیه اه یعرفه و لا یتمیز عن غیره. 

وا ال ثه تشترط معرفته بحیث یعیّنه فی شخصه و یمیزه عن غیره؛ و 
معرفته أم لا قهل پشترط فی ال(عطاء الفحص عنه؟ الظاهر: ی 5 10۳ 
فی خفی عدم الجعر فه ولا عکنی ادلی بای مسلم میق انا 
عشری. < »> 

اقفل» از کانت ااشهفه ع کت او ی اه ان و و هی 
فالحکم علیه بالاسلام مشکل فضلا عن کونه مومناء. بل لا یذ من الاعتقاد 
بالله 


(1). الحدائق الناضرة: ۸12 206. 
(2). مستند الشیعة: ۸9 299- 300. 
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سبحانه و انبیائه و خاتم رسله, و اوصیائه و بوم میعاده علی نحو الاجمال, و 
ی رای فا 
غیر کاف. 

نعم ما ذکره فی «المستند» من لزوم الاعتقاد التفصیلی بالاْئشة فهو ما لا 
دلیل علیه, و القول الوتتیظ .هو اعتفاده؛ اخمالا تالاضول. النلاند النم‌حیور و 
ال الا نم تاو اما مه الته ای من یا سلی و منیا 
بالامام الاتی سره و اضا الزاند علی دلی و فص عبر لام کی آحه 
الزکاة. 

و لو شککنا فی لزوم الر3: التفصيلية. فالیراءة هی الحاکمة علی 0 
ره کم اعای حه 7/۳ آو الأْعمْ منه و الاجمال, فیأخذ بالعام ِِ 
فا مزو الدلیل القطظعی غلین اعتبارن دق المغر فد الاجها لد 


فرع 


اذا اعی ائه مقمن مع انق.ضیعی, انا غسشری. فول نجور دفع. الز کاخ الید 
بمجزد الاذعاء, آو لا بد من الفحص ؟ 

الظاهر هو الثانی, فان هذه المساله زو ان بان المسائل المتقدمة من 
ادا انته .قفیر او عارق .اه ابن السبیل, فان ترئب الحکم فرع احراز 
الموضوع بالدلیل الشرعی و هو البیّنة آو الوثوق الذی هو علم عرفی, و فی 
غیر تینک الصورتین لا تدفع الیه الزکاة. 

نعم الاعی المحقق النراقی فی المستند «1» عدم وجوب الفحص لقیام 
سيرة العلماء علی عدمه, و جریان السيرة علی سماء الدعوی. 


(1). مستند الشیعة: ۸9 299- 300. 
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لاله 8: لو اخفقد کوفه منیا قاعضظام الز کاق نم فییم خلاقه ] 


المسألة 8: لو اعتقد کونه مومنا فأعطاه الزکاة نم تبیْن خلافه, فالأقوی عدم 
الاجز ۶۱.* (1) 


لکن القدر المتیمّن من السیرة اقتران الاعاء بقرائن توَیّد هذه الدعوی, کما 
(ذا نت انه من بلد غالتب. علبه. الفشیع: آو فینله: شیعنه آو غیر دلی من 
القرائن التی توثر فی الاطمثنان بصدق الدعوی, و یا الاکتفاء بمجلژد 
0 فهو کما تری. 

و تعول السند الشاهرودی فی تعلیفقه بل یقیل اقرارخ قیما ثم .یکن فی 
این ما بصلح للقريِة علی المکر و القدعة, کما افق کثیرا ممن ادعی 
۱ ۱ ۱ 

(1)* قد م# الکلام فی المسألة الثالثة عشرة- آعنی: دفع الزکاة باعتقاد 
الفقر فبان کون القابض غنیا- و قد قلنا هناک: اثّه |ذا دفع الی الفقیر بحجٌة 
شرعية, کالخبر الواحد بناء علی حجّیته فی الموضوعات آو البیّنة فیجزی 
قطعا, و ذلک لما ذکرنا من أَنْ الأمر بالعمل بخبر الواجد آه الستة بلازم۸ عر فا 
اجتزاء الشارع فی تحصیل آغراضه بما أَدّی الیه الخبر و البيّنة برفع الید عن 
الواقع فیما خالف الطریق, و قد آثبتنا ذلک فی مبحث الاجزاء فی الأصول. 

و مقتضی هذا هو الاجزاء فی المقام أیضا, و ریما یقال بالاجزاء اعتمادا علی 
ترخیص الشارع و اذنه فی الدفع لمن آعطی و مع صدور الاجازة ممّن بیده 
الأمر لا موجب للاعادة. 

یلاحظ علیه: بأنُ مجزّد الترخیص و الاذن لا یکون دلیلا علی الاجزاء- ما لم 
یک هنا ی ملار مه میرن آلامر بالعمل بخین الواحد.و الاجراع فی. تحصیل 
المقاصد بما 
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ات الهالمار» وا فیر علی ولگ الیل بان ایض اهر حکم 
ظاری اه الم . ی رین یه چا عنم ا شا الا مره 
المفروض حصول الفاية. 

تعم ریما فد ل علی الاخراغ جمو قف نید ین رازم عن انس ید الله »اند 
السٌلام فی حدیث قال: قلت له: فاثّه لم یعلم آهلها فدفعها (لی من لیس هو 
لها ساهل نو کاصسلن هم امه عم هد وکسم ها صته فال. 
«لیس علیه آن یوْذیها مرخ ۳/۳ «1 »> 


و نحوها صحيحة زرارة. غیر اثه قال: «ان اجتهد فقد بری. و ان قطر فی 
الاجتهاد فی الطلب فلا». 2 

لما مر فی السابق من ان موردهما ما اذا فحص عن مورد الزکاة و لم 
یظفر به فصرفه فی غیره عامدا, هآ فص متام رس یی ان کر 
شیعی؟! و قد آوضحنا مفاد الحدیث فیما سبق فلاحظ. 


اعد 


0 وا الوا رالات همی وا ین ای فا تخت ۱ 


1 و 


[القاتیة ان لا یکین سفن کمن الذفم الیه اغاعة غلی الاکد ۲ 


اشارة 


الناتی: آن لا کون تم بکون. الذقم البه اعانة علی الاتم.ع افراغ باافییه 
فلا یجوز اعطاو‌ها ام رح این ااسا ها ورزر ره 
غتهاء و الافوق عدم اشتر اط. العدالهه ولا غدم ارتکات. الکباکره و لا عم 
کونه شارب الخمر, فیجوز دفعها الی الفساق و مرتکبی الکبائر, و شاربی 

الخفن بعد کشتهم فقراء من. اهل الایعان و ان کان. الاخوط اشتزاطها, بل 
وردت رواية بالمنع عن اعطائها لشارب الخمر. نعم یشترط العدالة فی 
العاملین علی الأحوط, و لا یشترط فی المولفة قلوبهم, بل و لافی سهم 
سبیل الله, بل و لا فی الرقاب و [ن قلنا باعتبارها فی سهم الفقراء.* (1) 





(1)* الأمر الثانی: آن لا یکون ممّن یکون الدفع الیه (عانة علی الائم 


و فیه فروع: 


اشارة 


الأْوْل: آن لایکون الدفع |لی المستحق", |عانة علی الاثم و اغراء بالقبیح. 
الثانی: اشتراط العدالة فی سهم الفقراء, بل یجوز دفعها الی الفساق. و لا 
آقل من اشتراط عدم ار الکباتر. اوعد کون شارت الخمر ای 
القول بعدم شرطية العدالة. 

الثالت: اشتراط العدالة فی العاملین دون الَْوَلَمَة فلَوبَمْم و «فی سبیل 
اللّه» ۳ «فی الرقاب» و ان قلنا باعتبارها فی سهم الفقراء. 

و قد قذم المصثف الکلام فی الاْوْل علی الثانی, غیر آأنْ طبيعة البحث کانت 
تقتضی العکس حیت اثه |ذا ثبت عدم اشتراط العدالة و جواز الدفع الی 
الفاسق ۳ یبقی موضوع للکلام فی الأوّل. 

الله الا آن یقال: ان الحکم بجواز الدفع الی الفاسق مختص بما |ذا لم 


۷۳ 
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بصرفها فی طریق العصیان و الا فیمنع. فجواز دفعها الی الفاسق لا یغنینا 
عن البحث فی الاوْل, و نحن نقتفی ما رسمه المصئف. 


الفرع الأوّل: عدم کون الدفع |عانة علی الاثم 


یشترط فی صجٌة الزکاة عدم کون الدفع |عانة علی الائم و |غراء بالقبیح, 
فیستدل علیه بوجوه: 
1. قوله سبحانه: تعاوئوا علی الب و افو و لا تعاوئوا عَلی الائم و 
الْمْة وان. «1» 
و الاستدلال.فضی,غای کون التعاون بمعنی مجژد العون لا التعاون علی نحو 
الفشار که القا تمه بالطوفین بان تن ها بمدا ههدا بداکه ه اهر الاد 
حرمده اتعافن علن سحه الما که لا آلعون بخات ماحد: کما قی الففام 
یا ای ده ای ار ای الا اب کت | چیه 
الشقبر المانک علی الائ 

+ الزگاه شرع ارقع تجاح و ند ااعاشر و الععاسی لست. فن 
۳ ففی صحيحة عبد اللّه بن سنان, عن آبي عبد اللّه علیه السّلام 
قال: «اِنْ اللّه عر و جل فرض للفقراء فی آموال الأْنیاء ما یکتفون به, و لو 
علم آن الق فرص لیم لا تکسمعه لراخهمن ه انما بفی القفر ا قما آمتا 
من منع من منعهم حقوقهم, لا من الفريضة ». «2» 
3 ۵ سکن الا تناس سا مرو فی‌سفم اغارهین من اه لا فص الذین 
الذی صرف فی المعصية من الزکاة, فاذا کان قضاء الدین الذي صرف فی 
المعصية بالزکاة ممنوعا, را تا و 
آوضح حرمة. 


(1). المائدة: 2. ۱ 
(2). الوسائل: 6 الباب 1 من آبواب ما تجب فیه الزكاة, الحدیث 3. 
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الفرع الثانی: و فیه آقوال: 


اغفار العدالة قی از ره 


اشارة 


ار فرط ون ان امن 
خی المجموع:ندل غلف اعشار. شرطیة الخدالد: 
و |لیک تعابیرهم فی اعتبار هذا الشرط, و الیک بیانها: 


الف: اشتراط العدالة 


1 قال الشیخ فی «المبسوط»: و یعتبر مع الفقر و المسکنة الایمان و 
العدالة فان لم یکن موّمنا أ و کان فاسقا فاثه لا یستحق الزکاة. «1» 
و قال فی «الخلاف»: ان ۳ الأموال لا تعطی [ العدول من آهل الولاية 
دون الفساق و و خالف جمیع الفقهاء فی ذلک, و قالوا: اذا ای 
بزکت ذفته. و به قال قوم من اضعابنا: «2» 

3. قال فی کتابی الجمل و الاقتصاد: و پراعی فیهم آجمع ال المولفة 
0 الایمان و العدالة. «3» 
4 قال السید المرتضی فی «الانتصار»: و مها انفردت به الامامية, القول 
بأنٌ الزکاة لا تخرج الی الفشاق ق ان انوا فعتفدین العق:. و اجان نافی 
الفقهاء آن تخرج الی الفساق و اصحاب الکباثر. «4» 
و قال آیضا: لا تحل الزکاة الا لأهل الایمان و الاعتقاد الصحیح, و ذوی 
الصيانة و النزاهة دون الفشاق و آصحاب الکبائر. «5» 


(1). المبسوط: 1/ 247. 

(2). الخلاف: 4/ 224, کتاب الصدقات, المسألة 3. 

(3). الجمل و العقود: 103, الاقتصاد: 282. 

(4). الانتصار: 82, ط النجف. 

(5): خمل العلم. و العمل (رشائل الشریف المرتضی. المجموقه النالنة): 
79 
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5 قال ابو الصلاح: مستحق الزکاة و الفطرة. الفقیر المومن العدل. «1» 
6 قال ابن البراج فی 1 و یجپ آن پعتبر فی ساثئر ما ذکرناه من 
هو لاء [ الخقلفه فاه‌نممن یط یه اولماه ان گنها فاحل ات و 
یمان انضعنعدین له .... <2» 

7 قال ابن حمزة: مغتیر آلابعان فی جمیع الأصناف | فی المولفة قلوبهم. 
العدالة 1 فی المولفة و الفزاة. <«3» 

8 قال اين ادریس: و الذین یفتّق فیهم الزکاة الیوم, ینبغی آن یحصل فیهم 
مع |حدی الصفات الاصلية, و هی المسکنة و الفقر, و کونه ابن سبیل, و 
کوته‌غازهاه ان تصاف »خفن ضعات اه الصفات الأصلية, فتجتمع فیه 
شت تصفات وهی الفقر. و اریمان.و العداله آوحکمهها له 
9 قال المحقق فی «الشرائع»: الوصف الثانی: العدالة: و قد اعتبرها کثیر, 
و اعتبر اخرون مجانبة الکباثر کالخمر و الزنا دون الصغاثر و ان دخل بها فی 


جملة الفساق. و الأوْل آحوط. «5 »> 
0 و قال بمثله فی «المختصر النافع». «6» 
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و قال این شعتند الخلیه؛ و لا تخل الزکاة لفخالف: فی. الاعتفاد و لا 


لفاسق. <7» 
و هذه الکلمات صريحة فی شرطية العدالة, و ظاهرها هو العدالة المعتبرة 
فی الشاهد و غیره. 


.)1( 
.)2( 
.)3( 
.)4( 
.)3( 
.)6( 
.)7( 


الکافی فی الفقه: 173 
المهذب: 1/ 169. 
الوسیلة: 129. 
السرائر: 1/ 459. 
الشرائع: 1/ 163. 
المختصر النافع: 1/ 59. 
الجامع للشرایع: 144. 
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ب. عارفا تقیا 





2 قال المفید: لا یجوز لاحد من الفقراء و المساکین و لا من الستة 
البواقی, الا ان یکون عارفا تقیا. «1» 


ج. عارفا عفیفا 


13. قال آیضا فی الرسالة الفریة: و لا یعطی منها فقیر حتّی یکون عارفا 
عفیفا. <2» 


د. عارفا من آهل الستر و الصلاح 


14 قال الشیخ فی «النهاية »: و لا یجوز آن یعطی الزکاة من آهل المعرفة 
[ آهل الستر و الصلاح, فاشا الفساق و شراب الخمور فلا یجوز یعطوا 
۳ شینا. «3 » 

هذه التعابیر الأربعة ترجع الی شیء واحد, و هو اعتبار العدالة, ان کون 
الرجل: عارفا تقیا, عارفا عفیفاء عارفا من آهل الستر و الصلاح عبارة آخری 
للعدالة. 


طخ ککر شخ اظ العدالة 


و ناک من ذهب من آصجایا لس عدم اشتراط لعدالة منهم 


(1). المقنعة: 242. 

(2). المختلف: 3/ 207. 

(3). النهایة: 185. 
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الولاية. و لم یپذکر العدالة. <«1» 

ب. ولده الشیخ الصدوق محمد بن علی بن بابویه فی کتاب «المقنع» <2» 
و «من لا یحضره الفقیه». «3» 

1 سلار فی مراسمه, فقد دکز شروطا ازبه و اکتفی فی الشرط الأْوْل 

بکونه معتفدا لح من دون آن بدکر من العدالة شیا. «» 


التصربه بعده الاشخ اظ 


1 العلامة فی مختلفه حیث قال: و الأقرب عندی عدم اشتراط العدالة. 


>» « 


سلار : 


وه فال ا وفع و الشافعی مهمالی و امد و هو الأقرب. «6 »> 


4 آن لا یکون مقیما علی کبیرخ 


اشارة 


فا ماع سیر افظا شاری الکسر امه عان سم سا شا 


7 


و اون لافایتعلی: الکسره هه اومانعلی ارساها وم من کت 
آحیانا. 


(1). مختلف الشیعة: 3/ 208. 

(2). المقنع: 52. 

(3). من لا یحضره الفقیه: 2 22. 

(4). المراسم: 132. 

(5). مختلف الشیعة: 3/ 208. 

(6). المنتهی: 1/ 523, الطبعة الحجرية. 

(7). مختلف الشیعة: 3/ 207. 
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هذه هی کلمات علمائتا الابراز الی عضر العلامة و قد عرفت. آن آکترهم 
ذهبوا الی القول باشتراط العدالة, و ان قلیلا منهم صرح بعدم اشتراط 
العدالة, بل استظهر عدم اشتراطها من عدم ذکرها, باینی بابویه و سلار فی 
و الما ی قمره که وصفهم صاحب الجواهر- علی عدم اعتبارها 
مطلقا, و حکاه فی «الخلاف » عن قوم من اضحابتا, بعد آن عزاه الی جمیع 
الففماء امامت 

فلا بة من تحلیل المسأّلة علی ضوء الکتاب و الستّة فنقول: تدلْ علی عدم 
اعتبار العدالة الأمور التالیة: 


[تدل علی عدم اعتبار العدالة آمور ] 


او 


لو قلنا باشتراط العدالة و فسرناها بالملكة الراسخة الرادعة عن ارتکاب 
الکباتن‌ف اضرا علی: الصفاتر م لا الفرفءن بلزم خرعان اک العفراء 
هن هده ا اند ال لمید: 

نعم لو فسرنا العدالة بمجرد حسن الظاهر, سواء آکشف عن وجود الملكة 
آم لا, یکون الحرمان أقل, از عندئذ یکفی عدم ظهور الفسق منهم, فان 
دلک آیضا غیر. کافت-فی, رفض الحرمان: لان الاکتر غیر خال. عفا ندل علی 
فسقه لمن کان معاشرا. 

و بالجملة الحکمة التی شرعت لاأجلها الزکاة تلزمنا علی عدم اعتبار هذا 
التشر‌طر ی الا لغی التضرنغ ه بقیت حاجات الققراء 6 الفتما کیت بحالها: 
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یقول سبحانه: تما الطَدقاثْ لْفْقَراء و المساکین و العاملین علَیْها و 
المَوْلعَة قلَوبَمْم بط« > 
حیت بین مواردها من غير تقیید بالعدالة فی سهم الفقراء و المساکین الذی 
هو محط الدخت عزم خی الاشتراط و عدمه, فیقتصر فی تقیید الاطلاق 
پلاحظ علیه: بان الاستدلال باطلاق الایة فی هذا المقام و غیرم غفلة عن 
سیاقها, فقد چاء , قبل هذه الایة قوله سبحانه: و نمه مهم من یلک فی 
السَدقاب قان آغطوا یثها رضوا و ٍن لم بقطوا ملها ادا هم تسش ن. <2» 
فهذه الاية تعرب عن تطاول اعناق الناس الي اخذ الصدقات من "۳ فرق 
بين غنیهم و فقیرهم, و من غیر فرق بین العاملین عَلیا و غیر العاملین, 
فکاث الصدقات عطية الهية کالغنائم الحربية تصرف علی | 
سواسية, غیر آنْ للفارس سهمین و للراجل سهما واحدا. فنزلت الأية را 
علی تلی الفعرة الخاطتة بالفرق بین الغنائم و الصدقات. فالغنائم فیء 
للمجاهدین عامَة, و لک الصدقات للطوائف الثمان لهم خصوصية تمیزهم 
عن غیرهم. و هی: الفقراء و المساکین و .... _ 
و علی ما ذکرنا فالحصر اضافی لا حقیقی و الاية بصدد نقد الفکرة لا بصدد 
بیان تمام الموضوع للز کاق. 
نعم لو قلنا بان الدلیل هو عموم العام (الفقراء) لا اطلاق الموضوع حتی 
بقال بان الابة لیست فی مقام البیان. لاصبحت الاپة دلیلا علی عدم اشتراط 
العدالة بلا اشکال. 


(1). التوبة: 60. 
(2). التوبة: ط. 
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3 سيرة النبی و الوصی 


ان السیر فی تاریخ عهد الرسالة یثبت انْ النبی صلی الله علیه و آله و سلم 
کان یقسم ال زکاة بین المسلمین من دون ان یتفخص عن عدالة القابض و 
عدمها, و تبعه بعده الخلفاء. فهعذا ان فی عهد الخلافة الراشدة للامام 
علی علیه الّلام. فکان یقسّم بلا سوال عن عدالة الرجل و تقواه. 
هدع الس اه اهل بسه عم لام اضارق ال ان قاری بت 
الزکاة هی سد عبلة الفقراء, فاتففضر ههار ما هه تشرد ند رو 
عن لش ی له غلیه و لو تلم انم فا 

وان الا که عالی قر رح اگم ار اي کضا ی سا کر اون 
«1 »> 

و قال الصادق علیه السّلام: «فلو ان رجلا حمل الزکاة فأعطاها علانية لم 
بکن علیع فی.دلی عیشه و دلک ان الله عر و جل فرض الففراع فی آموال 
الاغنياي ها بکتهفون یم»: 2 

زوسن الابات ان الشن نی الامایهتن آله تلم کازشای 
الز ام لطانته من ان الم نت مر الیت هل الله له و ال وشلم 
فیرضون عند العطاء و پلمزون عند الحرمان, و من المعلوم أنْ تلک الطبقة 
لا توصف بالعدالة, قال سبحانه: و مِْهُمْ مَنْ یمرک فی الصّذقاتِ فان 
اخطوا منیا روا و ان لَ بعطفا یلها (ذا هم تشه ن. «3» 

و لاجل ذلک یأمرهم سبحانه بالرضا بتقسیم النبی صلّی اللّه علیه و آله و 
سلم؛ ٍ یقول سبحانه: ِ | و ۱ خ 

و لو اه تضوا ها اهر الله و وله و فالوا خشیا اللة ریا آلله ین 
0 و رسْوله تا اٍلی الله راون «4 » 


(1) (1 و 2). الوسائل: 6, الباب 1 من آبواپ ما یجب فیه الزكاة, الحدیث 
9 ار ای ۱ مات 
عن ۳3 الصادق علیه السلام کی خت اعتو اد :: بن سنان. 

(3). التوبة: ط. 

(4). التوبة: 39. 
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4 اطلای الزوایات الامرخ بدفع الرکاة آلی اهل الولاية 


ان فی المقام روایات تحت علی اعطاء الز کاخ للأأصحاب و الشیعة ۳ آهل 
الولاية الی غیر ذلک من التعابیر. و من المعلوم أَنْ الموضوعات التی آشیر 
الما من فاد دشن اند آن نسم ای فی عصی ناخ 
عدولا. 

و الیک هذه الروایات: 

1 ففی معاتبة علی بن بلال: «لا تعط الصدقة و الزکاة [ لأصحابک». «1» 
ی واه و لماوع ایس یه للم عم ام ری 
(الز کاة) لأصحابک». 2 

تست زواند اراهق اش الصا ای سامت ها فقعتا ان 
شیعتنا فقد دفعتها الینا». 3 

4. و فی رواية زرارة و محمد بن مسلم, ف این عفن تغایه لام وه آنی 
عبد اللّه علیه السلام 

«ال زکاة لأهل ار 4 

و ورقی روایة الفضلاغ*عن ان جففر ی یی نغتو الم علنهها السلاام 
«موضع ال ز کاة آهل الولایة». 9 

6 و فی رواية علی بن جعفر آثه سال آخاه موسی علیه السّلام عن الزكاة 
هل هی لاأهل الولاية ؟ قال: «قد بین لکم ذلک فی طائفة من الکتاب». 6 

7 و فی رواية آحمد پن حمزة قال: قلت لأبی الحسن علیه السّلام: رجل 
من موالیک له قرابة کلهم یقول بک ۵ لفز امه اسیجوز: له ان ,صطیم جمیع 
زکاته, قال: «نعم». <7» 


() رد مه در فسوی :واه الوتمائل :0 البات .منم .ابهاتب: المستجمین 
للز کاق, الحدیث 4, 6, 8, 9, 12, 15. 

(7): الخسایل لباب و1 هن ابواب الختجعمین ار کامه الخدیت 1 
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فلو کانت الزکاة لأهل العدل منهم لکان فی وسع الامام آن یقید فی مورد 
داخد أهل الولانه بالخدل 


5 اطلاق الروایات النافية لبعض الأصناف 

هناک روایات تصلح بعدم جواز الدفع الی آصناف خاصة, کالمجبرة «1», و 
المجسْمة 2 و الواقفية 3, و الزيدية «4», و الکافر و المنافق و الناصب. 5 
فلو کان الفاسق مثل هوّلاء, لجاء التصریح بالمنع فی الروایات. 


6 مایدل علی جواز الدفع الی الفاجر بقدر 


توق یر ب تشر فال فلت رل یدزی آبا لحسن علیه السّلام-: ما حد 
المومن الذی یعطی الزکاة؟ قال: «بعطی المومن ثلائة آلاف نم قال: و 
عشرخ آلاف و بعطي الفاجر بقدر, لاأنْ المومن ینفقها فی طاعة اللّه و 
الفاجر فی معصية اللّه». «6» و لو لا ان الرواية مرسلة لکان دلیلا 3 
جواز الاعطاء حتی فی صورهة العلم فی صرفها فی معصية الله, [ آن 
الاوسال تصی نا عن الاستدلالن ره 


7. سيرة الحسن و الحسین علیهما السلام 


روی عبد الرحمن العزرمی, عن آبی عبد اللّه علیه السّلام: قال: «جاء رجل 
الی الحسن و الحسین علیهما السّلام و هما چالسان علی الصفا فسألهما, 
فقالا: ۱ رب ۳ او غرم مفظع., او فقر مدقع. 
ففیک شیء من هذا؟ قال: نعم, 


(1) (له 2 ود الفشساتل: 0ب الیاپ 7 من ایهات الفتتتجمین. از کاخ 
الحدیث 1 2 4 : 

(4) (4 و 5). الوسائل: 6, الباب 5 من آبواب المستحشین للز كاة, الحدیت 
5 13 

(6). الوتسائل: 6 الباب 17 من ابواب الفشجفین للر کامر الحخذیت 2 
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فاعطیاه». <1» 

و لعل فیما ذکرنا من الادلة السبعة غنی و کفاية. خصوصا آذا قلنا ۳ المراد 
من العدالة فی کلمات الأصحاب هو حسن حسن الظاهر, و عندئذ یکون الفصل 
بین القولین قلیلا: بخلاف ما آذا قلنا بان المراد من العدالة هو حسن الظاهر 
الکاشف عن الملكة الراسخة الرادعة عن ارتکاب العباثر و الاصرار علی 
الصغائر. 


آدلة القائلین بشرطية العدالة 


اشارة 


استدل القائلون بشرطية العدالة بوجوه ذکرها صاحب الجواهر بحماس, و 
بذل غاية جهده فی دعم الرآی الشمف رو آلیک در ات هنم الاد لد 


1 الاجماع 


قد عرفت أنّ السید المرتضی و این زهرة نقلا الاجماع علی هذا الشرط. 
فقال المرتضی فی «الانتصار»: «لا تخرح الی الفساق». 

و قال اين زهرة في «الغنیة»: و يجب آن یعتبر فیمن تدفع الزکاة الیه من 
الأصناف الثمانیة- الا المَوّلفة قلوبمم و العاملین علیها- الایمان و العدالة. 
2 > 

و علّل هذا الشرط و سائر الشرائثط بالاجماع فی آخر کلامه. 

پلاحظ علیه: المسألة لیست اجماعية, , و قد عرفت خلو کلام ابنی بابویه 


(1). الوسائل: 6, الباب 1 من آبواب المستحقین لل ز کاة, الحدیث 6. و 
الغزم القفظع ما تشتد.شاعته و فضاغتم. و آلفقر القدفع: المدل. کانه 
لصق بالتراب 

(2). غنية النزوع: 2/ 124. 
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و المفید وسلار عن‌هدا الفید: کما عرفت ان الغاابه فص علی: قدم اعاز 
هذا الشرط فی «المختلف» بل حکی شیخنا الطوسی فی «الخلاف » عدم 
الاعتبار عرن قوم ین اضعارنا 
وال افترضنا خبوت الاجماع: فالاخهاع مدرکن اند المخمعون علی الادلة 
التالية, فلا قيمة لهذا الاجماع. 


ففیه: «فلیقسمها- آق الز کاخ فی قوم لیس بهم باس اعفاء عن المشساله لا 
یسآلون آحدا شیتا». «1 » 


پلاحظ علیه: بأئه لا دلالة لقوله: «لیس بهم بأس» علی, اعتبار العدالة, لانْ 
المراد من الباسن. هو الفدزه و قولی. فاعفاع: نب لا پسالون :»کناب غن 
تعقفهم عن السوّال. 


3. خبر داود الصرمی «2» 


قال: سألته عن شارب الخمر بعطی من الزکاة شیثا؟ قال: «لا». <3» بناء 
علی عدم القول بالفصل بین شرب الخمر و غیره من الکبائر. 
یلاحظ علیه: بائه قیاس مع الفارق, حیث ورد النهی عن تزویج الجارية 


(1). الوسائل: 6, لباب 14 من آیواب المستحمّین لل زكاة, الحدیث 6. 
هت آصحاب الامام الهادی علیه السّلام یکتی آبا سلیمان. 
ات 0۵ رقم 9 وان الرهار. 
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ارت الم 1 هن سول اللهصای اه امه ال رو نیقی 
الخمر عشرة. و لم برد فی‌شترهسن: اضخای الکبایر: 


4 ما دل علی منع این السبیل اذا کان شفره معصية 


و الغارم |ذا کان غرم کذلک. 

بلاحظ علیه؟ بان قباس لا تقول یو علین فرش الضکه: قوو قبانتن جع 
القاری تخت ان الغارم خضاف. فیف اداع الدین الدی ضوقه فی. الحعصیه, 
تخلاف المقام فاته پذفم للقمیز نما هه.ففین لیضر قه فی خاجانته الفخلله .و 
ریما یصرفها فی حاجاته لا فی المعصية. 

نعم. لو علم. آنه بضیرقه فن, الجرام» یمک الانمتدلال-علی المتع بالفیاشن 
علیه. 

ما الأوّل فالاصل فیه قوله سبحانه: لا تج وم نون بالله و الوم الأَخّر 
تون من حا ال و5 نو 2 5 لو کان آباء ۵ هم او آبناء هم و احوائَهَم 1 
عشيرتهم. <«3 » 

و معلی الاية یوالون من خالف اللّه و رسوله, و المعنی: لا تنجنمع موالاة 
الکفار, مع الایمان, و المراد به الموالاة فی الدین. «4» و علی ذلک لا دلالة 
لاية المقصود. 

اش ولا فلانْ الاية تنهی عن موالاة الکفار. ۷ الفساق. و یویده سیاق الایة. 


(1). الوسائل: 14, الباب 29 من آبواب مقدمات النکاح. الحدیث 1- 5. 
(2). الوسائل: 12, الباب 55, من آبواب ما یکتسب به, الحدیت 4. 
(3). المجادلة: 22. 

(4/. مجمع البیان: 5/ 255 طبعة لبنان. صیدا. 
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وتا الضمی عنم هو المواله مور امن سا ۸ تیه آلتن هی من 
آثار الوشائح الرحمية کالابوَة و لبنوّ. 
و علی کل طریقر فلیس تمویل الففیرونمنگ خلیه لاجل: المرالاخ یل لاجلن 
امتثال آترخ سبحانه, و لولاه ان عن الانفاق, مطلقا. 
قاعا الا فااصل بفیه: فوله شسعاه بو ‏ تر کماالت الق ای 
فتمستکم التاز و ما لکمّ من دون ال من ولا م2 لا یرون «1» 
۳ و التصات ه 
۳ و المراد من الظالمین المشر کون بو الشووة مکته یه المران رانا 
الی لمشرکین بشیء من دینکم. آو لا تداهنوا الظلمة, ِِ الدخول معهم قي 
یستمع الی الأغانی ی 


شتا کون الخاف ال دق لام نم عم الصا هقف لت 
الاطاعة. 


تا ی ها یم ی وال تساو رم فون هد 


۳ «2» پلاحظ علیه: أَنْ للولاية مراتب مختلفة, فلو آخذنا باطلاقه فلا پشمل 
[ الأمنل فالأمتل, و لعل المراد مج هو آهل الایمان. في مقابل الکفار. 
فان الناس بین موّمن من آولیاء الله سبحانه و کافر من آولیاء الطاغوت؛ 

قال اللّه سیحانه: ۲ ِ 
اللة وَلیُ الذین منوا بُحْرِجْهُمْ من الظلْماتِ (لی الثورٍ و الذِینَ کَقژوا 
َویازْهمٌ الطاغعْوث. «3» ۰" ۱ 


(1). هود: 113. 
(2): الوسائل:» 6 الاب 14 من ابواب کاق ااعام الخدیت: 1 
(3). البقرة: 257. 

الزکاة فی الشريعة الاسلامية الغراء, ج2, ص: 252 


6 قاعدة الشغل 


صالصران ما هه ان اسان میتی ال آعم هت وا تخل ۱ 
بالاعطاء اٍلی العادل. 
پلاحظ غایه: آن تسین بالأاصل اما يصح |ذا لم یکن هناک دلیل اجتهادی, و 
الا فلا تصل التویه الی دک الاحل. 
وبالخمله: لا تمکن انبات هدا الشرظبهته الاولخ: 
هایس متسر لاله نکن من ی لدم اس ی ای وت 
الفتخاهر. بالفسی. 
ودیمکن الاشتدلال عليه بانه القدر آلمتیین :من اد له الجواز و آلمت و المراد 
کون الرجل متهتّکا متظاهرا بالفسق علی نحو یشمتز آهل الایمان من 
مخالطته و مجالسه. مضافا الن عدض کون شارب الخفز القق. ورد فی 
و المرادمته هه الشعاد آلندمن و لعله الی ماه گرا جع 
فول این الحنیه: «المفیم علن الخاتر»: وافا من صندر مه العضتان تخوامل 
قاهرة فی وقت دون وقت فهو باق نبحت العمومات و لا یشمله ۳ القائل 
با 
الا الکلام فی الفرعین الاأوْلین بقی الکلام فی الفرع الأخیر. 


القرع التالت: اغبار العدالة فی الغاملین و 


هذا هو الفرع الثالث, و قد ذهب المصیّف الی اعتبارها فیهم. 
قد استدل علی اعتبارها فیهم, بوجوه ثلائة: 

1. الاجماع علی اعتبارها فیهم و هو الحکْة بعد اعتضاده بالتتع. 
الزکاة فی الشريعة الاسلامية الغراء, ج2, ص: 253 


3و قد سصفت: ما فی. الصحیع مهن انم خلاتوکل.: به الا ناصحا شفیقا آمبنا» 
«[ »> <(2» 

و الجمیع کما تری, اذ لیس من هذا الاجماع عین و لا آثر فی کلمات القدماء. 
و ما الاستیمان فلا یقتضی سوی الوثوق لا العدالة, کما أَنْ المراد من 
الحدیث هو الوثوق لا العدالة. 

علی آثّه لو قلنا باعتبار العدالة فلا یعتبر فی حال آخذ الزکاة لأأجل العمل و 
ائما یعتبر فی حال العمل. 

۳ الی ذلی ان دفع ال زکاة الیهم من باب الأجرة و الجعل فیبعد اعتبار 
العدالة وراء الوثوق فی حال العمل فضلا عن حال الاخذ, و آقصی ما یمکن 
آن پقال: اه بعتبر فیهم القوة و الأمانة کما فی قوله سبحانه: ان حَیْرَ من 
استا جَرّت القویٌ الامین. «3» 

و ما قول الامام علی علیه السّلام: «و لا تأمنن علیها [ من تثق بدینه » 
«» فالمراد بمناسبة الحکم و الموضوع, , هو الأمانة بان پکون ذا ملکة فی 
مورد الأمانات حیث لا یخونها ابدا, , و ۳ ترک المعاصی کلها کاستماع الغيبة 
فلا تدل علیه. 

و أَمّا «ايّن السَبیل » و «الغارم» و «فی الرقاب» فقد تقدّم ما هو المعتبر 
فیها من عدم الصرف فی المعصية, فلا یعتبر فیهم العدالة, و قد ورد فی 
حدیث العالم علیه السّلام ما هو المعتبر فیهم, فقال فی الفارمین: «و 
اسراف». 


۱ الفشا کل :0 الاب 14 من انواب :اه ال ها الحدیت. 1 

(2 الحهاهزة 391/15 فلا عن آلارشاد بش الجیهتن ۵ الخمذب البارق و 
الروضة. 

(دا. القصض :20 

(4). الوسائل: 6, الباب 14 من آبواب ز کاة الأنعام, الحدیت 7. 
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اشارة 


المسألة 9: الأرجح دفع الزكاة الی الأعدل فالاعدل, و الأفضل فالأفضل, و 
لأحوج فالأحوج. و مع تعارض الجهات بلاحظ الأْهمٌ قالاأهع المختلف ذلک 
پشی: المفا ماه ۱1۱ 


و قال فی این السبیل: ابن السبیل, آبناء الطریق الذین یکونون فی الأسفار 
فی طاعة الله». «1» 
فلا یشترط فیهم غیر ما ورد فی هذا الحدیث, و ما سهم سبیل اللّه فقد 
عرفت اه لا یوصف بالایمان و الکفر و لا بالعدالة و الفسق بل کل عمل 
ت اعل ال ان و 
العادل و الفاسق. 
و آَمّا سهم ذوی الرقاب فعدم الاشتراط واضح. فان الهدف تغلیب الحرية 
علی الرقية و اخراج آبناء البشر عن زی الرقية. 

نم اِنْ هنا آمرا کان علی المصئف التنبیه علیه و هو ائّه لو قلنا باعتبار 
۱ ۱ 
الظاهر ائّه یختلف الحکم حسب اختلاف ما هو المشترط. فلو قلنا بان 
ای و ار و مثله ما لو قلنا بأن 
المعتبر هو الحسن الظاهر سواء أ کان کاشفا عن الملکكة آو لا و آمّا |(ذا کان 
الفسق آو الاستهتار مانعا فیکفی فی احرازه الأصل. 
(1)* قد صرح الاصحاب باستحباب ترجیح بعض المستحقین علي بعض 
لأسباب تقتضی ذلک, ککونه افضل, او کونه ممّن یستحیی السوال, 1 


رحما 


(1). الوسائل: 6, الباب 1 من آبواب المستحلین للز کاة, الحدیث 7. 
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و قد عقد الکلینی فی «الکافی» بابا «1» تحت عنوان «تفضیل آهل الزكاة 
بعضهم علی بعض » اورد فیه روایات. 


و یقع الکلام فی مقامات ثلائة: 


اشارة 


1 ما هو ملاک التفضیل؟ 

2 هل التفضیل واجب آو مستحب ؟ 

3. |ٍذا کان التفضیل واجبا آو مستحبا فکیف تعالح سيرة الامام علی علیه 
التشاامفی تقعنیم ببت المال انز و امرة بذلک, و کذلک فعل السابقین 
علیه ؟ 

و الیک الکلام فیها واحدا بعد الاخر. 


شم لاک اس ۲ 


یظهر ما رواه المشایخ فی الروایات ان ملاک التفضیل آمور ثمانية: 
1 الهجرة فی الدین. 

2 العقل. 

3. السعة. ۱ ۱ 

4 تفضیل من لا یسأل علی من یسأل. 

3 من یخاف من جزعه و هلعه. 

6 آهل الورع من حملة القرآن. 

7 تقدیم الأرحام علی غیرهم. 

8 تقدیم المتجمّلین فی صدقة الخف و الظلف. 

و اٍلیک نقل ما یدل علی تلک الأمور. 


(1). الکافی: 4/ 549, تحقیق الغفاری. 
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1 روی عتيبة, عن عبد الله بن عجلان السکوني, قال: قلت لأبي جعفر علیه 
السلام : ۳ 12 به فکیف آعطیهم ؟ 

فقال: «أعطهم علی الهجرة فی الدین و العقل و الفقه». «1 » 

2 و روی عبد الرحمن بن الحجاح, قال: سالت آبا الحسن الاال. غلیه 
السّلام عن الزكاة, یفْضُل بعض من يعطي مشن لایسأل علی غیره؟ فقال: 
«نعم, یفصُّل الذی لا بسأل علی الذی یسأل »ز 2 

3. زو غنبسته. ین فضعب: .غگن,: آبی. غید: الم #لنه الطلامر فال 1 شمعته 

یقول: ۳ 
الصفة جمیعا, فخص به اناسا منهم, فخاف رسول الله صلی الله علیه و اله 
وسلم ایکون ۰ بل تلوب از رین سی» کفرج ج الیهم, فقال: معذرة 
الی الله عر و جل و الیکم يا آهل الصفة, انا افقیتا پشیء فاریا آن تمه 
بینکم قلم یسعکم قخصصت به آناسا منکم خشینا جزعهم و هلعهم». 3 » 

4 ما روی عن آمیر المومنین علیه السّلام فیما سأله الرجل الیمانی, حیث 
قال: با آمیر المومنين انی ارید ان اتصدذق بعشرة الاف. فمن المستحق 
لذلک یا آمیر الموّمنین ؟ 

فقال افیز. المومنین علیه السلام: «فزق ذلک فی آهل الورع من حملة 
القرآن, فما تزکو الصنيعة الا عند آمثالهم. فیتقوون بها علی عبادة ربهم و 
تلاوة کتابه» فانتهی الرجل اٍلی ما آشار به آمیر المومنین علیه الشّلام. «4 » 
5. روی اسحاق بن عثار, عن آبی الحسن موسی علیه السلام قال: قلت 


له ی 
(1) (1 و 2). الوسائل: 6, الباب 25 من آبواب المستحقّین للز كاة, الحدیث 
12 


(3) 0 6 الباف وه من آیوانتت المستحقّین للزکاة, ‏ الحدیث 2. 
3 
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بة آنفق علی بعضهم و آفصّل بعضهم علی بعض فیأتینی بان ال زكاة. | 
منها؟ قال: «مستحقون لها ؟». 
قلت: نعم, قال: «هم آفضل من غیرهم, آعطهم». «1» 
6 و یظهر من رواية عبد الله بن سنان تقدیم المتجملین من المسلمین فی 
صدفة الخف و الظلف ۱ و تقدیم الفقر |ء المدقعین فیما یکال 
بالقفیز مقا آخرجت الأرض علی غیرهم. «2» 
هذه هی الروایات الواردة و لها لا توافق ما ذکره المصتّف حیث قال: 
«الأرجح دفع الزکاة الی الأعدل فالاعدل, و الاأْفضل فالأفضل, و الأحوج 
فالاحوج» و لا دلیل علی الترتیب المذکور فلا محیص من القول بتقدیم 
الأصلح فالاصلح علی غیره, ۳۳ یختلف حسب اختلاف المقامات. 


2 افطل جسهعب 


نم اِنْ الظاهر من الشیخ المفید لزوم الترجیح. 

قال المفید: یجب تفضیل الفقراء فی الزکاة علی قدر منازلهم فی الفقه و 
البصيرة و الطهارة و الديانة, و الأقرب الاستحباب, و هو المشهور. «3» 
الروایات هو الاستحباب. 


(1). الوسائل: 6, الباب 15 من آبواب المستحقین للز کاة. الحدیث 2. 
(2). الوسائل: 6, الباب 26 من آبواب المستحقین للز کاة. الحدیث 1. 
(3). المقنعة: 259. 
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3 کیف همالع الروابات الداند علی زوم السویه؟ 


بکل عض الروایات علی ان سره الرضی عاید السلام کات.هی مه ۱ 
1 


روی الشیخ فی «التهذیب » بسنده عن حفص بن غیاث؛ قال: سمعت آبا عبد 
الله علیه السلام یقول, و سئل عن قسم بیت المال ؟ فقال: «آهل الاسلام 
هم آبناء الاسلام آسوی بینهم فیٍ العطاء, و فضائلهم بينهم و بین الله, 
ام کی ها و صلاحه فی المیرات 
علی آخر ضعیف منقوص ». 

قال: «و هذا هو فعل رسول اللّه صلی الله علیه و آله و سلم فی بدو آمره, 
و قد قال غیرنا: أقدمهم فی العطاء بما قد فضلهم اللّه تعالی بسوابقهم فی 
الاسلام, اذا کانوا بالاسلام قد آصابوا ذلک فان لزید علی مواریث ذوی الأرحام 
ی یه عفن هافر فضییا آفریه. .من الصیت: و انما ورئوا 
برحمهم., ار «1 » 

هذا و یمکن حمل الرواية علی مال الخراج. و هو الذی علم من النبی و 
علی علیهما السلام فی زمن خلافته تسوية الناس فی قسمته و یویده ما 
عن علی علیه السلام فی «نهح البلاغة» لما عوتب کلف التسویة, فی 
العطاء: «اً نی آن آطلب النصر بالجور فیمن یگ علیه ۱ و ااة لا 
اهر بهر ها تنم مین و ما آَمٌ نجم في السماء نجما ! لو کان المال لی 
لسویت بینهم. فکیف ! و اثما المال مال الله». <2» 


( الفسال: 11 الات 39 من آنواب حفان العدم تحت 3 
(2). نهج البلاغة, الخطبة 126. 
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له کی مر ی تشه لین الم ی اف ماع 


اشارة 


لته آن ایکون جقن نعب ففنه قلی انعر کلام وان وان 
لاولاد و ان سفلوا من الذکور و من الانات. و الزوجة الدائمة لّتی لم 
سواء کان آبقا و مطیعاء فلا پجوز (عطاء زکاته آثاهم للانفاق.* (1) 


1 





اشارة 


1 یشترط فی الفقیر آن لا یکون واجب النفقة بالنسبة الی المزگی 
ی 

2 حکم الدفع الي واجب النفقة من باب التوسعة فی المعيشة کلبس 
الألبسة الفاخرة, و آکل الفواکه الغالية و هکذا. 
3. ار ی ی 
یجوز دفع الز کاة الیه لیصرفها فی نفقته, لا فی نفقة نفسه. 
و قبل دراسة الفروع الثلائة نلفت نظر القاری الی نکتة و هی: ان هنا 
مسالنین با کی تمه و تخریر کل ماعده فی:محاما. 
1 دفع المالک زکاته الی من تجب نفقته علیه, و هذا هو الذی یبحت عنه 
فی المقام. 
2 دفع المالی زکاته الی من تجب نفقته علی غیيره. کدفع زید زکاته الی 
والد عمرو الذی نفقته علی عمرو, لا علی زید. 
و قد حصل الخلط فی کلام الشیخ الأعظم و غیره عند تحریر المسأَلة الأولی 
فطر خوا آمورا: تناسب المسأَلة الثانية لا الأولی, و لقد آحسن المصثف حیت 
طرح الثانية فی المسألة الحادية عشرة, فلاحظ. 
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اذا عرفت ذلک, فلندرس کل واحد من هذه الفروع واحدا تلو الاخر. 


الاغل" خکم.دفه الفالی: ز کانه الی .من نخت تفعية علیه 


قال فی «الحدائثق»: و هذا الحکم, مّا لا خلاف فیه بين الأصحاب. «1» 

و قال فی «الجواهر»: بلا خلاف آجده فیه, بل یمکن تحصیل الاجماع علیه, 
فضلا عن محکیه فی التذکرة و التحریر و فوائد الشرائع و المدارک, بل فی 
المحکی عن «المنتهی» ائه قول من یحفظ عنه العلم. 

و لو کان هناک اختلاف, فائما هو فی دفع الزوجة زکاتها الی الزوج. 

قال العلامة فی «المختلف»: قال علی بن بابویه فی رسالته اٍلی ولده, و 
ولد ی خقعه؟ و. | عفط من احل. الولایة ای لا 
الزوجة, و المشهور الاقتصار ۳ العمو‌دین> اغفی. الاباء وا ولاو و الزوشه 
و المملوک- أَمّا الزوج فائه بجوز الدفع الیه. «2» 

و سیوافیک الکلام فی الزوج, و لنذکر بعض الکلمات. 

قال الشیخ فی «النهاية»: و لا یجوز آن بعطی الانسان زکاته لمن تلزمه 
النفقة علیه, مثل الوالدین و الولد و الجذ و الجذة, و الزوجة و المملوک, و لا 
باس آن یعطی من عدا هوّلاء من الأهل و القرابات من الأخ و الاخت و 
آولادهما, و العم و الخال و العمة و الخالة و آولادهم. «3 » 

و فی «المقنعة» ایضا قریب من ذلی, فراجع. «4» 

و قال الخرقی فی متن المغنی: و لا پعطی من الصدقة المفروضة للوالدین 


و ان 


(1). الحدائق: 12/ 210. 

(2). المختلف: 3/ 249. 

(3). النهایة: 186. 

(4). المقنعة: 40. 
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علوا و لا للولد و ان سفل, نم قال: و لا للزوج و لا للزوجة. 

و قال ابن قدامة فی شرحه: قال ابن المنذر: آجمع آهل العلم علی أنْ 
الزکاة لا یجوز دفعها الی الوالدین فی الحال التی یجبر الدافع الیهم علی 
النفقة علیهم, و لان دفع زکاته الیهم تغنیهم عن نفقته و تسقطها عنه و یعود 
نفعها [لیه, فکاثه دفعها الی نفسه فلم تجز کما لو قضی بها دینه. «1» 

و استدل له 2 و النقل. 

ما الأْوْل فبوجهین 

اِ" ان دفع الزکاه المسقطة لوجوب الانفاق عنه صرف للز کاخ فی مئونته. و 
هو مخالف لادلة ال زکاة المشتملة علی عنوان الایتاء و الدفع و الاخراج. 


الف: ایتاء ال زکاة. 

ب: الانفاق علی من تجب النفقة علیه. «2» 

هظاهد الدناین نهو.عمم القداخ, م افتضاه کل پوت الا اهاز فضام 
امتثال واحد, مکان امتثالین, یحتاج الي الدلیل. 

هل کلم فا ول ارو ای ارآ سر یف | ز ده سمخ 
ضیقه, و قد وردت فی ذلک روایات: 

1. صحيحة عبد الرحمن بن الحجاج. عن آبی عبد اللّه علیه السّلام قال: 
«مشه لا بعطون من الزکاه‌شتا: الاب و الم و الولدء المملوی و العژاه. 
و دلک آأئهم عیاله لازمون له». «3» 


(01). المغنی: 2/ ۱11. 

(2). البیان: 193. ۱ 

(3). الوسائل: 6, الباب 13 من آبواب المستحقین للز کاة, الحدیث 1. 
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2 مرفوعة عبد الله بن الصلت. عن آبی عبد اللّه علیه السّلام ائّه قال: 
«خمسة لا یعطون من الزکاة: الولد و الوالدان لصو ام و المملوک؛ لاه 
یجبر علی النفقة علیهم», ح«ل[ »> 

3. خبر زید الشخام عن آیت« یه اللّه علیه السلام قال فی الزکاة: «یعطی 
منها الأخ و الاأخت و العمّ و العقّة و الخال و الخالة, و لا یعطی الجد و لا 
الجدة». <2» 

4 یر اسان ین عانعن یی الحسیتن موی یه التلامشفی در 
قال: 

قلب نها ال تنتی شم رو فا نتی ع اخست ال ای خی 
قال: «آبوی و أک», قلت: ایینه اضی, فا( «الوالدان و الولد». 3 

و3 فتن: آلستد عید الماک یه فص ید لین عفد و الصحیح 
هو الأوّل, و المراد به هو التخفت لا اللتی: لاند متقذم فی 9 علی 
اسحای بان ال رخال اللماشی بر نی و3 

و الظاهر من سوال الراوی وضوح المسالة عندهم و ان هناک من لا یجوز 
صرف الزکاة فی حقهم, و لذلک قال: فمن ذا الذی یلزمنی من ذوی قرابتی 
حتی لا آحتسب ال زکاة علیهم ؟ 

3 کیرد ام رح آنی تا الا عاها لام فان «لا تعط من الزکاة 
آحدا مشّن تعول». » 

0. اخرح الشعفی فی تشه رن یی الام ین سار وا[ فالتا ین ار 


طالب علیه السّلام: لیس لولد و لا لوالد حقّ فی صدقة مفروضة, و من کان 
,ولد اه خالد 


(1). الوسائل: 6 الباب 13 من آبواب المستحئین لل ‏ كاة. الحدیث 4. 
( 32۱2 الوصا نل :6 لیات ,مات العفححین پر کامر آاخت 
0 

(4). الوسائل: 6 الباب 14 من آبواب المستحقین للزکاخ. الحدیت 86. 
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یصله فهو عاق. و روینا عن ابن عباس اثه قال: لا تجعلها لمن تعول. 
«ل » 

ققی هت ارات ره که 

و العنوانات الواردة فی هذه الروایات عبارة عن: 

1 ذلک ائهم عیاله لازمون له. 

من تخیر له اانید علمی 

3. ممن تعول. 

و هناک روایات تعارض بظاهرها لما ذکرناه. 

آنرفابه عمران: بن اساغیل الفعی عال؛ کت الی اش الخشن تال 
علیه السلام : ان ۹ ولدا رجالا و نساء, أُ فیجوز آن انوم من ال ز کاة 
شیتا ؟ 

فکتب علیه السلام: ان ذلک خر لک ». «2» 

ای ال دای ال را 5 

3 صحيحة علی بن پقطین, قال: قلت لأبی الحسن الأوّل علیه السّلام: رجل 
مات و علیه ز کاة و اوصی ان تقضی عنه الز کاة, و ولده محاویح ان دفعوها 
اضر ذلک بهم ضررا شدیدا؟ فقال: «یخرجونها فیعودون بها علی انفسهم. و 
یخرجون منها شیتا فیدفع الی غیرهم». 4 

پلاحظ علی الاو بوجوه: 

الاأول: احتمال ان المراد من الولد الأقارب الذین یصلح (طلاق الولد علیهم 
مجازا, کما علیه العلامة فی «المنتهی». 


( ن اشیی 2۱ کناب سم الضوفاتتات اعیا مت ره 


ت ی 


(2) (2: 3 .1 الفشافل: 6 الباب.14 من آبواب آلمشتحمین لاز کاخ 
الحدیث 3 4 3 
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سمل آن کین رامین ار کام ها ارم ای 

الثالث: کما یحتمل آَن یکون هذا الحکم مختصا بالراوی بقرينة قوله: «لک» 
و ما وجه الاختصاص فلأمر بینه و بین الامام. 

وعلن کل فش تست ارواند صریحه می,غواز الاشاق مم هی 
قاخف الشه الم کی مر الرگاه آلهاشیهه فا بفکن رقم له غزر آلروانات 
اان و 

و بلاحظ قلی لاتوت مضافا: لیم الارشاله ان الشراه النشافره فی .هه 
العشر مت امواله الی .ولد نت ,ور لشی,سوالا هن الزکاة, کما بختمل: آن 
یکون ولد ات غیر واجب النفقة علی الجد لوجود الأأب له. ۱ 
فلذلک یجوز دفع زکاة الوالد بعد موته الی آولاده.- 

وریها فخیل ایضا وجود التعارض بین الادله المانعة وم دل غلن خوار دق 
الرجل زکاته اقراته اه لاهل بیته. و قد عقد صاحب الوسائل لذلی بابا «1» 
عبر ان ااطلاقات موه رالد له المایعهه ای اتمه الدیت زا 
خعطی زم رگا 

نم ایک قد عرفت آنْ الزوجة من تجب نفقتها علی الزوج فلا یجوز دفع 
الزکاه الیها من بات النقعه. فهل الحکم کدلی فی.مطلق الزوفجه: آو بختص 
0 بمن لم یسقط وجوب نفقتها بشرط آو نشوز و الا فیجوز دفع الزكاة 
الظاهر عمومية الحکم لمطلق الزوجة, سواء أسقط وجوب نفقتها بشرط و 
له علی آن. اقا ظ االنففه عااضرط کنو صحیم جمصو عا ری اافنه 
2 


(1). الوسائل: 6, الباب 5 من آبواب المستحفین للز کاة. 
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بل و لا للتوسعة علی الأحوط, و ان کان لا یبعد جوازه اذا لم یکن عنده ما 
یوسع به علیهم, نعم یجوز دفعها الیهم |ذا کان عندهم من تجب نفقته علیهم 
لا غلبه کالزوخه للوالدیاه الولد هو الضماوک لها فلا (1) 


و الحکم لا یسقط بالشرط, و لیس حقا لها مضافا الی أنّ الاسقاط مخالف 
ال#جال قوامون عَلّی النْساء بما فطل ال بَعصَهَم ص وا 


>» [« 





سکن ان یکون مراد المصئثف من له لفظة: «أو غیره من الأسباب الشرعية » 
النذر؛ ِ [ذا ندرت الزوجة عدم آخذ النفقة من زوجها و کان هنا رجحان 
في | 

و ما تاره فنفتم و ان کانت ساقطة لکن اطلاق الأدلة المانعة یعم کلا 
۱ 


الی هنا تغْ الکلام فی الفرع الاأوٍل. 
(1 


* الفرع القاتی: دقع الزگاه لعاجتب التفقة اوعد 


هل یجوز للمالک دفع الزکاة لمن علیه نفقته لغاية التوسعة فی المعيشة 
کشراء البژ عوض الشعیر, و لبس الحریر عوض الخام ؟ 

فیه وجوه: 

فمن مجوّز مطلقا, الی مانع کذلک, الی مفصّل بتخصیص الجواز اذا لم یکن 
عند المزکی ما یوشع به علیهم, کما هو خيرة المصئف. 


(1). النساء: 34. 
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استدل للمنع بأنْ التوسعة و ان کانت غیر واجبة علی المنفق, الا أنْ کثیرا 
من افراد التوسعة من افضل افراد الواجب المخیر, فان شراء البژ عوض 
الشعیر, و الحریر مکان الخام یعذ انفاقا ۳ المنع 
خصوصا سا اه ندرة الاقتصار علی آقل الواجب علی المنفقین, فان 
الاقتصار علی الح الأقل ار ناور 
استدل آلقائلون بالجواز بروایات. 
1 موئقة اسحاق بن عشار قال: قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: رجل له 
ثمانمائة درهم و لابن له مائتا درهم, و له عشر من العیال, و هو یقوتهم فیها 
قوتا شدیدا و لیست له حرفة بیده اما یستبضعها فتغیب «1» عنه الاشهر 
ثم یأکل من فضلها, | ثری له ادا عخضرت الزکاه آن-یخرجها فن مالة لنعود 
بها علی عیاله یتسع علیهم بها النفقة ؟ قال: «نعم, و لکن یخرج منها الشیء 
الدرهم ». »> 
ب. مولقة سماعة, عن آبی عبد الله علیه السّلام قال: سالیم-غن الرجل: 
یکون له آلف درهم یعمل بها و قد وجب علیه فیها الزکاة و پکون فضله 
الای بکشت بمالد. کفاف غیاله اطعامم‌ مه کیوتم و لا بشفه اومیم ‏ انضا 
هو ما یقوتهم فی الطعام و الکسوق؟ قال: «فلینظر الی زکاة ماله ذلک 
ک یا و و ری 
رآ هر ها 
کیف یکون الفقیر آسرف من الغنی؟ فقال: «اِن الفنی‌تفی فا اتید 
لیر مق مس سا امیت 3 


(1). آی فتغیب البضاعة عن المالک الاأشهر, اعلم سا نسينة. 
(2): الوساتل 6, البابت 14 فرخ آبواب الحسشتجمین لا کام. الحدیت 1 


(3), الوسائل: 6 البات 14 من نوات المشتین للر گام الخذیت 2 
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ج و موعه آنی,خدیحه: عن آیی عید اللهتغلیه السلام فال؛ «لا تعط من 
الزکاة آحدا من تعول» و قال: |ذا کان لرجل خمسمائة درهم و کان عیاله 
کثیرا, قال: «لیس علیه زکاة. ینفقها علی عیاله یزیدها فی نفقتهم و فی 
کسوتهم و فی طعام لم یکونوا یطعمونه, و ان لم یکن له عیال و کان وحده 
فلیقشمها فی قوم لیس بهم باس آعفاء عن المسالة لابسالون آحدا شیتا, و 
قال: لا تعطین قرابتک الزکاة کلهاء و لکن اعطهم بعضها و اقسم بعضها فی 
سائر المسلمین, و قال: الزکاة تحل لصاحب الدار و الخادم و من کان له 
خمسمائة درهم بعد ان یکون له عیال. و یجعل ز کاخ الخمسمائة. زيادة فی 
نفقة عیاله یوشع علیهم». «1> 

شین این بصیرد فال ۰ شالت آبا غند الله‌ليه السلاماقن نجل له تما تمانه 
درهم و هو رجل خفاف و له عیال کثیر, آله آن یأخذ من الز کاة؟ فقال: «با 
ابا محمد | یریج فی دراهمه ما یقوت به عیاله و یفضل ؟» قال: نعم. قال: 
«کم یفضل ؟» قال: ۳۳۳ قال: «ان کان یفضل عن القوت مقدار نصف 
القوت فلا یأخذ الزکاة, و ان کان أقل من نصف القوت آخذ الزکاة», قال: 
قلت: فعلیه فی ماله زکاة تلزمه؟ قال: «بلی», قلت: وت قال: 
«یوسع بها علی عیاله فی طعامهم و کسوتهم و یبقی منها شیئا یناوله 
غیرهم, و ما آخذ من الزكاة فصٌّه علی عیاله حتی یلحقهم بالناس». 2 
هذه هی الروایات, التی استدل بها علی الجواز فی مقابل اطلاقات المنع, و 
الک لا بخلو من تأْمّل و نظر. 

اقا الاولی. فالظاهر ان المراه عن الا کاخ :هه عاق ا لحارم سقر بنه فوله ۳ و 
لیس 


(1). الوسائل: 6 الباب 14 من آبواب المستحین لل ‏ كاة. الحدیث 6. 
ها مایا من وا اس ی الا العویت ۸ 
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له حرفة بیده اما یستبضعها فتغیب عنه الأشهر», فتکون الز کاة من قسم 
المندوب الذی یجوز صرفه فی واجب ال 


اس لیس اه ار ای ی ی ی زا 
الواکت, فمته لک یعون له تکمیل. الفنه یال کام الواعنه له تساه 


علیه قوله: «و هو یقوتهم فیها قوتا شدیدا». 


و آمّا قوله: یتسع ففی نسخة الکافی «یسبغ», و لعلّ المراد منها واحد, و 
هو [کمال النفقة. 

فالحاص ان اسخاه تست سس ق رگا اون کی از سا 
علی الانفاق اللازم من غیر جهة ال زکاة. 

و ها التانیه که کالروايه الاملی من حبت لاحم زو وان ارادم ۳ 
هو زکاة التجارة بشهادة قوله: «و یکسب بماله» و ما النهی عن 

نفسه, فلأجل ائه یمنع عن صدق الدفع المستحب. 

و ما الثالثة فالحقت ان قوله: «لیس علیه زكاة ینفقها علی عیاله بزیدها فی 
نفقتهم و کسوتهم و فی طعام لم یکونوا یطعمونه» ظاهر فی دفع الزكاة 
للتوسعة, لکثه لیس ضریحا فی غیر التجارة فان قوله: [ذا کان لرجل 
خمسمائة درهم» کما بحتمل آن یکون المسئول هو زکاة لتق یحتمل آن 
نکون العشئول زکاه التخاره. 

و لأْجل ذلک لایمکن رفع الید بهذا الظاهر المتزلزل عن العمومات المانعة. 
و انا لاه فالیوانه طاهره فق ام التجاره و انا ال اوه لاح 
کت سای آکد. 

و بالحمله لم تحو روانه: ضزنجه فی»جوان ذفم, الزکام. الواجته لمن تخب 
تسه لس الی کی تایه التوسع د لدلی یل صاعب العواه 
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الفسالة ۰10 الممنوع اعطاوة لواحبی النفقه .هو ما کان من سفم الققر او 
لأجل الفقر؛ و آمُا من غیره من السهام کسهم العاملین ادا کان متهم اه 
العارخین او الملمة فلمیهم آو سل الله ار این الیل او الرعاب ادا کان 
من احد المذکورات فلا مانع منه.* (1) 


و یحتمل آن یکون المراد فی الجمیع زکاة التجارة التی قد عرفت ندبهاء 
فشکفن. الستضود اولفیه استنایته الشعه هن اخباغ راد التجارم. من 
بعضهاً کاد یکون صریحا فی ذلک, و منه یعلم الحال فی غیره لکون الجمیع 
علی مذاق واحد, بل ظاهر آخر اه لا زكاة علیه للتوسعة المزبورة, ۷ اه 
تخرجها ‏ سا میم آ هو ان کون لماوع عاحس نفمع 
من عیاله. «1» 

و لو افترضنا دلالة الروایات, فموردها هو ما |ذا لم یکن عنده ما یوشع به 
علیهم, فالقول بالمنع آقوی و أحوط, و مع غض النظر عنه فالتفصیل بین 
التمکن فلا بوسع و عدمه فیصرف فقیها آوضح: 


الخرع التالت: دقع الز کاع الی عاجب التقفه لجععها علی. من تفه غلیه 
, لا علی المزگی, کالزوجة لتنفقها علی والدها, و ولد الوالد و مملوکه, و 
دلبله واضع, لاختصاص آدلة المنع بواجب النفقة, و قد عرفت لسان 
التعلیلات الواردة فیهاء و نفقة والد الزوجة لیس علی عاتق الزوج. 


[المسألة 10: الممنوع اعطاوّه لواجبی النفقة هو ما کان من سهم الفقراء و لأجل الفقر] 


(1)* انْ النصوص المانعة ظاهرة فی دفع ال زکاة لواجب النفقة من بابها فلا 
یدل علی المنع عن الدفع بعنوان آخر. 
قال المحفّق: لو کان من تجب نفقته: عاملا جاز آن یأخذ من الز كاة, و کذا 


(1). الجواهر: 15/ 400. 
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الغازی و الغارم و المکاتب, و ابن السبیل, لکن یأخذ هذا ما زاد عن نفقته 
الاصلية ما یحتاج الیه فی سفره کالحمولة. «1» 

و قال صاحب الجواهر قبل کلام المحقق: فمن المعلوم منع المالک من 
دفع ال زکاة لمن وجبت نفقته علیه اثما هو من سهم الفقراء لا مطلقا؛ ما |ذا 
دخلوا تحت مستحقی باقی السهام فلا خلاف معتد به کما لا (شکال فی 
جواز الدفع الیهم من المالک و غیره, لعموم الأدلة السالم عن المعارض بعد 
تنزیل, التصوص السابقة علی الدفع من سهم الفقراء. «<2» 

و یدل علی ذلک ما دل علی قضاء دین الأأب من الزکاة, حیث ان الواجب 
نفقة الب لا دینه, ففی رواية |سحاق بن عشار قال: سألت آبا عبد اللّه علیه 
السُلام عن رجل علی آبپه دین و لأبیه مثونة, أ یعطی آباه من زکاته یقضی 
دینه ؟ قال: «نعم, و من أَحقٌ من آبیه». «3 »> 

و مع ذلک فلا یخفی ما في الاأمثلة التی ذکرها المصثف من النظر فان 
الکلام في دفع المالک از دی , و العامل و المولفة و الرقاب قسم المکاتب 
العاجز یأخذون ال زکاة من الحاکم. لا المالک. فالاولین التمثیل بالغارم فقط, 
فتأفل. 


(1). الشرائع: 1/ 163. 
(2). الجواهر: 15/ 405. 

زوا السانل.6 البات. 18 هن ابواب الشخنین له کام. تخت 2 
لاخظ الحدیت: 1 
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[المسألة 11: یجوز لمن تجب نفقته علی غیره آن یأَخذ الزکاة من غیر من تجب علیه ] 


المسألة 11: یجوز لمن تجب نفقته علی غیره آن یأخذ الزکاة من غیر من 
تجب علیه |ذا لم یکن قادرا علی انفاقه, آو کان قادرا و لکن لم یکن باذلا. و 
ما (ذا کان باذلا فیشکل الدفع الیه و ان کان فقیرا کأبناء الاغنیاء |ذا لم کن" 
عندهم شیء. بل لا ینبغی الاشکال فی عدم چواز الدفع |ٍلی زوجة الموسر 
الباذل, بل لا یبعد عدم جوازه مع امکان اجبار الزوج علی البذل |ذا کان 
ممتنعا منه, بل الأحوط عدم جواز الدفع الیهم للتوسعة اللائقة بحالهم مع 
کون من علیه النفقة باذلا للتوسعة آیضا.* (1) 


(1)* هذه هی المسالة التيی سبق ذکرها اجمالا و الفرق بینها و بین ما سبق 
«1» ان المالک فی المسالهة السایقه بدفع ز کاته. لفن, وجیت: نففته: علیه: و 

ما المقام فالمالک یدفع زکاته للفقیر الذی تجب نفقته علی الغیر, کما انا 
دفع زکاته |لی ولد الرجل الأْجنبی آو زوجته, حیث ان نفقتهما علی الرجل لا 
قلی الم تیه هسدنه ال کاماام‌ها اشفتسعا کم ااند. 

و علی ضوء هذا فهنا مسائل ثلاث متشابهة یجب الترکیز علی التفریق بینها: 
الأولي: دفع الزكاة الی واجب النفقة لینفقها علی حوائج نفسه, و هذه هی 
المسالة الاضلبه و قح طرخها: القصتی تحت. عنوان فوله: «النالت: آن. لا 
یکون ممّن تجب نفقته علیه». 

الثانیة: دفع الزكاة لی واجب النفقة لکن لا لینفقها علی حوائج نفسه, بل 
تما علین من نکب مه خیم لیم الم کی: کها از دنم کات الی 
اند میا فیم وه سم لدم خست: ان سععو لاله علت امالی ع 
لیست نفقة زوجته و ولده 


(1). آی فی قوله: الثالث آن لا یکون من تجب نفقته علی المزگی 
کالانفین. 21 
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نت یل 
علیهم». 

الثالئة: دفع الزکاة لمن تجب نفقته علی الغیر, کما |ذا آنفق زکاته علی آولاد 
آلاتزیا و زوجاتهم بملاک انهم فقراء و ان کان الاباء و الأزواج آثریاء. و هذه 


قت الفشسانل ال استغرضها. العف قی العفام فعلی: الطالت: ان توق 


۱۳ 
اذا عرفت هذا, فنقول: ان الکلام فی المقام فی المسألة الثالثة التی آ 
الشا. وهی -دفم. الرگای الن: آولاد. الاتریاء و زانهم فماها اقوال 1 
احتمالات: 

الأوّل: جواز دفع الزکاة مطلقا. 

الثانی: عدم جوازه کذلک. 

الثالث: الغرق بین کون المتفق (من وجبت نفقته علیه) غنیا باذلا فلا بجوز 
الاعطاء, و کونه فقیرا و غنیا غیر باذل فیجوز الاعطاء. 

الراهه رین ار فا سعظی رها 

الخاممی ار ون اوق امعم نف ام وه وم ها 
ااسادس ‏ الفرقن سای اس اه و رح وا یمن ها انا کا 
تیوه امه و ار مر 

هده احتمالات ستة: 

و اما مبانی الاقوال فهو 

1 ان وجوب انفاق المنفق علی عیاله من الولد و الزوجة یرفع الفقر, سواء 
انفق. آو لا فلا پجور مطلفا. 

مان لح که الم ی خر ای اشسته ایکا تن مها 
لس کص انسیا نالا فالاجات ای نم ها نشف 
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عن الولد و الزوجة, و بین کونه فقیرا او ممتنعا عن البذل فلا پرفع الفقر. 
4. آو یفصُّل بین کون وجوب الانفاق مستتبعا للضمان ذا,لم ینفق فیرفع 
الفقر, کما فی مورد الزوجة فائه اذا آنفق الزوج فهو, و الا یکون دینا فی 
ذهته, فلا یوصف بالفقر لاجل کونه دائنا و مستحقا فی ذمته ما یکفی مئونته؛ 
آو کونه غیر مستتبع بحکم وضعی |ذا لم ینفق فلا پرفع الفقر, و علی ذلک 
فلا یجوز دفع الزکاة الی الزوجة و ان کان الزوج فقیرا او ممتنعا و بین 
غیرها فیجوز. 

د. ات مویکو الدفع للتوسعة فی المعيشة فیجوز, و المراد من 
التوسعة الامور الزائدة علی ما یجب علی الوالد و الزوج, ار السفر 
و الضیوف و التنژهات لعدم وجوب الانفاق فی هذه الموارد فالفقر یکون 
باقبا و بین غیرها ممّا یعد نفقة واجبة علی المنفق فلا پجوز. 

60 آو یفطل بین. کون: البذل ضادرا عن متة و جرج فلا نجب: الاخذ فیوضف 
بالفقر, و بین کونه مجردا عنهما فیکون ایجاب البذل رافعا للفقر. 

هذه هی الاقوال الستة مع مبانیها. 


و الحق هو القول الثالث, و هو التفریق بین غنی المنفق و بذله و بین 
0 آو امتناعه, فلا یوصف بالفقر فی الاأوْل بخلاف الثانی, قال الشیخ 
الأأنصاری في ز کاته: 

و التحقیق آن یقال: ان کان یعد غنبا فی صورة بذل , النفقة له و الوثوق 
ال اک ات ای ی ار بآ 
الزکاة من المنفق اثفاقاء بل و لا من غیره وفاقا لما عن «التذکرة» و 
«شرح الارشاد» للمحقق الأردبیلی, و اختاره فی شرح المفاتیح و الغنائم 
لصدق الغنی علیه بعد اجتماع وصفی وجوب الانفاق علیه و بذل المنفق, و 
ان کان کل واحد منهما لا یکفی فی نفی الفقر عنه 
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الا |ذا امتنع المنفق. «1» 

فد سار الشت قی لاس ها الی أَنْ التفصیل هو خيرة العلامة فی 
«التذکرة» و «شرح الارشاد» للمحقق الأردبیلی, بل ۷ خيرة الشهید فی 
«البیان » و ۷۳ فی «المدارک». و لا باس بنقل نصو 

1 قال العلامة: لو کان للولد المعسر 1 الزوجة ۴ ۵ الأب الفقیر, 
والد آو زوج آو ولد موسرون, و کل منهم ینفق علی من تجب علیه, لم یجز 
دفع الز کاة الیهم, لاأن الکفاية حصلت لهم بما یصلهم من النفقة الواجبة, 
فأشبهوا من له عقار یستغنی بأجرته. 

هن ام تنفق اجدمنمم و تعدر دلی از الدفع الم کسا له تعطلت: ستقغه 
العقار. «<2» 

و ظاهر کلامه هو القول الثالث. 

2 و قال الشهید فی «البیان»: و لو لم یبذل النفقة جاز من غیره قطعا. 
«3 »> 

3. فا المجعی الارفنیلین: لا یجوز لغیر من وجب نفقتهم علیه آیضا 
اعطاوهم من سهم الفقراء مع کون المنفق غنیا باذلاء اذ لیس ذلک باقل: من 
الکاسب القادر علی القوت. «4» 

4 و قال السید فی «المدارک»: و لو امتنع المنفق من الانفاق جاز التناول 
فی الجمیع قولا واحدا. «5» 

وه التصوس ری الب الفیل تال رف 


(1). کتاب الزکاة: 335 

(2). التذکرخ: 5/ 244, ضمن المسألة 164. 
(3). البیان: 194. 

(4). مجمع الفائدة و البرهان: 4/ 178. 


(5). المدارک: 5/ 247. 
الز کاخ فی الشربعه الا سلامته لفاغ ع 2ص در 


فان قلت: ان وجوب الانفاق فيی رتبة جواز أخذ الز کاة, فعما آَنْ وجوب 
الانفاق یصلح لأن یرفع موضوع آخذ الز کاة (الفقیر), کذلک یمکن آن یکون 
الحکم الثانی (جواز الدکاه) آودفع ال کاه قامعا لموضوع مجوت الاتفای: 
قلت: الفرق بین وجوب الانفاق و جواز دفع الزکاة واضح. و هو ان موضوع 
وجوب الانفاق هو عدم الاستطاعة و القدرة علی منئونة نفسه, و هذا حاصل 
بالفعل حثّی و ان تکقله رجل من باب الزکاة فان عدم الاستطاعة لا پرتفع 
سل لین انا ات مرکا سوه الحاحفدی ااتفر ف هه تر تدم 
بالانفاق الواجب. <1» 

یرتفع الفقر فیرتفع الحکم الثانی بارتفاع موضوعه. 


تبریزی, جعفر سبحانی, الزکاة قی الشريعة الاسلامية الغراء. دو جلد. 
موسسه امام صادق علیه السلام, قم - ایران؛ اول, 4 , ق الزکاة فی 
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یلاحظ علیه: أن وجوب الانفاق بما اّه حکم تکلیفی لا یخرج من وجبت 
مئونة السنة مرة واحدة لخرج عن الفقر اٍلی الغنی, 3 107 

و علی ذلک فکل من الحکمین پمکن آن یکون مانعا للأخر. 

و الاولی:ان تعال: اتضراف ادلة الرگاه عن مفل علی المواوده: نی ان 
الغانة من خشرنجیا. هدر فع. الحاخات ودشند الخلات: و آَمّا من وجبت نفقته 
علی الغیر و هو غنی باذل فلا یقال ائّه ذو حاجة و خلْة یجب رفع حاجاته, و 
لأجل ذلک یعذ دفع ال زکاة الی آولاد الاتاه مها فص را می | 

الی هنا تبیّن ان القولین الأوْلین بین الافراط و التفریط و القول الثالث هو 
الام تا 


(1). کتاب ال ز کاة: 336. 
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و اما الوجه الرابع. اعنی: الفرق بین وجوب الانفاق المستتبع للضمان 
کالزوجية و غیره فلا یجوز فی الاول دون الثانی, فهو غیر تام لائه لا یخرج 
الژوخه عتد اعشان الرمح آو امتناعه. عود. کونهافمیرید مالمیز از هو ی 


الزوج و بذله لا کون وجوب الانفاق مستتبعا للضمان و عدمه. 

و ما الوجه الخامس- آعنی: الفرق بین کون الدفع للتوسعة فی المعيشة و 
عدمها- فیجوز فی الأولی اذا لم یکن المتخق باذلا له دون 9 فیمکن آن 
السّلام قال: سألته 0 الرجل آبوه آ عمه ۳ آخوه 0 مئونته, ۳ 
یأخذ من الزکاة فیتوشع به آن کانوا لا یوشعون علیه فی کل ما یحتاح الیه؟ 
فقال: «ا باس ». «[ » 

فقد استدل نم | اعلاجة فی «المنتهی» «2», و الشهید فی «البیان» «3» و 
صاحب الحداثق. «4» 

و قال الأخیر: دلت صحيحة عبد الرحمن بن الحجاج علی جواز الأخذ 
بالتوسعة اذا کانوا لا یوسعون علیه. فیجب : الوقوف علیها و تخصیص تلک 
الأخبار بها. 5 

لکن فی دلالة الرواية 2 ان خیت من ان بکفن: المراد من التوسفه هد 
النفقة اللازمة فی مقابل التضییق و التقتیر و هو الذی اختاره الشیخ فی 
زکاته, قال: 

لکن الظاهر منها اٍرادة التوسعة فی مقابلة التضییق لا الفضل, و لو سلم 
1 الفضل عن النفقة اللائقة فلا بذ آن تحمل علی ما ذکرنا, 
نشْها لا 


(1). الوسائل: 6, الباب 11 من آبواب المستحقین للز کاة, الحدیث 1. 
(2). المنتهی: 1/ 529. 

(3). البیان: 316. 

(4) (4 و 5). الحدائق الناضرخ: 12/ 212. 
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تقاوم العمومات الکثيرة المانعة من اعطاء الغنی. «1» 

و الحق ما علیه المصئثف فی المتن فی الاعطاء لفاية التوسعة, و هو 
التفریق بین غنی الزوج و بذله للتوسعة و مع |عساره آو تقتیره, فلا یجوز 
فی الصورة الاولی دون الثانية, لانصراف الفقیر عن الصورة الأْولی دون 
الثانية, و قد مر ان دار السکنی و الخادم و فرس الرکوب المحتاج الیها 
حسب حاله و لو لعژه و شرفه لا یمنع من اعطاء ال زکاة و آخذها, بل و لو 
کانت متعدّدة مع الحاجة الیها و کذلک الثیاب و الألبسة الصيفية و الشتوية, 
السفرية و الحضرية و لو کانت للتجمّل و آثاث البیت من الفروش و 
الظروف و ساثر ما یحتاج الیه, فلو کان فاقدا لها مع الحاجة جاز آخذها 
للز کاة بشرائط. <2» 


کشانر الففراع یه امن الما نک قال المصی رن الط دم 

جواز الدفع البهم للتوسعة اللانقة بحالهم مع کون من علیه النفقة باذلا 
سعة ایضا. 

انا له ادن وهی کون الیتل موفها باه ور آلعوم فیحون رک 

اختفاه ااکفاه بال بان لحکومه اولم الکر خغلی فعی الان اه انسرای 

الوجوب الی غیر صورة المن و الاحراج. 

ول بط نها فا ی ال مالعا ال 


(1). الزکاة: 339. 
( کنات اه کامر فضل فی آخفاف ااستت تن الهش له 
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میقم از کاخ ال الامتق لش سا ۱ 


المسالة 12: یجوز دفع الزکاة الی الزوجة المتمثّع بهاء سواء کان المعطی 
هو الزوج آو غیره. و سواء کان للانفاق او للتوسعة. و کذا یجوز دفعها الی 
الزوجة الدائمة مع سقوط وجوب نفقتها بالشرط او نحوه. نعم لو وجبت 
نفقة المتمتع بها علی الزوج من جهة الشرط او نحوه لا یجوز الدفع الیها مع 
یسار الزوج* (1) 


(1)* هنا فروع: 
1 دفع ال زکاة الی الزوجة المنقطعة. 
2 دفع ال ز کاة (لی الزوجة الدائمة |ذا أسقطت وجوب نفقتها بالشرط. 
3. حکم دفع الزکاة الی الزوجة ااختاهه اذا شرطت الانفاق علیها فی 
ضمن العقد. 

و الیک الکلام فیها واحدا تلو الاخر. 
5" الفرع الاأوّل: فیجوز دفع الزکاة الی الزوجة المنقطعة |ذا کانت فقيرة, 
لعدم وجوب نفقتها علی الزوج. 
و بعبارة اخری: ان الملاک للمنع هو قول الامام الصادق علیه السلام: «ائهم 
عیاله لازمون له» «1», و قوله علیه السلام: «لاثّه یجبر علی النفقة 
علیهم». 2 و من المعلوم عدم صدقهما علی المنقطعة, اذ لیس فی العقد 


السفطم نفقد. 
فان قلت: و و وت ی 
اللّه علیه السّلام قال: «خمسة لا یعطون من الزکاة شیئا: الأب و الا و 
الولد و المملوک و المرأة, 


(1) (1 و 2). الوسائل :6 الباب 13 من اباب المستععین للز کام. الخدیت 
1 1 


۹ 
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االتسالع 13 پشکل دقع الزکاق ال الرفعة الداکتة) 


المسألة 13: یشکل دفع الزكاة اٍلی الزوجة الدائمة |ذا کان سقوط نفقتها 
من جهة النشوز, لتمکنها من تحصیلها بترکه.* (1) 


و ذلک آئهم عیاله لازمون له».  »1«‏ 
ِ المراد من المراة هی غیر المنقطعة بشهادة التعلیل الوارد فیها, و 


اگم عیاله لازمون له التتطفتفلی طرفت آانعیض عه الیل 
و بهذا یعلم ضعف ما حکی عن بعضهم من عموم المنع لاطلاق النص, لما 
عرفت من أنْ النصم غیر مطلق بل معلل بالتعلیل. 
و ما الفرع الثانی, آعنی: جواز دفعها الی الزوجة الدائمة مع سقوط وجوب 
تفقعها بالضرظ آو. تخون. کالنشود, فلاجان نا کم اطع کی عدم 
وجوب الانفاق. فتخرع عن کونها 9 للزوح 
نحوه, فلا یجوز الدفع الا سواء کان لداف" هو کما هو ۳ آو 
غیره لکن مع یسار الزوج, و الحقٌ آن یقال: ائّه لایجوز الدفع |ذا کان الزوج 
غنبا و باذلا دون ما اذا کان فقیر| او ممتنعا. 
فما عن المصئف من الاکتفاء بقوله: «مع پسار الزوج» یچجب آن یعطف 
علیه: 

و بذله. 
(1) + اذا کانت الزوجة ناشزة فقال المحقق فی «المعتبر» «2» آنها 
کالمطيعة, لتمکنها من النفقة بالرجوع الی الطاعة, و یویده ما فی صحيحة 
زرارة فی تعریف 
(1). الوسائل: 6 الباب 13 من آبواب المستحفّین للز كاة, الحدیت 1. 


(2). المعتبر: 2/ 582. 
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اشارة 


المسالة 4 بجوز للزوجة دفع زکانها الی الزیح و ان آنفقها علا و 9 


الغنی: «لا سر اس در علی آه کف نفسه عنها». «1» و 
ی تن 
جه 

و یمکن آن یقال: ان المدار لمنع صرف الزكاة هو لزوم الانفاق و کونها 
لازمة للزوج, اقان العتتن یز علی لیذ ل: و کافا غبر موجهده فی البا سر 
و قدرتها علی الطاعة لا تدرجها تحت الموضوع کما فی الجواهر. «2» 

و لکثه ضعیف, ان المراد هو. کون الفوود متا شعد لامعا المتفی خنزوب 
الطبع. و هی کذلک لا بحسب العوارض مثل النشوز. 


لا فرق فیما ذکرنا بین وجوب الانفاق بالاصالة و بين الوجوب بنذر و شبهه, 
افو الیل انیم و صدق. الیی فعض لاس ما ادا قلنا بان الفدور له 
یملک علی الناذر ذلک و یستقر ذلک فی ذمته بمجژد النذر, و منه یعلم 
وضوح جهة المنع فیما اذا وجب بشرط فی ضمن عقد لازم. 

(1)* |ذا کان الزوج فقیرا مستحقا لل زکاة و الزوجة ممّن علیها الزكاة, فهل 
یجوز آن تدفع زکاتها الی زوجها لیصرفها فی مئونته التی منها نفقة زوجته ؟ 

و نما خص الزوجة و الزوج بالذکر و لم یذکر الاباء و الاولاد. اٍذ لیس الزوح 
واجب النفقة علی الزوجة, فیصح فیه القول باعطاء زکاتها له لینفقها علیها. 


(1), الوسائل: 6 الباب 8 من آبواب المستحئین للز کام: الخذیت 8. 
(2). الجواهر: 15/ 403. 
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بخلاف الاباء و الاولاد, لانْ نفقة کل علی الاخر اذا کانوا فقراء دون ما اذا 
کانوا آغنیاء. 

و علی هذا فلو کان الاباء آغنیاء, فلا یستحشون الزكاة بالذات لا من الأولاد و 
لا من غیرهم. و ان کانوا فقر |ء فهم واجبو النفقة علی الأولاد, فلا یجوز دفع 
ال زكاة الیهم. سواء کانت الغاية صرف الزکاة فی الاباء لکونهم واجبي النفقة 
علی المزگی و لا فی حقّ آولادهم لکونهم آغنیاء حسب الفرض, و یأتی مثل 
ذلک فی دفع الاباء ال زکاة للاأولاد. 

و علی کل تقدیر قال الشیخ فی «الخلاف»: یجوز للزوجة آن تعطی زکاتها 
ازخخها [ذا کان ققیر| من سیم الفع اه به فال الشافعی 6 فال, اه جیوه 

لا یجوز. 

دلیلنا: قوله تعالی: نما الصَدفاث لفق اء و هذا فقیر, و تخصیصه یحتاج الی 
دلیل. <1 » 

و حاصل استدلال الشیخ: ان الزوح من مصادیق الفقراء و الزکاة لهم فیجوز 
الدفع الیه مطلقاء سواء کان الدافع ممّن تجب نفقته علیه او لا, و اخراج 
دفع من وجبت نفقته علی الفقیر من الأية یحتاج اٍلی الدلیل. 

و قال فی «المبسوط»: |ذا کانت المرأة غنية و زوجها فقیرا جاز آن تدفع 
الیه ززکاتها من سهم الفقراء. <2» 

و ما استدل به الشیخ واف بالمقصود, و ازفنید ازت الشافعية علی الجواز 

بثلات روایات قاصرة عن اثبات المراد: 


(1). الخلاف: 4/ 239, کتاب الصدقات, المسألة 25. 
(2). المبسوط: 1/ 259. 
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ان زب افراخ کید اللة تن مسعوه قالتباتتی الط ابی آفزت الیو 
بالصدقة, و کانت عندی حلی لی فآردت آن آتصذاق به؛ فزعم ابن مسعود 
اه هو و ولده َحق من تصلّقت علیهم, فقال النبی صلی اللّه علیه و آله و 
سلم: صدق ابن مسعود زوجک و ولدک أحق من تصدّقت به علیهم. 
2 با 
ها تاج فی ججرها | فعطیهم زکاها؟ خل 

3. آتت النبی امرأة. فقالت: با رسول الله علت ندرا یرنف 
درهما و ان لی زوجا فقیرا, فیجری عنی آن اعطیه ؟فال: تعم, لک کقلان 
هت الا جر 1 > 
و لکن الروایات- علي فرض صهٌّة الاحتجاج- قاصرة الدلالة. 
فان مورد الحدیث الأوّل هو الحلی و لیس فیها ال زکاخ. 
و آمّا الحدیث الثانی فلیس فیه کلمة الزوج. 
و آا الخدیت القالت فرواه الجوزجانی باستاده عن عطاءء و هو حدییت 
مرسل, و الأولی الاستدلال بدخول الزوج تحت العمومات. 
و ستدل آبو حنيفة بوجوه: 
1 ائه آحد الزوجین فلم یجز للاخر دفع زکاته الیه کالاخر. 
2 لها تنتفع بدفعها الیه, له ان کان عاجزا عن الانفاق علیها تمکُن بأخد 
النگاه من اانعای ففنغی و ان سکن قاحرا کته اس ما ار مه نود 
الموسرین, فتنتفع في الحالین. فلم یجز لها ذلک. 
یلاحظ علی الأْوْل: بأنْ الموضوع للمنع هو دفع ال زکاة الی واجب النفقة و 
هو 


(1). المفنی: 2/ 513- 514. 
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ینطبق علی دفع الزوج زکاته للزوجة دون العکس, اذ لا یلزم نفقة الزوح 
علي الزوجة, فکونه احد الزوجین لیس موضوعا للحکم حتی عم الطرفین. 
و أّا الثانی فالمفروض هو الصورة الأولی- آعنی: کون الزوج عاجزا عن 
الانفاق لا متمکن لک تمکنه بعد الأخذ من الانفاق علها غیر ضار, لاأنْ 
المیزان لجواز الأأخذ حال الاأْخذ, و لا دلیل علی آَنْ انتفاع الدافع بدفع الز کاة 


مانع عن صخته, بشهادة ائّه یجوز دفع الزکاة |ٍلی الغریم حتی یوفی بها دینه 
فینتفع الدافع. 
نعم نقل العلامة فی «المختلف » عن علی بن بابویه فی رسالته الی ولده؛ و 
ولده فی مقنعه. 
و لا تعط من آهل الولاية الأبوین و الولد و لا الزوح و الزوجة. 
قال العلامة: السهفز الاضار عل العمومن اعی» لاه لاه و 
الزوجة و المملوک- أمّا الزوج فائّه یجوز الدفع الیه. 
هذا و قد استدل العلامة علی الجواز بما آوضحنا جاله فقال: لنا: اه فقیر 
فیدخل تحت عموم قوله تعالی: نما الطَدَقاث للْفْقَراء. و لأنْ المقتضی 
للوجوب موجود, و هو دفع حاجة َ هه و المانع و هو القرابة, ایجاب 
النفقة مفقود. فیثبت جواز الدفع 
احتشا بان النفع فی الحقيقة عائد الیها لجواز الانغاق علیها منه. 

ارات مانعهن که کیا و رف الرکان ال یه وا له وه 
دینه. <«1» 
ما ام مرت فص ای انا هس ی ار شود 
لت و 0 
اظلاق الادلة هشن اتفاع الداقع ال فع‌هاها غرم خوات. 


(1). المختلف: 3/ 249. 
الزکاة فی الشريعة الاسلامية الغراء ج2, ص: 284 


[المسألة 15: |ذا عال بأحد تبعا جاز له دفع زکاته له ] 


المسالة 15: |ذا عال بآحد تبرعا جاز له دفع زکاته له, فضلا عن غیره 
لنغاق آو لتوسعة, من غیر فرق بین القریب الذی لا بجب نفقته علیه کالأخ 


و آولاده و العمٌ و الخال و آولادهم, و بين الاجنبی, و من غیر فرق بین کونه 
۱ 


(1)* [ذا عال الرجل باحد تبرعا, سواء کان المنفق علیه آجنبیا و قریبا فهل 
( 
و لا؟ 
فکون العيلولة للقریپ و الأجنبی لا بوجب عقد مسألتین, فاِنْ الملاک هو دفع 
الزکاة ٍلی من عال بأحد تبرعا من دون ملزم شرعی, سواء | کان اجنبیا او 
قریبا, و القریب وارئا کما فی آحد الأخوین بالنسبة ٍلی الأخر آو غیر وارت. 
قال العلامة فی «التذکرة»: العيلولة من دون القرابة غیر مانعة من الاعطاء 
عند علمائنا اجمع. و هو قول آکثر العلماء. فلو کان فی عائلته من لا بجب 
الاتفاق. له کسیم اجتسرحار آن-یدفه کایة البعر اه واخل فی. ااضناف 
السسشنین پر کا مه ام برد فی مه تص وا اعماع ور فباش: فلا نج 
تخصیصه من العمومات بغیر دلیل. 
و عن آحمد رواية بالمنع, لأئّه ینتفع بدفعها الیه لاغنائه بها عن مئونته, و لو 
سلم لم بضت فائه نفع لایسقط واجبا عنه, اذ العيلولة لیست واجبة. «1» 
نم ان موضوع البحث هو مانعية العيلولة عن دفع الز کاة, ۳ مانعية 
قرب نها فی هی مجرده رن العیلوله فسوا فیک البخت: قفا فی الشااة 


۲ ۳ تعلم آر ها ذکره العلامة قی, «التذ کرخ» قبیل هذا المفام بجع الی 


(1). التذکرة: 5/ 268, المسالة 179. 
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ماتعبه العرابه تما فی-هن:دون هانعیه الخیلوله: قال قی دلی السفاد؛ 

لو کان القریب ممّن لا تجب نفقته جاز الدفع الیه با ششت کان. ,, «1 »> 

و ی کل سار هقی سوت ار الحا حن دنم وتو 
النفقة علی المدفوع الیه بحیث یصدق علی الدافع ان «عیاله لازمون له» 
کما فی صحيحة عبد الرحمن بن الحجاح «<2», او ائثه «یجبر علی النفقة 


علیهم» کما فی رواية اه 3 لکن مجرد التعهد علی الاعطاء و العيلولة لا 
معا رخ آخری: ان لتبرع لا بر الواقع, فهو لیس بواجب النفقة. 

و یمکن الاستدلال علی المنع پروایتین 

1. مر ای و ی ای دا ای وال «لا تعط من 
الزکاة آحدا مشن تعول». «4» 

فالظاهر ان المراد ممّن وجب نفقتهم علیه, و قد عژفهم الامام فی صحيحة 
عبد الرحمن بن الحجاح بقوله: «خمسة لا یعطون من الزکاة شیثا: الاب و 
الاو الولد. و الممله یه المر اه و ذلک آنهم عیاله لازمون له». «5» 

2 صحيحة محمد الحلبی, عش آبی: فید الله علنه. السلام.فال: ای الوایت 
الصفیر یعنی الأخْ و ابن الأخْ و نحوه. «6 » ۱ 

و ظاهر الرواية کون الأخ و ابن الأخ ممّن یجب نفقته علی الاأخ الکبیر فلا 
یجوز دفع زکاته الیه. 


(1). التذکرة: 5 266. 
322 الفسانل: 6 لیات من اوات المستین للز کام | لضذرت 
1 و 4. 

(4) الوسائل: 6, الباب 14 من آبواب المستحقین لل ز كاة, الحدیث 6. 

(5). الوسائل: 6 الباب 13 من أبواب المستحئین ِِ" الحدیث 1. 
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پلاحظ علیه- بعد فرض صحّْة الحدیث: أثْه خارج عن موضوع البحث, فان 
موضوعه قوامن غال. احوتیرعاه الا الضفیر.و انن. الا ع«علی ,هد حور 
ممّن تجب نفقته علی الرجل وجوبا ذاتیا لا تبرعیا. 
علی: ان الحدیت معرض, عنم اد لم بقل احد بوخوب: الاتمای: این و هو 
خارج عن الخمسة المحدّد فی غیر واحد من الروایات کصحيحة عبد الرحمن 
نن: الحعاح الشف ند و شیر‌هها ها دنر صاختن: الوسایل اف ابوات 
النفه ۳ «[» 

نع ان المحقق الخوئی حمل الحدیث علی التقية قائلا بأنْ العاقة قالت 
بوجوب نفقة الوارث 7 الموروث. 2 »> 
و لکنّه غیر تام, لأنْ فقهاء السْة ذهبوا ٍلی أَنْ نفقة الموروث علی الوارث لا 
العکس, و لاجل ذلک ذهب آحمد الي أَنْ الموروث یدفع زکاته علی الوارث 
دون العکس. قال العلامة: و قال آحمد؛ علی الوارت منهما نففة موروته 
فلیس له [الوارث ] دفع زکاته الیه و لیس علی الموروث منهما نفقة وارثه, 


فلا یمنع من دفع زکاته الیه. «3» 

هو لسکا لتق لته زلی معا تاه تاه آلشتر 
بالنسبة |لیهم. فیظهر حاله ممّا ذکرناه فی المسألة 11- آعنی قوله: «یجوز 
لمن تجب نفقته علی غیره آن بخذ الزکاة من غیر من تجب علیه»- فالظاهر 
ان الصل الماضی این فی الفام انضار قله کان اش هفیا # از 
فالأحوط عدم دفع الغیر زکاته الیهم. لاحتمال عدم صدق الفقر مع وجود 
باذل لهم, بخلاف ما ]ذا 





(1). الوسائل: 15, الباب 11 من آبواب النفقات, الحدیث 1, 2, 3, 4. 
(2). مستند العروة: 24/ 170. 

(3). التذکرة: 5/ 267. 
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االتسالة ۰16 پتنب اعظاء الر کا لا قارب بع خاخنهم و فقرهم ] 


المسألة 16 یستحب اعطاء الز کاة للأقارب مع حاجتهم و فقرهم و عدم 
کی نم یف ی هه ففی الخبر أخ الصدقة افضل ‏ قال علیه 
السشّلام: «علی ذی الرحم الکاشح» و فی آخر: «لا صدقة و ذو رحم 
محناح».* (1) 


کان عاجزا او ممتنعا فیجوز, و مع ذلک فالفرق بین المقام و ما ذکر فی 

الحتا اه 11 واضح جدا, لأنْ المفروض فی المقام عدم وجود من تجب 

تففتهم علیهو [نما النوجوه هو لمتفی شرعا تخلاف الم کور فن المتبال: 

الحادية عشرة, لأْنْ المفروض وجود من تجب نفقتهم علیه و مع ذلک یقوم 

غیره بالانفاق علیهم من الز کاة. 

(1* قال الشیخ فی «النهاية»: و لا 1 از خی مین هوّلاء من الأهل 
و القرابات من الاأخ و الأخت و آولادهما و العم و الخال و العمة و الخالة و 

ولادهم. 

و الأفضل ان لا عفد بالزکاة عن القریب مع حاجتهم الی ذلک الی البعید, 

فان جعل للقریب قسط, و للبعید قسط کان افضل. «1 » 

ار مر ی ما موی ی اه 

قال: قلت له: لی قرابة آنفق علی بعضهم, ۵ اقصل عضمم علی مق 

فیأتینی |بّان ال ز کاة | فاعطیهم منها؟ 

قال: « متسشحفون لها ؟» قلت: تعم, قال: <«هم افضل من غیرهم, اعطمم» 

قال: قلت: فمن الذی یلزمنی من ذوی قرابتی حتی لا احتسب الزکاة 

علیهم ؟ 


(1). النهایة: 186. 
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التساله 17 یجوز للوالد آن یدفع زکاته الی ولده للصرف فی مئونة التزویج ] 


القتتالة 17 بجون للمالد آن بدفع: رکاته. الی, ملد للصزف. قی. مقونه 
التزویج و کذا العکس.* (1) 


قال: «ابوک و امّک», قلت: ابی و امّی؟ قال: «الوالدان و الولد». «1» 

و العجب من امام الحنابلة ائه منع ذلک و ان افتی بجوازه ابن قدامة الذی 
هو من تلامیذ منهجه. 

قال: فان کان فی عائلته من لا یجب علیه الانفاق علیه کیتیم آجنبی فظاهر 
کلام آحمد اه لا یجوز له دفع زکاته اٍلیه, لائه بنتفع بدفعها الیه لاغنائه بها عن 
مثونته, و الصحیح ان شاء اللّه جواز دفعها الیه, لاْثّه داخل فی آصناف 
تا اس فلا 
یجوز |خراجه من عموم النص بغیر دلیل. «2» 

(1(* الجواز و عدمه مبنیا کی کم وجوب الاعفاف و وجوبه, ۳ 
علی الاْوْل فلا یجب نفقة تزویج کل علی الاخر, فیصبح کدین کل للاخر, آو 


للغیر. 

قال المحقق فی «الشرائع»: «و لایجب |عفاف من تجب النفقة له». «3» 
و قال فی «الجواهر» فی ذیل العبارة: بلا خلاف معتد به آجده فیه, للأاصل 
السالم عن معارضة اطلاق النفقة فی الادلة السابقة بعد القطع آو الظن 
بعدم ارادة ما یشمل ذلک من النفقة المزبورة المراد منها ما هو المتعارف 
فی الانفاق من سد العوزة, و ستر العورة و ما یتبعها, و المصاحبة 
بالهر وف الما هوزرسمافی الوالدین تم 


(1). الکافی: 3/ 551, الحدیث 1 الوسائل: 6, الباب 15 من اتفاتب 
المستحقین للز کاة, الحدیث 2, و الباب 13 منها, الحدیث 2. 

(2). المغنی: 2/ 14 ظ. 

(3). الجواهر: 31/ 377, قسم المتن. 
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یراد بها المتعارف من المعروف. و لیس هو الا ما ذکرناء لا آقل من الشک 
فی ذلک, و الأصل البراءق. «1» 

و الاظهز فن. تفسیر <المصاحبة. بالمعزوقف» بقربنة ضدر الابة هو آن لا 
یکون الاختلاف فی الدین سببا للعقوق و الخشونة, بل یعامل معهما معاملة 


الرفق قال سبحانه: و ان جاه قداک عَلی ان تشک یی ما لس لک شنت ام 
قلا تظفهها ۶ صاخهما فی الدیا موف 6و این و مر الاعفاف و دفع 
مصارف التزویج ؟! 

نعم یمکن آن یقال بدخول الاعفاف فی مفهوم «النفقة» التی هی الموضوع 
للوجوب. ففی صحیح جمیل: «لا یجبر الرجل الا علی نفقة الوالدین و الولد» 
«3» الي غیر ذلک من النصوص المشتملة علی لفظ «النفقة» و قد ثبت 
فی محله ائه لا تقدیر فی نفقة الأقارب, بل الواجب بل الملاک ملاحظة 
الحال و الشأن و الزمان و المکان. فلو احتاج الی خادم یخدمه و مرکب 
یرکبه الی غير ذلک من ضروریات الحياة حسب الشأن و المنزلة, یجب علی 
المنفق انفاقهماء و لیست الحاجة الي الزوچه: باق متمها: و لاجلِ 9 
استقامت حا » 

و قد احتاط السید الأصفهانی فی «الوسیلة» و قال: و ان کان وم مع 
حاجته الی النکاح و عدم قدرته علی التزویج و بذل الصداق خصوصا مع 
الأب فتکون النتيجة, عدم جواز الدفع للوالدین آو الولد للصرف فی 


الاعفاف. 

(1). الجواهر: 31/ 377. 

(2). لقمان: 15. ۱ 

(3). الوسائل: 15, الباب 11 من ابواب النفقات. الحدیث 2 و لاحظ 
الحدیث د. 


(4). لاحظ «نظام النکاح فی الشريعة الاسلامية الغراء»: 2/ 394. 
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[المسالع 18 بجوز للمالک دقع النکاة الی ولده لاتفاق غلی زوس ] 


المسالة 18: یجوز للمالک دفع الزکاة الی ولده للانفاق علی زوجته آو 
خادمه من سهم الفقراء, کما یجوز له دفعه الیه لتحصیل الکتب العلميّة من 
سهم سبیل الله.* (1) 


و امّا دفع الزکاة للاعفاف من باب التوسعة فهو مبنی علی جواز صرف 
الزکاة فی واجب النفقة لاجلها, , و قد مر الکلام فیه فی ذیل الأمر الثالث, 
اعنین: اقواد: «بل و لا للتوسعة علی الاأحوط و ان کان لا یبعد جوازه |ذا لم 
یکن عنده ما یوشع به علیهم » 

فخرجنا بالنتيجة التالیة: ائه اذا کان الاعفاف جزءا من النفقة الواجبة, ای 
تتمیما لهاء اون صرق از کامسوات شم الصنی او لا بقول واحد. نعم 
لو قلنا بعدم کونه منهما, بل دخلا فی التوسعة, فالجواز و عدمه مبنی علی 
خواز الضرف فی التوشعة و عدمه. و قد عرفت ان الاقوی عدم الجواز 
مطلقا. 


(1)* هنا فرعان: 

1. دفع الزکاة ٍلی الولد من سهم الفقراء لیصرفها فیمن تجب نفقته علیه, ۷ 
علی المزگی. ۱ 

2 دفع الزکاة الی الولد- نفسه- لا للصرف فی حق الاخرین بل لیشتری بها 
لنفسه الکتب العلمية من سهم سبیل الله. 

آمّا الأوّل: فمخ میتی علی ان تمه روخ الاو تزع | من تفه ال اور ۰ و 
الا تجب کنفقة نفس الولد, و لا یصح الدفع لهذا الغرض؛ و بما ان المشهور 
بر الاغفاف. امرا.غیر داح تکون نفقة الزوجة علی عاتق الولد, لا علی 
والده. فعندئذ تصبح زوجته فقيرة, تدخل تحت قوله سبحانه: نما الصَدقاث 
للفقراء 
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[المسالة 19: لا فرق فی عدم جواز دفع الزكاة الی من تجب نفقته علیه ] 


المسالة 19: لا فرق فی عدم جواز دفع الزكاة الی من تجب نفقته علیه بین 
آن یکون قادرا علی انفاقه آو عاجزا. 

کما لا فرق بین آن یکون ذلک من سهم الفقراء آو من سائر السهام, فلا 
یجوز الانفاق علیهم من سهم سبیل الله ایضا, و ان کان یجوز لغیر الانفاق. 
و کذا لا فرق علی الظاهر الاحوط بین اتمام ما یجب علیه و بین اعطاء 
ور ی و ی وا 
له اعطاء البقية, کما لو عجز عن اکسائهم و ادامهم «طلای یهن 
الأخبار الواردة فی التوسعة بدعوی شمولها للتتمة, لأنها آیضا نوع من 
التوسعة. لکثه مشکل فلا یترک الاحتیاط بترک الاعطاء.* (1) 


فیصبح دفعها الیها من سهم الفقراء |ذا کان الولد عاجزا عن نفقتها آو 
فم‌تنها. .۸1۳ 

۵ سا الناتین»> اغنی؟ دقعها الی الولد فمبه لسراع الکتب. العاسیفته فا یحو 
من سهم الفقراء فی مورد الکتب اللازمة حسب قضاء البيثة, کالکتب 
الكلاسيكية, لأثّها من المئونة العرفية الواجبة؛ و ما الزائدة منها فلا یجو 
صظلفا ۱ شم مهم العقرا مه لا .مق یل آاانه شا لول فلاثه بعة 
ی ی تا و 
الصالح الذی بنتفع به آگثر الناس. 


(1). و قد م7 هذا الشرط فی المسالة 11 فلاحظ. 
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1. لا فرق فی عدم جواز دفع الزكاة ٍلی واجب النفقة بین کون المزکّی 
قادرا علی انفاقه آو لا. 

2 لا یجوز الانفاق علی واجب النفقة من الزکاة بسائر العنوانات کسبیل 
الله, و أَمّا الدفع لا لغاية الانفاق کالعامل و ۱ فیجوز. 

3. لا فرق فی عدم جواز الانفاق فی الزکاة علی واجب النفقة, بین تعلق 
العجز بتمام النفقة ون امه با ناهد 

و الیک دراسة الفروع واحدا بعد الاخر. 


آما الأْوّل: لا شک اه |ٍذا کان المزکی قادرا علی الانفاق- من غیر الزکاة- لا 
بجوز الانفاق منها و قد مضی البچث فیه فی الوصف الثالث- آعنی: آن لا 
یکون من تجب نفقته علی المزکُی- تما الکلام [ذا کان عاجزا عن الانفاق 
علیهم من غیر الزکاة, فهل یجوز له الاٍنفاق من الزکاة آو لا؟ 
افول: هنا طواتف هن الادل؛ 

1 الاطلاقات الدالة علی جواز دفع الزكاة اٍلی 0 سواء کان ممّن 
ی «1» و غیره. 
2 ما د ی عدم جواز دفع الز کاخ الی من تجب نفقته کل المزکی 
قطامان سا کان الفر کین فاوزاء علی الاهای او لا کاس زاین 
عمار «2», و زید الشخام, 3 من دون تقیید بالقدرة علی الانفاق من 
ال زکاة. 

ک با صلی ص وا وف تفای ال ای اتف لا باس فا زد 


(1). التوبة: 60. 
ره الم لیات من اتواف الخس عفن لام الحذیت 
2 3 


الز کاخ قی الشرنعه الاطلامیه: الفر اغرخ وت وور 


لازمون له» «1» او طلایه بخبر بعلی التففه غیت 2 من المعلوه آن 
الالزام و الاجبار اية كِِ" علی الانفاق من غیر الزکاة, فیختص المنع 
بصورة القدرة لا ۱ 

لا کلام فی آَنْ مقتضی القاعدة ,هو تقیید الاطلاق الأوْل (الابة) بالثانی و 
اخراج من وجبت نفقته علی المزکی عن تحت الاية. و عندتذ بدفر لاف نین 
الاخد .باظلان, التخصض رالانل. او فییده عفضی. الیل الوارد .فی 
المخصص الثانی. ی 

و بعبارة اخری: هل المرجع هو اطلاق المخصص الاوّل, او التعلیل الوارد فی 
المخصص الثانی ؟ 

فظاهر المصثف من الافتاء بعدم جواز الدفع. هو الاأخذ باطلاق المخضص 
الأْوّل, , و مع ذلک ذهب السید الحکیم قذس سره الی تقدیم مقتضی التعلیل 
قائلا: بان انتفاء القدرة رافع للتکلیف, فلا یصدق ائهم لازمون له, ٍِ ائه 
پجبر علی نفقتهم. فاذا القول بجواز آخذ الزکاة من المنفق- کفیره- للنفقة 
آوفق بالعمومات. «3» ۱ 
و یوّیده, جواز دفع الزکاة للناشزة و للدائمة الساقطة نفقتها بالشرط مع ان 
الزوجة حسب الطبع الاأوّلی تجب نفقتها علی الزوج, غایته اه سقط فعلا 


لمانع, و هو النشوز آو الشرط آو لأجل العجز, کما فی المقام. «۵» 
ما الفرع الثانی: فمقتضی ی اطلاق ال المانعة, هو عدم جواز الدفع له 


لاجل النفقة من الزکاة مطلقا, من غیر فرق بین سهم الفقراء و ساثر 
السهام 
(1) (2:1): الفساتل: 6, البات: 13 من ابوات: المتحعین للز کام:. الخدیت 
1 


(3). المستمسک: ۳9 299 
(4) تن العرو۵ 175/24 
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[التساله 2۵ تضور ضرق الزکاق علی مماوک القی ) 


العساله ۰20 ,تون صرف از کاخ علی مملو القیر 51 ذالم بکن.دلک آلفیز 
بادلا لتففتت اضا اقفره او آغبری سواء کان العید اقا اه مظعا ۱1 


تره تلد ام قب تج خی رحس بن الحقاج عن ی عید ال 
علیه السلام: «خمسة لا یعطون من الزکاة شیئا: الأب و الم و الولد و 
الفماه کته المرام ولیک انمم عیاله لازمون له» ظاهر- بقرينة قوله: «ائهم 
عیاله»- فی منع الانفاق بدفع ال ز کاة الیهم مطلقا؛ سواء أ کان من سهم 
الفقراء آم غیره, فلا یجوز تأمین نفقتهم من ال زکاة مطلقا. 

و ما دفع ال ز کاة الیهم لا لغاية الانفاق و تأمین النفقة, بل لقضاء الدین آو 
لاجرة العمل فلا مانع کما مر فی المسالة العاشرة فلاحظ. 

آشا الفرع الثالت؛ فکائه نوع تفصیل للفرع الثانی, آعنی: |ذا کان المالک 
عاجزا عن الانفاق علی واجب النفقة علی القول بالمنع, 0[ 
الاتمام, و دفع التمام فمنع الثانی و جوز الاوّل, و الظاهر عدم و 
التفصیل بعد الأخذ باطلاق المخصص الاوْل. 

(1)* ظاهر کلام المصئف انه اذا لم یبذل المولی نفقة العبد, فیجوز لغیره 
عترقت ال زکاه فیح المهادک. لا اعطاء‌ها له, و تملیکه ایاه. 

هللا عرق فیه دلی‌سین العنداایی و آلشیع. لصرف ال زکاة فی حقهما. 
اقول-ضافرت. الیوایات: علی الم ۳ الزکاة للمملوک, و قد 
اختلفت کلمتهم فی تفسیر النهی الی و 

الأوّل: ان سیب النهی, هو العيلولة, فان الیملوک عیال لمولاه, تجب نفقفته 
علیه. فلا یعطی الز کاة, لا من المولی لوجوب نفقته, و لا من الغیر, لعدم 


صدق 
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القفیر بخدیال المولی: وید .علی لک چن الروانات ما جلی: 

1. ی و ی ی 
«خمسة لا یعطون من الزکاة شین ثد : الاب و الا و الولد, و المملوک و 
المرأة, و ذلک آنهم عیاله لازمون له». «1» 

2 مرفوعة عبد الله بن الصلت. عن آبی عبد اللّه علیه السّلام: «خمسة لا 
شون عنم الا گام الولد: و الهالدان و الصراه.ه الفمله کر لانه.نجر لین 
النفقة علیهم». 2 


و الروایتان صریحتان فی ان السبب لمنع المولی عن دفع زکاته الیه هو 
العیلولة, , دون الر قية, از لو کانت الثانية هی السبب کان التعلیل بالذاتی 
ادلی العاتل عرص 

و علی ضوء ذلک یظهر حکم المقام, فاذا کان المولی فقیرا آو ممتنعا عن 
البذل. یدخل الموضوع فی, الشتالد الحادية عشرة من ره «یجوز لمن 
تحت نفعته علی یره آن باخد ال کام مت یر من کت قلبه ادادلم نکم 
قادرا علی انفاقه الخ». 

و عندئذ کما یجوز صرفها علی نفقته, یجوز تملیکه الزكاة لیصرقها فی 
مئونته, و لا یختص الجواز بالصرف کما علیه المصنف فی المتن. 

نعم یشکل المساعدة معه فیما |ذا کان سبب الامتناع هو العبد نفسه کما 
اذا کان آبقا فهو کالزوجة الناشزة, و قد مر الکلام فیها, و عرفت آنْ الأقوی 
الجواز اذا قلنا بعدم شرطية العدالة, و مانعية التهتک. 

الثانی: ان السبب هو الرقية التی تلاز عدم الملكية, فلا یصح تملیکه الز کاة 
و ان کان المولی فقیرا آو ممتنعا, لا ای و یظهر من الشیخ فی 
«الخلاف» ان علیه آصحابنا قال: 


((1 و مها الوسائل :9 الیاب ول من آیهات: لاسمین ار گام الحدیت 
1 4 


التکان فر هه ارلایه تام و و9 د 


اذا ملک المولی عبده مالا, فاثه لا یملکه و ائما یستبیح التصرف فیه, و یجوز 
له الشراع الی ان فا دلیلیاد اجفاع الفر قد.غلی ان العیخ:لا بملی. فاذا 
ثبت ذلک فالمال للسید فیلزمه زکاته. «1» 

و یید ذلک ما تضافر من الروایات من آَنْ العبد لایعطی له ال ز کاة. 

ففی صحيحة عبد الله بن سنان عن ابی عبد الله علیه السلام قال: «و لو 
احتاج لم یعط من ال ز کاة 0 2« 

ی اس اه ار اه ای رای خن «لا یعطی 
العبد من ال زکاة شیتا». «<2» 

+ کته یرت و ذلک للاسپاب التالية: 

ول أنْ الظاهر من الذکر الحکیم ان العبد ممنوع من التصرف, لا ائه لا 
یملک شیثا, قال سبحانه: صَرَت ال متلا عتدا مقلوک لا دز علین شیّء و 
من ررفناة متا رژفا حسناً قهو بلفق 6 هه | 6 خرا فلز بِستوون الحَمَذ لله 
بل آکتژهم لا یِعلَمون 0 عدم القدرة, هو القدرة علی 
التصرف بقرينة قوله سبحانه فی مقابله: فهْق بنفق مله ندرا عهرار .۵ علی 
لک قما دل علن خلاف ذلی فا موول: او هرجوع علمه البهم. 


انیا ان ضحیضه عیو الله: بن, سنان التی رواها الکلینی, و موثقة اسحاق 
بن عمّار التی رواها الصدوق ۳۳ علیم 2 یملک. قال علیه السْلام: «لیس 
فی مال المملوک شیء و لو کان له آلف آلف, و لو احتاج لم یعط من 
ال زکاة شیئا». «5» 


(1). الخلاف: 2/ 42, کتاب الزكاة, المسألة 45. 

1 و 6. 

(4). النحل: 5 7. ۱ 

(5). الوسائل: الجزء 6, الباب 4 من ابواب من تجب علیه ال زكاة, الحدیث 1 
و 6. 
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لام الران آتالا ین عاشضا] دا کایت ال تا من غیره سم وم الاسظر ار 


اشارة 


الرای ان لا کون هاشما اقا کاتت ال کاخ من خیزه مم عوم الاشطظرار.ه ا 
ی 9 و اب سوت 
من سهم سبیل ال تاراما شم بای باه لد من یر فری بن 
السهام آیضا حتّی سهم العاملین, فیجوز استعمال الهاشمی علی جباية 
صدقات بنی هاشم, و کذا یجوز آخذ زکاة غیر الهاشمیْ له مع الاضطرار 
الا تم کنات امس شا یاوه ملی ااعط س ااختضار 
علی کذر الضر‌ور نها نها جع اامکان ۱۱۳ 


و اما ما فی ذیلها, آو ذیل رواية اسحاق بن عقّار من أَنْ العبد لا یعطی من 
الز کاة شتا قمحمول علی العیلولنه ان تفعته علی عولاه,وعغها لا یقطی. 
و ان اینت لا عن عوم الجلکبه ففضل التوبه. الی ضر فما فی. ح العتد بل 
تملیکه, |ذ لا مانع منه, سوی ادعاء ان اللام فی «الفقراء» للملكية, و قد 
تقدم ائها للانتفاع. و لعل هذا المقدار من البحث کاف فی المقام مع عدم 
الابتلاء به فی هذه الازمنة. 

۴)1( 


اشارة 


1 خرضة ال کاة علی الماشمی اذا کان الوافه غیر هاشضی: 
وان وه میمش اف اهنا تا سا 
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7۳9 7 
2 اد الماشمت ال کاع من غیر الماشتفی هم الاضطر ار. 

5 هو شرط التاول من آلز کاخ عند. الاضطرار ؟ فیل, هو محای عم 
التمکن من الخمس, آو من کل ما یحل لهم التصرف فیه؟ 

6. كيفية تناول الزکاة فی صورة الاضطرار. 

و الیک در اسة الفر وع هاخدا عله الاخر: 


الافل؛ حرمة الزکاة علی الما شمی 


اتفقت كلمة الفقهاء من السَة و الشيعة علی حرمة الصدقات الواجية علی 

قال الشیخ فی «النهایة»: و لا تحل الصدقة الواجبة فی الأموال لبنی هاشم 

قاطبة, و هم الذین ینتسبون الی آمیر المومنین علیه السّلام و جعفر بن آبی 

طالب و عقیل بن آیی طالب, و عباس بن عبد المطلب, فاَمّا ما عدا صدقة 

الأموال. فلا پأس آن یعطوا [یّاها, و لا باس آن تعطی صدقة الاأموال 

ام وان هی هس اه از الما ره 

صدقة من لیس من نسبهم. <1» 

۵ قال الخرقن فی جتن الففی: جو لا لیتی هاشم ول اصوالعم »و المراز 
من الموالی من اعتقهم الهاشمی. 

ادن ترش وم خد قال اي صلی الرّه علیه ب آله ‏ سلم «انْ 

الصدقة لا تنبغی لال محشد اّما هی آوساخ الناس» آخرجه مسلم. 

و عن آبی هريرة, قال: آَخذ الحسن تمرة من تمر الصدقة, فقال النبی صلّی 

الله علیة ۵ الم مدای 


(1). النهایة: 186. 
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«کخ کخ» لیطرحها, و قال: «آما شعرت آا لا نأکل الصدقة». متفق علیه. 
«ل »> 

و قال فی «الجواهر»: بلا خلاف آجده فیه بین المقمنین. بل و بین 
المسامین یل ااجماع بقسشضيه غلیهم یل الفحکی ۳ متواتر, کالنصوص 
التی اعترف غیر واحد بکونها کذلک, اکراما لهم بالتنزیه عن آوساخ الناس 
التی هی من الرجس الذی آذهب اللّه عنهم و طهرهم عنه تطهیراء فحرّمه 
علیهم و عوضهم عنه الخمس, من غیر فرق بین اهل العصمة منهم و بین 
غیرهم. <2» 

و یدل علی ذلک- وراء الاجماع بین المسلمین- صحاح الروایات التی نذکر 
عتها ها بای 

1. صحيحة عیص بن القاسم, عن آبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «ِنْ آناسا 
من بنی هاشم آتوا رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم فسالوه آن 
بستعملهم علی صدقات المواشی, و قالوا: 

یکون لنا هذاالسهم الذی جعل للع و جلّ للعاملین علیها فنجن آولی به 


فقال رسول اللّه صلی الله علیه و آله و سلم: یا بنی عبد المطلب ان 
الصدقة لا تحل لی و لا لکم, و لکثی قد وعدت الشفاعة . ی 
علیکم غیرکم». «3» 

2 صحيحة الفضلاء, عن آبی جعفر و آبی عبد اللّه علیهما السّلام قالا: «قال 
رسول الله صلی الله علیه و اله و سلم: ان الصدقة اوساخ ایدی الناس. و 
ام کل مها رن رها اف ان لفق یل 
لیتی عیذ المطلب »۸ 

3 یوق ند الم بن‌ششان: غن این عید الله غلبه اساام فا[ «لا تحل 
ی تا اک مر ام 5 

الی غیر ذلک من الروایات التی عمل بها المسلمون. 


(1). المغنی: 2/ 519. 

(2). الجواهر: 15/ 406. 

(د) رد 4 هو الفسانل 6 النات 29 من اتفاتب؛ المستعمين از کاخ 
الحدیث 1, 2, 3. 
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نعم یخالفها صحیح ابی خدیجة سالم بن مکرم الجمال. عن آبی عبد اللّه 
علیه السلام اس قال: «آعطوا ال زکاة من ارادها من بنی هاشم. فانها تحل 
لهم؛ و اما تحرم علی النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم و علی الامام الذی 
مت عده ه علی: همه السّلام ». «1» 
و الخبر لاعراض الأاصحاب لیس بحجّة, غیر آنْ غیر واحد من الأصحاب حاولوا 
آن یطبقوا الرواية علی القواعد. فقد نقل صاحب الوسائل وجوها ثلاثة و 
قال: 
حملها الأصحاب علی الضرورة, آو علی زکاة بعضهم لبعض, او علی 
المندوبة. <2» 

و الجمیع لا یوافق الظاهر, و لعل التفریق عند الضرورة بین الامام و غیره 
هو ان الضرورة تثفق للسادة دون النبی و الاْئْمْة علیه السلام. 
و کل کل حال فالرواية لیست بحجة, سواء آصحت هذه التأًویلات آم . 
نم ان الموضوع فن ضدر الرماندالاولی و الثالثة هو «بنو هاشم»و فی ذیل 
الاولی و الثانية «بنو عبد المطلب », و بما ان هاشما لم یعقب الا من عبد 
المطلب یکون مرجع الجمیع واحدا. 
نعم ورد فی رواية زرارة عن آبی عبد اللّه علیه السلام انئه قال: «لو کان 
العدل ما احتاح هاشمیت و لا مطلبیث الی صدقة, ان اللة خعل المض فن. کفانه 
ما کان فیه سعتهم». <3» 


لک المرادسن: اللیت قو اتشیصت الی فیه المطلي فان باع آلشیه فی 


هذا 


(1). الوسائل: 6, الیاب 29 من آبواب المستحّین للزكاة, الحدیث 5. 
(2). المصدر السابق 

(3). الوسائل: 6, الباب و شا روا امه ال ام العدیت :1 
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التوع من المرکبت بححل. الحرع: المانی: فیقال: قی: قید شمه شش و 
فی آبی طالب: طالب. و فی عبد المطلب: مطلبو. فعندئذ یکون العطف 
یربا و قد قزر آن هاشما ثم جعقب لا من عبد الفطلب کما هو مضرم 
فی کتب الأصحاب و التاریخ و السيرة. 

و انسب لصدر جملة و صدر ما رکب مزجا, و بثان تما 

اضافة مبدوءة6 بابن و اب او ماله التعریف التانی وجب 

قال ابن عقیل فی شرحه: ای ای ان تا یه 
ترکنت: ملد آفترکیب مزع خذف عجرم الخی ضدره باة النشبه, فتقول 
فی تأبط شفا؛ 

تأبطی, و فی بعلبک: بعلیت؛ و آن کان مرکب اضافة, فان کان صدره ابنا ان 
آبا أ و کان معروفا بعجزه. حذف صدره و الحق عجزه باء النسبة, فنقول فی 
ابن الزبیر: . 

زبیری, و فی آبی بکر: بکری, و فی غلام زید: زیدی .... «1» 

نع جک عن الشیخ المفید فی الرشاله الغرید تحریم. الزکاة اعلین ین 
المطلب و هو (المطلب) عم عبد المطلب بن هاشم, و نقل آیضا عن ابن 
الجنید, و لعل مستند المفید هو ما ذکرنا من الرواية مفسرا قوله: «و لا 
ما اه اس سا سا عریت 
و قد عرفنا تفسیره. 


(1). شرح ابن عقیل: 2/ 391. 
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الثانی: لا فرق بین سهم الفقراء و غیرهم 


هل المحتّم علیهم سهم الفقراء آو عامّة السهام. فیه خلاف, قال الشیخ فی 
«الخلاف»: لا یجوز لأأحد من ذوی القربی آن یکون عاملا فی الصدقات, 3 
ال زکاة محلّمة علیهم. و به قال الشافعی و اکثر صحابه. 

۵ فی. اضخابة من قال: بحود دلن: لأنْ ما یأخذه علی جهة المعاوضة 
کالاجارات. 

دلیلنا: اجماع الفرقة, و آیضا: روی آنْ الفضل بن عباس, و المطلب بن 
ربيعة سالا التبی صلی اه علبه و آله و سلم آن بولیهما العمالة فقال لهما: 
أَنْ الصدقة آوساخ آیدی الناس, و آئها لا تحل لمحشّد و آل محشد. «1» 

و قال فی «الجواهر»: و لا فرق فی الحکم المزیور بین السهام کلها, کما 
و فال ابت قداص فی <دالمعتی»: + ظاضر قفل الخرفی ضا ان نوی آلغری 
یمتعون الصد قة و ان کانوا عاملین, و ذکر فی,ٍ باب قسم الفیء و الصدقة 
ما یدل علی |باحة الأْخذ لهم عمالة و هو قول آکثر آصحابنا, لأنْ ما یأخذونه 
اجر, فجا فجاز آهم آخده کالحفال و صاحب المخزن اذا آجرهم مخزنه. «2 »> 
9 الاستدلال علی الفنم سر یر لسن (القصراه ه العاملیه عل۳) 


7 اسلاق الزوایات الماضية:ه مغاقد الاجماغات اما نع میم الاصافه 


(1). الخلاف: 4/ 231- 232. کتاب الصدقات. المسألة 13. 
(2). المغنی: 2/ 520. 
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2 اذا حرم علیهم سهم العاملین الذی هو کالعوض عن العمل ففیره آ ۰ و 
بظهر من رواية العیص ان التحریم سیاسی لثلا بثهم النبی آو الامام بایثار 
آقربانه علی سائر الناس, و لاجل ذلک نهاهم عن أَخذ هذاالنوع من آلصر بند: 
۵ اجل ایتاد الفرم سیم بت ال گام مشاه لاس کی لا یرت یه آنده 
کاس هر 
نعم و شذ متا صاحب کیشف الغطاء حیث آحلّ جواز العطاء من الزکاة لهم 
من السهام الثلائة: الموَلقَةٍ فلوم و في الرقاب, و سَبیل اللَهٍ, علی تال 
۰ و ذکر کيفية سهم «و فی الرَقاب» فی بنی هاشم وجوها ثلائة: 
1. فرض ارتداده کسهم المَلْفة و فی الرقاب. 


2 او کونه من ذرية آبی لهب و لم یکن فی سلسلته مسلم, و الحاجة الی 
الاستعانة به. 

3, و بتزویجه الأمة و اشتراط رقية الولد علیه علی القول به, و سهم سبیل 
الله فعلی تامّل. 

بلاحظ علیه: مع بعد الفروض التی ذکرها ائّه لم یعلم الفرق پین الغارم و 
في الرّقاب, فان فی کلّ, فک رقبة شا عن الدین وا عن الرقية فاذا جاز 
الاجتناب طاعا. 

نعم ما پببی من الخانات و المدارس و سائر الأوقاف المتخذة من سهم 
ات رو للسادة الانتفاع بهاء , و وجهه واضح, لأْنْ الممنوع هو التصژف 
فی الزکام. ق الموسسات. المینته من الرکام لا بضدق, علنها انها زکام, فهو 
2 آخذ من الزکاة للسادة 1 
ال زكاة |ذا کان الدائن هاشمیا. 
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الثالث: آخذ الهاشمی الزکاة من مثله 


و هذه المسالة آیضا ما لا خلاف فیهاً عندنا. قال الشیخ فی «الخلاف»: 
صدقة بنی هاشم بعضهم علی بعض غير محژمة و ان کانت فرضا. و خالف 
جمیع الفقهاء فی ذلک و سووا بینهم و بین غیرهم. دلیلنا: اجماع الفرقة و 
۹۳ «[ٌ » 
و قال العلامة: و لا پحرم صدقة بعضهم علی بعض, و علیه فتوی علمائنا 
خلافا للجمهور کافة لا آبا یوسف اّه جوزه. «2» 
و قال فی «التذکرة»: تحل صدقة بعضهم علی بعض عند علمائنا, ۰ و هو 
محکی عن آبی یوسف, لاأنْ مفهوم قوله علیه السّلام: «الصدقة آوساخ 
الناس » ترفعهم عن غیرهم, و امتیاز الجنس عن الجنس بعدم قبول صدقته 
تنزیها له, فلا ینقدح فیه امتیاز اشخاص الجنس بعضها عن بعض لتساویهم 
فی المنزلة. فلا بلیق ترفع بعضهم علی بعض. «3» 
و قد عقد صاحب الویت ۳ بابا لهذا و ی و نقل رواية 
ی فیح الیرای , ی دض 0 قال* شالت الرضا غانه 
السام.غن الصدفهقل لس هاش ؟ فعال: لا منکن ضدفات قعصیم علی 
بعض تحل لهم». 4 »> 
و فی صحيحة الجعفری, عن آبی عبد اللّه علیه السّلام اه قیل له: الصدقة 
لا فحل لینی‌ساشم؟ فقال, ابو غیج الله علیع السلام: حالما دای شعزم علیا 
من غیرنا, فأشا بعضنا علی بعض فلا باس بذلک». 5 الی غیر ذلک من 
الرخایات: 


(1). الخلاف: 4/ 240, کتاب الصدقات, المسألة 27. 

(2). المنتهی: 1/ 524. 

(3). التذکرخ: 5/ 269, المساألة 181. 

(4) (4, 5). الوسائل: 6, الباب 32 من آبواب المستحمّین للزكاة, الحدیث 
8و 9 و لاخظ سار احادیت الباب: و لاحخظ ایضا الباب 34 الخدیت. 4 
فیکون الجمیع عشرة کاملة. 
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نامام ی ات صوقات ی اتف 
لهم سهم العاملین. 


الرایع: اخد الرگاة عند الاضطرار 


قد تقذم قی الوا بات اه سبحانه جعل امین للهاشمیین عوض ار گام 
اسات سس خ ارسا. قهل ای نا ام 
الهاشمی ضرورة عند الاضطرار ؟ 

قال الشیخ فی «النهاية»: هذا کلّه اثما یکون فی حال توشعهم و وصولهم 
ال مس تاناسون ین اک مسا له دا 
ار 
ذلک عند الاضطرار. <1» 

و قال في «الخلاف»: تحل الصدقة لال محشّد علیهم السْلام عند فوت 
یآ ار شم و سا وی اس ور حل 
لا رخ مج اص ات ان سم 

ال الیافمن ی اصاه ها ال ام ها اس حریت ایوس فش 
هو ال 

دلینا: (جماع الفرقة, و آخبارهم, و آیضا قوله تعالی: ایا السَدَقاث للفْقراء 
و الساکین, و ائما آخرجناهم فی حال توسعهم الی آل تفن بدلیل. »> 


(1). النهایة: 187. 
(2). الخلاف: 4/ 232, کتاب الصدقات, المسأَلة 14. 
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و قالٍ ابن زهرة: فان کان مستحقْ الخمس غیر متمکن من آخذه, آو کان 
المزکی هاشمیا مثله, جاز دفع ال زکاة الیه, بدلیل آلاجماع المشار الیه. «1» 
قال العلامة: و لو لم یحصل للهاشمی من الخمس بقدر کفایته جاز آن یأخذ 
الز کای المضر وه نی لمات مه قال یه سید ار لان لسع 
اما کان لاستغناثهم بالخمس, و حرمت علیهم الصدقة, و جعل لهم الخمس 
فی مقابلة ذلي, فاٍذا لم بحصل لهم الخمس حلت لهم الصدقة, و لهذا قال 
التبی صلی الله علیه و آله. و سلم. للفضل بن. العیامن: | لیتتن: فی خمنتن 
الخمس ما یکفیکم عن اوساخ الناس. «<2» 

و قال فی «المنتهی »: و اذا منع الهاشمیون من الخمس جاز لهم تناول 
الزکاة. و علیه فتوی علمائنا آجمع. و قال آبو سعید الاصطخری من 
الشافعية: و آطبق الجمهور علی المنع. لنا: اِنْ المنع من الزکاة ائما هو 
لاستنانهم بالخمس م التعذر و المع لمقتصی للتحريم,قیتی علی آصال 
ال اه تفا رهام امنهر ان النیی صلی اللّه علیه و آله و سلم قال 


للفضل بن العباس: «فی خمس الخمس ما یکفیکم عن آوساخ الناس». 
«3 »> 

الی غیر ذلک من الکلمات. 

و یدل علیه آمران: 

الاّل: عموم ما دل علی أنْ الاضطرار رافع للایجاب و الحرمة. 

قال الامام الباقر علیه السّلام: «التقية فی کل شیء یضطر الیه ابن آدم 
فقد أحلّه اللّه له». «4» 


(1). غنية النزوع: 2/ 125. 

(2). التذکرة: 5 المسألة 186. 

(3). المنتهی: 1/ 526. 

() المشایل 1 ات2۰ من ایوات الام و ای لت :2 
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مضافا الي حدیث الرفع المتضافر عن آبی عبد اللّه علیه السّلام قال: قال 
رضول. الله صلی الله غلیهتو اله.ه سلم: «رخع عن ای سعة. اشتیاع: 
الخطا اسان یا اکرخوا .۶ و ما لا یعلمون, و ما لا بطیقون. و ما 
اضطرّوا الیه . .> «[» 

نی رم رازم من یش یه الا فلیی هقی و ارت ال 
کان العدل ما احتاج هاشمی و لا مطلبی الی صدقة, ان ال چعل لهم فی 
ال ال اد یر الا شا ی نع لاس 
<2 > 

و یقرب منه خبر العزرمی, عن آبیه, عن جعفر بن محمد, عن آبیه علیهما 
الشْلام. قال: «لا تحل الصدقة لبنی هاشم الا فی وجهین: [ن کانوا عطاشا 
فاصابو "ماع فشربواء و ضدقهة بعضهم علی بعض». «3» 

و بعد ذلک فلا عبرة بما رواه صاحب دعائم الاسلام عن جعفر بن محمد علیه 
السلام- فی حدیث- أثه قیل له: فاذا منعتم الخمس هل تحلّ لکم الصدقة؟ 
قال: «لا و اللّه ما یحلٌ لنا ما حرّم اللّه علینا بمنع الظالمین حقناء و لیس 
منعهم انا ما أَحلٍ له لا لا ۳ «4 > 


الخاشین؛ اف فرظ الشایل؟ 


دلت: الاحماغات الصقله و الو‌انات غلی جهان ال الیاشنی من ال گام 
عند 


(1). الوسائل: 11, الباب 56 من آبواب جهاد النفس, الحدیث 1. 

(2). الوسائل: 6, الباب 33 من آبواب المستحشین للز كاة, الحدیث 1. 

(3). الوسائل: 6, الباب 32 من آبواب المستحقین للز كاة, الحدیث 7. 

(4). المستدرک: 1/ 524, الباب 19 من آبواب المستحقین لل ز كاة, الحدیت 
1 

ال زکاة فی الشريعة الاسلامية الغراءء ج2, ص: 308 


الضر ورة» فهلٍ المراد منها مجژد عدم التخکن من الخمس؟ آو المراد عدم 
التمکن من کل ما یجوز لهم التصرژّف فیه کالصدقات المندوبة, او الواجبة 
غیر الزکاة بناء علی حلها لهم, ۷" الهبات و العطایا التی ربما تقذم الیهم ؟ 
فاکتر العبارات هو الاکتفاء بعدم التمکن من الخمس. 

ففی «النهاية»: فاذا کانوا ممنوعین من ذلک (الخمس). «1» 

و فی «الخلاف»: عند فوت خمسهم. <2» 

و فی «الغنية»: اذا کان مستحق " خفن یر متمکن .خن آخنه. «63 

و فی «الشرائع»: له لم .شفکون الما شیفی من کفایته من الخمن جاز ز له آن 
یاخذ من الز کاة. «4» 

و فی «المنتهی»: و اذا منع الهاشمیون من الخمس جاز لهم تناول الزکاة. 
«و »> 

فمعقد الفتاوی هو کفاية الحرمان من الخمس و ان کان باب الانتفاع من 
ساثئر الأموال المباحة مفتوحا. 

لکن الاعتماد کلف هذا الظهور مشکل, لاحتمال آن یکون ذکر الخمس من 
باب المثال الشاخص و الا فالمناط هو الاضطرار المبیح للحر ام. ۱ 

نعم استدل المرتضی فی «الانتصار» علی کفاية مجرژّد عدم التمکن من 
الخمس بقوله: و مما انفردت به الامامية القول بان الصدقة ائما تحرم علی 
بنی هاشم ذا ون من الخمس الذی جعل لهم عوضا عن الصدقة فاذا 
حرموه ۹ لهم الصدقة, و باقی الفقهاء یخالفون فی ذلک. دلیلنا ِا 
صخة ما ذهبنا الیه: الاجماع 


(1). النهایة: 187. 
(2). الخلاف: 4/ 232, کتاب الصدقات, المساألة 14. 


(3). الغنیة: ۸2 125. 

(4). الشرائع: 1/ 163. 

(5). المنتهی: 1/ 526. 
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الر ودره هوی هدا المدهتب بظاهر الاخیارس فان الله ام الصدقه غلین 
بنی هاشم و عوْضهم الخمس منها, فاذا سقط ما عوّضوا به, لم تحرم علیهم 
الصدقة. 1 » 

هآمره یه فی: «العواهن »بان التانت‌من: المعامکه بالتشبه الی الک 
ِ حژم علیهم الزکاة و عوْضهم بفرض الخمس علی الناس من غیر مدخلية 
للتمکن و عدمه. <«2» 
۵ اعد (لی هذا الجواب برجع ما ذکره المحقق الخوئی ای ]یه ]رما 
هی فی الجعل ,و التشریع لا فی متعلن الجغل-. اعنت: .المال التارخید 
فالزکاة جعلها ار سبحانه للفقراء, و بدلا عن ذلک جعل الخمس للسادة. و 
هذه البدلية و العوضية باقية ندیه سواء اعضای الخمس لهم خارجا آم لا, فلا 
ستتوط له: یل ال مضه لها غرفت هی آندالتعمی رها هو کی 
الجعل لا فی تم جول: «3 »> 
پلاخظ علی, الجوابین: آن التعهیض بین الحکمین بلازم التغویض بین العینین 
یا از ات یر دس سار تیا فمصتٌ المعاوضة هو 
الأعیان الخارجية لا الأحکام الاعتبارية, و علی ذلک یمکن القول بکفاية 
الکرفان عن الز کام.و. ان راشتی هم الیصنف فی.سانن الاموال المحللة 


31 حول القول الاأوّل, و ما القول الآخر, آعنی: اشتراط التصرف فی 
ال ز کاة و عدم التمکن من المال الحلال سواء کان خمسا ان صدقة مندوبة او 
صدقة واجبة غیر الزكاة آو الهدایا و العطایا, فیمکن الاستدلال علیه بما فی 
ذیل رواية زرارة حیث قال: 

«ِنْ الرجل |ذا لم یجد شیثا حلّت له الميتة و الصدقة لا تحل لأحد منهم الا 
أُ 

ن 


(1). الانتصار: 85. 

(2). الجواهر: 15/ 410. 

(3). المستند: کتاب الزکاة: 2/ 186. 
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0 ۱ ی 

یلاحظ علیه: آثه لا یمکن الاأخذ بظهور الذیل, لأنْ اشتراط حلْية الزکاة بعدم 
وجدان ده المندوبة و غیرها ار 
واضح لا یحتاج الی اسان مم ان الامام بصدد بیان حکم شرعی وراء ما 
کم بخ الفیل لا ما منم کف الیل ی شنم الکراهت و لزوم 
الاجتناپ لا ائّه ملاک للحکم. 

للم ال آ ال ار سا قه لته ی ی ای الخرهان سم 
الخفس فی اول الزکاخ: 

و هو ما آفاده المحمّق الخوئی بقوله: ان معظم الهاشمیّین کانوا محرومین 
من الخفسن قن. عضز ,ضدور هده الاخباز عق الانته الاطهار علبهم. السلام؛ 
ایتلاتهم: بخلفاه الجور هغبرهم.من آباع الغاقه المعاندین هم و الفانفین 
حقهم من الخمس, بل أنّ کثیرا من خواضهم له ابتلاتهم به لم یکونوا 
پعرفون کثیرا من آحکامه, و مع ذلک فقد صدرت هذه الأخبار و منعتهم عن 
اخذ الزکاه, و هذا کما تری خیر شاهد علی أَنْ مجرژد منعهم عن الخمس و 
خرمانهم عته لا یکین فحیرا احد الرگاه ما لم بضل خه الضروزه الماخد 
البالغة حد آکل الميتة کما تضفنه النص. «1» 


السادس: مقدار الأخذ 


فاٍذا حلّ للهاشمی آخذ الزكاة, فهل یکتفی بمقدار سد الرمق, آو له آخذ 
مئونة السنة غابة ا لامش ان استغنی فی اثناء السنة پرد ما ا خن الی بت 
المال ؟ 
وجهان: 


(1). المستند: کتاب الزکاخ: 2/ 185- 186. 
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فلو قلنا بما ذهب [لیه آلمرتضی من حدیث التعویض فیعامل الهاشمی 
فعامله غیر الما شنم فیجوز لکل هاشمی آخذها بمقدار مئونة السنة. 

هراشا له فلت بالقیل الانی می-عدم الخواز الا ادا له کین های‌هال خلال: 
ففیه احتمالان: 

1 الافتضان علی قور الختزورم مسا قم‌ها مع الانگان کما یه ات 
فی الفتنه اقاره الفحتو الکرکن. 

۷ ما حکی عن «جامع المقاصد» من جواز اعطاء ما یکفیه سنة. 

قیمکن آنیعال بان کیفية القاول تام لمقدار الاعران فان احزز القضور. 
فی, تصام. السته جار .اخد معونة النسنه: و ان لم یحرز ذلک اقتصر 
المقدار المحرز فیه الشرط لاغیر فلو آخذ آکثر لم یملکه و وجب رژه. الا 
آن کت الاح ااته: 

ه بالحمله: المدار فی هار الاک تاهها علی القصور کلک, بکلک العوار 
الظاهری, فاثه تابع لثبوت القصور ظاهرا. «1» 


(1). المستمسک: 9 7)د. 
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اشارة 


المراله. 1 هه المکتم من ضدفاب غیر الماشمت علیم اما :هقف گام المال 
الواجبة و زکاة الفطرة. 

و اما یت المندوية و لو زکاة مال التجارة و سائر الصدقات المندوبة 
۳ لا تحرم الصدقات الواجبة ما عدا الزکاتین علیه آیضا کالصدقات 
المنذورة و الموصی بها للفقراء و الکفارات و نحوها کالمظالم |ذا کان من 
یدفع عنه من غیر الهاشمیین. 

و ۳1 اذا کان المالک المجهول الذی یدفع عنه الصدقة هاشمیا فلا اشکال 
اصلاء و لکن الأحوط فی الواجبة عدم الدفع الیه, و آحوط منه عدم دفع 
مطلق الصدقة و لو مندوبة خصوصا مثل زکاة مال التجارة * (1) 


۴)1( 


هنا فروع: 


اشارة 


الأْوْل: حرمة زکاة المال الواجبة. 

الثانی: ‏ زکاة الفطرة. 

الثالث: زکاة المال المندوبة کزکاة التجارة. 

الرابع: الصدقات الواجبة بالأصالة کالکفارات. 

الخامس: الصدقات المندوبة بالذات الواجبة بعروض عنوانی النذر و الایصاء 
و اللقطة و المظالم و مجهول المالک. 

السادس: الصدقات المندوبة بالذات. 

کان علی المصنف ادخال البحت فی الفروع الستة تحت عنوانین: 


لاله الاتی خر شه زر کاخ المال لماح فا ارف ۲ 


اشارة 


الأوّل: ال زکاة. 
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التانی: الصدقة. 

ما الأوّل فیعمٌ الواجب المالی ۳ البدنی المستحب کزکاة التجارة. 

و ما الثانی, کالصدقات الواجبة بالأصالة کالکفارات, آو بالعرض کالواجب 
بالنذر و الشرط, آض المندوب بالذات و بالعرض. 

و علی ضوء ذلک نحن نبحث فی مقامین: 


المقام الأوّل: حکم دفع الزکاة الی الهاشمی 


اشارة 


قم صرفت :ان ار متس ال مالی نی معم ندمت باه ایک الخت ین 
کل واحد تلو الخر: 


الأْل: زکاة المال الواجبة 


قد عرفت اثفاق الفقهاء علی حرمة الزکاة المالية علی الهاشمی |ذا کان 


الثانی: زكاة الأبدان 


و المراد منها زکاة الفطرة, فهل هی حرام علی الهاشمی آذا کان الدافع 
غیر هاشمی ؟ فیمکن الاستدلال علی الحرمة بوجوه ثلائة: 

الأوّل: اطلاق معقد الفتاوی و عمومه لز كاة المال و البدن, و الیک بعضها: 

1 قال المفید فی «المقنعة»: و تحرم الزكاة الواجبة علی بنی هاشم جمیعا 
من ولد امیر المومنین علی بن ابی طالب علیه السّلام و جعفر و عقیل و 
العباس (رض) .... «1 » 


(1). المقنعة: 243. 
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2 قال الشتیخ .فی. «الغلایف »: النبی .ضلی الله. علیه و الم و سلم کان 
یحژم علیه الصدقة المفروضة و لا یحرژّم علیه الصدقة التی یتطوع بها و 
کذلک حکم آله. «1» 

3 و قال المحقق فی «الشرائع»: الوصف الرابع آن لا یکون هاشمیا- الی 
ان قال: - و یجوز للهاشمی 9 یتناول المندوبة من هاشمی و غیره؛ و الذین 
یحرم علیهم الصدقة الواجبة, من ولد هاشم خاصة علی الأظهر. <2» 

4. و قال العلامة فی «التذکرة»: یشترط آن یکون هاشمیا؛ , و قد آجمع 
المسلمون کافة علی تحریم الصدقة المفروضة علی بنی هاشم. 

و قال فی موضع آخر: لد فق اف روص مه هی انم ضای اا یه 
و آله و سلم اجماعا. «3» 

الت ی لک مق کات ات اف و علی الصدفی اتمه مرو وی و 
هذه العناوین تنطبق علی ز کاخ الفطرة. 

الثانی: الاستدلال بالروایات فهی ۳ نشمل کلنا الزکاتین: المالية و 
البدنية. 

1 صحيحة جعفر بن ابراهیم شمیت ان ند یه 
قلت له: أ تحل الصدقة لبنی هاشم ؟ فقال: ائما تلک اب الواجية علی 

آن ۳۹ الی ۳3 هذه المیاه عاشتها صدقة ». «4» 

و ذیل الحدیت و ان کان ناظرا الی زكاة الاموال, لکثه لا یکون قرينة علی 
صرف الصدر (الصدقة الواجبة) من ظاهره خصوصا قوله: (الواجبة علی 
الناس) الذی پشمل زکاة المال و البدن و کلتاهما واجبتان علی الناس علی 
صعید واسع. 


(1). الخلاف: 4/ 240, کتاب الصدقات, المسألة 26. 

(2). الشرائع: 1/ 164. 

(3). التذکرة: 5/ 268- 269, کتاب ال ز كاة, المساألة 180 و 182. 
(الوسایل» 6 الیاب:1 من ابوافب الفتتحین للر کام: ی 3 
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2 خبر زید الشخام عن ابی عبد الله علیه السلام, قال: شاه عن الصدقة 
التی حرمت علیهم ؟ فقال: «هی الز کاة المفروضة, و لم بحزم علینا صدقة 
بعضنا علی بعض ». «1 » 

فالموضوع فی هذه الرواپات کمعاقد الفتاوی هو الصدقة الواجبة التی 
تشمل کلنا الزکاتین بلا شک. خصوصا ائّه |ذا حرمت زکاة المال لائها آوساخ 
الناس, تنجرم زکاة الأیدان النی هی آوساخها بطریق آ وا 

التالت هید علي آن زکاة الفطرة. من اقسام ال ز کاة. نظیر: 

۷ . خبر زرارة عن آنن جههن عازن السلام قال: «و هی الزکاة التی فرضها 
اللّه علی المومنین مع الصلاخ». <2» 

2 خبر ابراهیم بن عبد الحمید. عن رو الحسن علیه السلام, قال: سألته 
عن صدقة الفطرة آأً واجبة هی بمنزلة الزکاة؟ قال: «هی مشّا قال الله: 
افیخه| الصّلاء انوا ال کاج* هی واجبة». «3» 

فهذه الروایات بمنزلة بیان الصغری, و آنها من الزکاة و خوا توح 
(سماعیل بن الفضل الهاشمی علی أَنْ ال رکا با طلاقها محرزمة علیهم و هی 
الکبری, قال: قا لت نا یه لاه انس ماع دوه التی حرزمت علی 
ببی هاشم ما هی؟ 

فقال: «هی ال ز کاة». «4 »> 

فتلخص من ذلک ان زکاة الفطرة و زکاة المال سیان فی الحرمة للوجوه 
التالية: 


(1). الوسائل: 6: الباب 32 من آنواب المستحفین للزكاة, الحدیت 4. 

(2). الوسائل: 6, الباب 6 من آبواب زکاة الفطرة, الحدیث 23. 

(3ا الوشائل: 6 البات 1 من آنوات رکام الفطیه, الخفیت 10 و لاخظ 
الجدنت 11 و9 و 1 

ال ماه ای اس تن ااگاه ازعمت ده 
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آز شمول هعاقد الفتاهو‌ی و الاجماعات لها 


ب: شمول الزوایات العاقة لهدا النوع من الزکاه: ۱ 
ج: دلّت الروایات علی آأنْ الفطرة من مصادیق الزکاة. و دلت رواية 
الماشمی غلی ان الز کامباظاا ها خر ام لیم 


شرع التالت خعم التکبات التجویة بالذات 


اشارة 


فل آلمجزه هو ال کام اه اخبه ماليه کات اه پدنیهر آمب المندویعتبالدات 
ک زکاة التجارة عندنا؟ 
المعروف اختصاصه بالواجبة دون المندوبة, غیر آن الظاهر من بعضهم هو 
و المندوبة علیهم آیضا. 
و ممّن اختارها العلامة فی «التذکرة» حیث قال: 
و ما المندوبة فالأقوی عندی التحریم آیضا, لعلو منصبه, و زيادة شرفه و 
ترفعه, فلا یلیق بمنصبه قبول الصدقة, لائها تسقط المحل من القلب. «1» 
خلافا لامعتی,حیت فطل بین الواحتةو العندوته :هن الرگام و فال: هیحور 
للهاشمی ۷ بتناول المندوبة من هاشمی و غیره. 

رالاس من السحیس حرف عاعش یه ال 
علی قوله: 
1 ما فی صحيحة اسماعیل بن الفضل الهاشمی, قال: سألت آبا عبد ال 
ال هلف ای مت ی ات با هت تما «هی 
ال ز کاة». <« »> 


(1). تذكرة الفقهاء: 5/ 269, المسالة 182. 
(2), الوسانل< 6 البات 32 من آبواب الفستجتین للن گام العذیت 5 
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پلاحظ علیه: بلزوم تقییده بالواجبة, و قد عرفت آَنْ یت فی صحيحة 
جعفر بن ابراهیم الهاشمی «1» و خبر زید الشخام 2 هو الواجب آو 
المفروض, فیحمل المطلق علی المقید. ۱ ۱ 

2 عموی قواه لین اا لو ی «تا اهل بیت لا تحل لا 
الصدقة». «3 » 

پلاحظ علیه: آنْ المطلق یحمل علی المقید, و قد ورد قید الواجبة فی 
صحیح جعفر الهاشمی و المفروضة فی رواية الشخام, و لعل لفظ الصدقة 
فی زمن صدور الرواية تنصرف الی الزکاة الواجبة. بشهادة آية الصدقات 
تما الصَدفاث للفْقراء 

3 ماندل علی آَنْ ال ز کاة آوساخ المال فيعم ال ز کاخ المستحبة. 

پلاحظ علیه: أنْ الاعتماد علی الحکمة فی مقابل صحيحة جعفر بن [براهیم 
ا سیر وی الشجام مشکل, و آن کان الأحوط الاجتناب. 

فخرجنا بالنتيجة التالیة: ان الزکاة المندوبة حلال لبنی هاشم دون الواجبة 


المقام الثانی: دفع الصدقات الی الهاشمی 


۷ 
قانها یه براوبها تکرنم المعطی له. 
موی خسای 


( 1 مها الوتفان 6 البات دمن آنوات المسحمین للر کام الحدیتت 
(3). صحیح مسلم: 2/ 751 ذیل الحدیث 1069؛ الوسائل: 6, الباب 29 
ال زکاة فی الشريعة الاسلامية الفراءء, ج2, ص: 318 


القره الران اتصدهة الیاحه بالات کالیتی و الکارات 


فائها صدقات واجبة و [ن لم تکن من مصادیق الزکاة, فهل تحرم علی 
الهاشمی آو لا؟ 

یمکن آن یقال بعدم الحرمة, لما عرفت من أَنّ الموضوع ورام هو 
الصدقة الواجبة علی الناس کما فی صحيحة جعفر بن ابراهیم الهاشمی - آی 
ما-یخب: غلی اکتر الناس- فخرجت. الکفار ات ۱ وجوبها ال علی قسم 
خاص من الناس الذین صدر عنهم موجبهاء ککقارة الیمین و النذر و الایلاء و 
الظهار و کفارات الحج و الصیام. 

پلاحظ علیه: ان ما آشیر الیه لا بتجاوز عن حذ الاشعار و لا یقاوم ما تضافر 
علیه من الا ظلافات من آن الضدفد مجرمه غلی ال فد صلی الاه.علیه و 
آله و ۷ «1» 

و دما کی مز فقو آخهد. بر مه لا تحل لهم الصدقة و لا الز کاة. 
2 »> 

و بویّده ما فی «نهچ البلاغة» ردا علی آشعت بن قیس: «اأً صلة آم ز کاخ آم 
صدقة, فذلی محژم علینا». «3» 

و هذه الوجوه و ان کانت قابلة للنقاش, لاحتمال کون المراد من الصدقة 
فیها, ما بخرج لأجل دفع البلاء و الافة, فان هذا النوع من الصدقات لا پناسب 
مقامهم السامی, لکن الأحوط اجتناب الهاشمی عن هذا النوع من الصدقة. 


آلقره اتغاینی: الصوقات ]تخاس تا اهر 


(ذا کانت الصدقة مستحبة بالذات واجبة بالعرض, کما |ذا آوصی بمال 
لهاشمی او نذر آو شرطه فی ضمن عقد و ما شاکلها, فهل هی داخلة فی 


(1). لاحظ الباب 29 من آبواب المستحقین لل زکاة. 

2اه الفسال 6۶ الاب 1 مق ات فسمی سس الحست :9 
ره البلاعف سم الکات:ء رقم 44 2 ط ده 
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اشارة 


المسألة 2 یثبت کونه هاشمیّا بالِّة و الشياع, و لا یکفی مجرّد دعواه. و 
ان حرم دفع ال ز کاة الیه مواخذة له باقراره. و لو اذعی آئه لیس بهاشمی 
بعظی من الژگاه ۲ لول فوله, بل اصالة العدم عند آلشک فی کونه متمم 
آم لا, و لذا یجوز |عطاو‌ها لمجهول النسب کاللقیط.* (1) 


الصدقات الواجبة آو لا؟ الظاهر عدم دخولها, لانصرافها الی ما هو واجب 
بالذات, و أمّا المستحبّة بالذات و الواجبة بالعرض فهی خارجة عن مصب 
الرمابانت: قصه‌ضا غلی فا فلا قی فحله من ان الصد قه آلفنده‌نة بالات لا 
تکون واجبة بالنذر و الشرط و الوصية و تما هی باقية علی استحیابها, و 
الواجب هو الوفاء بالنذر و الشرط و الایصاء, و لا یتحقق الوفاء الا بدفع 
التضدفة المحووية نما ی نتخود 

و منه یعلم حکم المظالم و التصدّق بمجهول المالک, فان الظاهر ان 
المحرم هو ما وجب علی المالک, و آَمّا المقام فائما وجب علی غیر المالک 
حیت تعلق الوجوب بشخص آخر یتصدق عن المالک المجهول آو المعلوم 
الذی لا یمکن الوصول الیه. 

ها الکلام کی المرع السادسه مهن الضدفات المتجوظ بالات ققه فر کنا 
الکلام فیها, لوضوحها. 

*۴)1( 


هنا مسائل: 


اشارة 


1 یثبت کون الأخذ هاشمیا بأمرین: 

الف : البينة. 

ب: الشیاع. 

2 |ذا ادذٍعی اه هاشمی حرم من ال زکاة. 
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3 دا اخفی اه غیر هاشمی بعطی:من آلز کاه: 
4. یجوز اعطاء الز کاخ لمجهول النسب کاللقیط. 


الخشالف ال یه ات کی شترا 


اشارة 


یثبت النسب بالبينة, فلو شهد عدلان علی آثّه هاشمی یثبت الموضوع, و 
۱ اخذ الخفسن ه خیمة اخد الر گام اف کان الداقع 
غیر هاشمی الی غیر ذلک من الاثار. انا الکاام فیتتید النت مین نوت 
النسب و شمول دلیل حچیتها له فنقول: ان دراسة مجموع ما دل علی 
خبه البیته ضرف النقیه علی عدف اختضاض حعنتها راب دون ات, بل 
پنتزع منها ضابطة کلية و هی حجیتها الا ما قام الدلیل علی عدمها. فنقول: 
دل الذکر الخکیم غلی ید شمان ااعدلین فی عوارد: 


ایو اراد هی تا میت لاخ کی و 

موسمه امام صادی علیه اسلا قرت ای ار ال ۱424 و ال کان کن 
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الأوّل: فی الشهادة علین الطلاق. کقوله سبحانه: ۰ 5 آشهذوا دوی عَذل ۳-۹۹ 

>» [« 

النانی: فی الشهادع قلی الوصية کقوله سبحانه: شهاد 3 1( اذا حَصَرَ 
حدم المَوْتْ جین الوصتّهٍ اثنان. «2» 

التالت: فی الشهادة قلوزم الدین؛ کقوله سبحانه: اسَتشْهدُوا شهیدین من 

رجالِكَمْ. «3 »> 


(1). الطلاق: 2. 

(2). المائدة: 106. 

(3). البقرة: 282. 
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و الغاية من الاستشهاد, هو حجية قولها عند الاشهاد. و الا یلزم لغویته. و 
المورد اعمٌّ من الترافع. 

وداها الرمانات کی اقلا شا اغای حتاف اف تسایت: الا 
خرح باللیل من 

1. روی الکلینی عن علي بن ابراهیم, (عن آبیه), عن هارون بن مسلم, عنِ 
مه و ای یا قال: سمعته یقول: رل 
شیء هو لک حلال حتی تعلم آثّه حرام بعینه فتدعه من قبل نفسک, و ذلک 
مثل الثوب پکون قد اشتریته و هو سرقة. او المملوک عندیٍ و لعله حرژ قد 
باع نفسه, او خدع فبیع قهرا, او امراة تحتک و هی اختک او رضیعتک, و 
الاشیاء کلها علی هذا حتّی یستبین لک غیير ذلک, او تقوم به البینة». «1» 


تا ات حیت ری عن 0 کل زلی اذا روی نا 
عن هارون بن مسلم بلا واسطة و لو صعٌ ما فی بعض النسخ من روایته 
خن اشهاه ایب کم هه لش یی لت الا ال ار ی 
الی الثلائی کما لا یخفی. 

اه الست فلا کار فلیه ای اه ی و ات 
المشایخ الأثبات. 

فال, التجاشی مهارین بش سر آ ساره و شام مت کین بان لماش 
قح ان ص ی اس وه اس لفیا محص انا انس 
علیهما السلام. «<2» 

سا رالات من ان ما ی مس تست 2 

(2). رجال النجاشی: 2/ 405, برقم 1181. 
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و التعبیر بلفظ: «کان» حاک عن عدوله عنه, و الا کیف یکون معه ثقة؟! 

و اما مسعدة بن صدقة العبدی, فقد وصفه الشیخ فی رجاله بائه عامی, و 

عدذه الکشی من البترية, و لو لا تصریح النجاشی برواية 1 

عن مسعدخ, لکان لاحتمال سقوط الواسطة بینهما مجال. 

و السند و ان کان غیر نقی, لکن تلوج علی المضمون علائم الصدق. 

اذا عرفت ذلک فان مفاد الحدیث تقذم الیبیته علی, الامور التالند: 

1 ید البائع علی الثوب آو العبد الکاشفة عن الملکية. 

2 ید البائع علی العبد مع احتمال ائه حر قد باع نفسه. 

3. آصالة عدم الانتساب. ید البائع علی العبد مع احتمال ائه قد خدع فبیع 
أ 

1 عدم الانتساب بین الرجل و المرأة التی تحته. 

فلو لا البينة, کانت هذه الأمور حجّة فی موردها و لکن البينة حاکمة علیها, و 

صت اه را و ای هل 

و المراد من البينة کما قلنا فی محلها هو العدلان, و لا ینافیه کونها فی اللغة 

بمعنی مطلق التبین؛ بل في القرآن آیضا کذلک کما یقول سبحانه: ا من 

کان عَلی بيْنةٍ من ره و یتلوة شاد من و من یله کِتابْ مُوسی ماما و 

رَحمَة. 1 

و لکنها فی عصر الصادقین کانت حقيقة شرعية فی العدلین, بل یمکن اذعاء 

ذلک فی لسان الرسول صلی اللّه علیه و آله و سلم حیث قال: «ائما آقضی 

بینکم بالبینات و الایمان». <2» 


شیر طبد الاه بن یمان عن انین غید الله»علیه السلام فان ال شین 
لک 


(1). هود: 17. 
را الوا الاب من وان که تیلست 1 
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حلال, حتّی یجیتک شاهدان یشهدان ان فیه میتة». «1» 
3. صحيحة منصور بن حازم, عن ۳ عبد اللّه علیه السلام ات قال: «صم 
لروية الهلال و آفطر لرویته, فان شهد عندی شاهدان مرضیان باهش زآیاه 
فاقضه ». <2» ۱ ۳ 
4 و فی صحيحة هشام بن سالم. عن ابی عبد الله علیه السْلام قال: «انما 
جعلت البینات للنسب و المواریث». «3» 
الی غیر ذلک من الروایات المبتئوثة فی المقام. 
و هذه ۱ مع ما ذکر من الذکر تثبت حجیتها فی عامّة الموارد 
الا ما دل الدلیل علی عدمها. 
أضف الی ذلک اثه |ذا کانت البیّنة حجٌّة فی المرافعات التی ریما تستباح بها 
الأموال و الأعراض, فاولی آن تکون حجة فی غیرها. 

نم ان الظاهر حجية البينة, لأنها تفید الاطمئنان النوعی لا الشخصی فی 
آغلت الموارد و لا یتوقف القضاء بها علی افادتها الاطمئنان الشخصی. 


و ما ثبوت الموضوعات بخبر العدل, فقد قلنا فی محلّه بحجّیته الا ما خرج 
بالدلیل. «4» اذ الظاهر انْ ما دل علی حجٌّية قول العادل لا یختص بالاحکام, 
ی الم‌ضوعای: وه رت آن الدلل ال هماع الصا و ده 
یشمل عامّة موارد الحکم و الموضوع. 


(1). الوسائتل: 17, الباب 61 من آبواب الأأطعمة المباحة, الحدیث 2. 
(2). الوسائل: 7, الباب 3 من آبواب آحکام شهر رمضان, الحدیت 8. 
رد وشایل 24 لیات 23 من ایجات مومت کاخ العدیت 1 
(4). لاحظ کلیات فی علم الرجال: 158. 
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الظاهر من کلمات غیر واحد من الفقهاء هو حجية الشیاع- بالمعنی الذی 
سیوافیک- فی ثبوت النسب, و المراد من الشیاع فی مورد النسب هو قضاء 
الناس بان 5 ابن فلان, و یظهر من ات ِ الابرار ان انسیا الذی 
تفر اقاجة آلته لها و جها 1 
«الخلاف » «1» و «المبسوط » «<2», و الکیدری فی «اصباح الشیعة» <«3», 
و المحقق فی «الشرائع». «4» 

و الیک کلام المحقق فی مبحث «الطرف الثانی فیما به یصیر شاهدا». 

و مین نماد انا انساهنه: اه لماع اه ها عم هتعن لی 
المفاهدض الافعازسلان له الهمع. لا در کما. کالعصی:ه سره 
تکفیفیه: لماع ی او نوی ۳1 
مشاهدة فی الأغلب. ۱ 
نم ائه عژف السماع بتوالی الأخبار من جماعة لا یضمهم قید المواعدة, او 
بستفیض ذلک حثی یتاخم العلم. 

نم ان الشیيٍ فی. هذه الامور الثلائغ التی آشار الیها المحقق حجهة و ان لم 
یفد العلم, لانْ تعدُر الوقوف علیها من طریق آخر صار سببا لحجّية الشیاع 


فیها. 

تخلافت: الشياغ الضفید: للعلفه فیتبات: ره الملال مها موه لاه 
طریق مفید للعلم فلا پختص بباب دون باب. 

وعلی دلی فللعاضی انیعتمد علی الضاع فی هژم الاموه فیفصیه کما آن 


(1). الخلاف: 6/ 265, کتاب الشهادات, المسأّلة 15. 
(2). المبسوط: 8/ 180. 

(3). اصباح الشیعة: 31د. 

(4). الشرائع: 4/ 132- 133. 
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للشاهد آن یعتمد علیه فیشهد علی تفصیل في باب القضاء. 

و یدل علی حجّية الشیاع فی النسب و غیره اور 

1 مرسلة یونس عن ابی عبد الله علیه السلام قال: «خمسة آشیاء یجب 
علی الناس ان یاخذوا فیها بظاهر الحکم: الولایات, و التناکح» و المواریث, و 
الذبائح. و الشهادات؛ فاذا کان ظاهره ظاهرا پراش جازت شهادته و ۲ 


یسال عن باطنه». «1» 

و رواه الصدوق فی «الفقیه» و ذکر مکان المواریت: «الأأنساب». _ 

و رواه فی «الخصال» عن ای حففر المقری رفعه الی ایی عند الله علند 
السلام, عن. اناته: عن علی. علیه السلام: خمشتة اشیاء نجب علی؛ القانضی: 
«3 »> 

توا الشه بسا ومع لیم ابراشم لا آنه: .فان مکان. فبطاشر 
الحکم »: بظاهر الحال. «4» 

و لعل عنابة المشایخ التلانة بنقلها, تورت الاطمئنان بصدورها و لا یضرها 
الارسال و الرفع, فلو کان المراد من قوله: «آن یأخذوا فیها بظاهر الحکم» 
آی حکم الناس, لکان دلیلا علی حجية الاستفاضة فی الموارد الخمسة و 
منها الانساب, و لا یضر ورود المواریث معان الانساب فی بعض الطرق. 
لاثهما پرمیان الی معلی واحد. 

2 ما ورد في متاع الرجل و المرأة, اذا مات آحدهما فادعاه ورثة الحی و 
ورثة المیت آو طلقها فا*عاه الرچل و ااعته المرأة, فقد قضی الامام بان 
المتاع للضراة مستدلا بقولة: <ا .ریت ان افامت بیتة الحاکم. (لی کم. کانت 
تحتاج ؟» فقلت: 





(1). الوسائل: 18, الباب 22 من ابواب کيفية الحکم, الحدیث 1. 
(2). الفقیه: 3/ 9, الحدیث 29. 

(3). الخصال: 311, باب الخمس, الحدیث 99. 

(4). التهذیب: 6/ 288, الحدیت 798. 
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شاهدین, فقال: «لو سالت من بین لابتیها- یعنی: الجبلین, و نجن یومئذ 
بمکة- لأخبروک آَنْ الجهاز و المتاع یهدی علانية من بیت المرأة الی بیت 
زوجها, فهی التی جاءت به, و هذا المدذعی (الرجل) فان زعم آئه آحدث فیه 
شیثا فلیأأت علیه البینة». «1» 

پلاحظ علیه: أنْ ظاهر الحدیث ان الاعتداد بشهادة من بین لابتیها لأجل 
افادته العلم و الیقین, فاِنٌ المتاع فد فلن علی عون شمان من نیت 
الش ام الیت ست ار مه کف ی تا دیع آن سفن یمه تا فلا اه اد 
بالشیاع بما هو هو 

الثالث: السيرة لته کی رو این ها له عم ور الب و انا ات 
یومنا هذا من اعتماد الناس علی ما استفاض بینهم فی الأمور التی لها جذور 
فی التاریخ, کالأوقاف و الانساب مفّا تعسر اقامة الببّنة علیها فی کل زمان, 
ومفلی عم ان العف الستره هن .نت النساع هدن لاور آلشن ما جوز 


فی التاریخ و یعسر اقامة البّنة علیها, آو ما یقرب من هذه الأمور سواء آفاد 
العلم أو لا. ۱ 

و علی کل تقدیر فالاأنساب من مصادیقه, و آما حجية سعة الاستفاضة فقد 
فرغنا منه فی کتابنا «نظام القضاء و الشهادة فی الشريعة الاسلامية 
الغرّاء». <2» 


الق تاش دا اتف اه هاشعی قفا مه آم ات 


فقد عرقت فیما یی اند اذا ااعی اه ققین آ هغارم لا پشمع الا بالیتخر زد لا 
عبرة باذعاء المذدعی. 
وغل دلی فاخ خصا من قوله آلوتونق فرب علیه انم و الا فلا 


1۱ الفستانل: 17 الناب 8 هن آنواب ضبرات الار وا الخدنت. 1 
(2). نظام القضاء و الشهادة فی الشريعة الاسلامية الغاء: 1/ 159- 166. 
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نعم [ذا ادذعی ائه هاشمی حرم دفع ال ز کاة الیه مواخذة له باقراره, و ذلک 
لأْنْ الاقرار علی النفس حجة عند العقلاء. و قد اشتهر قول جماعة من 
ما ی ی ادلی انیت ال ماه اس ام 
«اقرار العقلاء علی آنفسهم جائز». «1» 

نعم اشکل علیه فی «المستمسک» بقوله: لکثه غیر ظاهر, اذ الاقرار ائما 
یمنع من العمل بالحجة- فی اما رخ آو اصل- بالاضافة الی الاخکام التی تکون 
للمقر, لا بالاضافة الی المالک و افراغ ذِمّته بذلک. «2» 

پلاحظ علیه: بان الاحکام التن کون للمقه علی: فسمین؟ 

تارة یختصّ الحکم بالمقژ و لا عم الغیر, کما |ذا اعترف باثّه لیس مالکا 
للشیء فیسلب منه, و آخری یکون له صلة الی الشخص الأخر کما فی 
المقام, ای فا ایا و 
له التصرّف فیه, و معه کیف یمکن لمالک الزکاة آن یدفع الیه شیثا یعترف 
هو بأئثه لا یملکه و لا یصخّ التصرّف فیه؟! نظیر ذلک اذا اعترف ائه غنی 
تحرم علیه الز کاة فهل یصيٌ لمالکها آن یدفع الیه الز کاخ ؟! 


الحسالة الق لو اتعی ان لیس مهاشعی 


تا کی له شم بماشیی شم می الز اه له ۲ تفیل کول لب غرفی 
من آنَ دعوی المذعی لیس بحّة. بل لأجل دلیل آخر, و هو التمشَک بالاصل 
الأزلی بالتقریر التالی, و هو اا نشیر الی ماهية هذا الرجل الذی یدعی اه 
غیر هاشمی, فنقول: لم یکن موصوفا بالهاشمية و لو لاجل عدم وجودها, 
فاذا وجد و علمنا 


(1). الوسائل: 16, الباب 3 من کتاب الاقرار, الحدیث 2. 
(2). المستمسک: 9/ 312. 
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[المسألة 23: یشکل اعطاء زكاة غیر الهاشمی لمن تولد من الهاشمی بالزنا] 


المسألة 23: یشکل اعطاء زکاة غیر الهاشمی لمن تولد من الهاشمی 
بالزنا, فالاحوط عدم اعطائه, و کذا الخمس, فیقتصر فیه علی زکاة 
الهاشمیت.* (1) 


اتصاف الماهية بالوجود نشک فی اتصافها بالهاشمية فیستصحب عدم کونها 
کذلک. 
و بما الا قد آشبعنا الکلام فی عدم حجّْية الأصل المثبت فی البحوث 
الأصولية, و من آراد فلیرجع |لی «المحصول » الجزء الثانی. «<1» 
و الظاهر ان المرجع فی هاتیک الموارد هو الشياع کما مرٌ, و الا فالاخذ 
نامر حال لخصا له الر استم ی نع ال کاه امجیول آلشت: 
(1)* ان ولید الزنا ولد فی اللغة و العرف, فالاثار المترثبة علی الولد تترتب 
علیه الا ما دل الدلیل علی عدم ترثب آثره, فیما ائّه تضافرت الروایات علی 
ولد الزنا لار یرث لا یحکم علیه بقوله سبحانه: بُوضيكَم ال فی أولادکَم 
یلذکر مثل خظ تن فهو محروم من الارث. و یی ساثر الاثار المترثبة 
علی عنوان الولد و الاين فلا دلیل علی رفع الید عنه ما لم یکن هناک دلیل 
قاطع, فقوله سبحایه: و ببدین زیتتَهن 1 بعَولتَهنَ 1 آبائهت و آباء 
ُعَولتَهنَ 1 آبنانهن او أبُناء ُعَولتَهنَ ند الزناء فان آلولد عبارة 
عفن کین شم طقه والمهن هه بضدق غلی, ملد ار با و علی ذلک فلا 
فرق بین طهارة المولد و طیبه و خلافه. 


(1). راجع المحصول: 2/ 498- 512. 
(2). النور: 31. 
الزکاة فی الشريعة الاسلامية الغراءء ج2, ص: 329 


ی هه خر ات 
القضاء یقول المحقّق: لا ینعقد القضاء لولد الزنا مع تحقّق حاله, کما لا تصهٌ 
امامته و لا شهادته فی الاشیاء الجليلة. <1» 

و بالجملة خرمانه هن الارت لا بکون دلیلا علی, دم کونه ولدا لقة و غرفا: 
کماان همفه به آلولدین ارت لاحل القل.و کف لا یک سنا تسات 
عنوان الولدية. 


تعرفخت ضاحت اتخواضر الن انضر الیل الیم غی‌ض انامه لتاق 
المتولد من الحلال دون الحرام, فتشمله عموم الزکاة و هو کما تری. 
کلام قب الفعل لاش و الحمه ات لها 


(1). الشرائع: 4/ 76. 
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[الفصل الثامن فی بقیّة آحکام الزکاة و فیه مسائل [عشرون ]: ] 


اشارة 


الفضل آلنافن فی بفيه: احکام الر کاهه فبهمساتل [عسشرون | 


[ااولت: افص بل ااحوط فل الیگاه الی القفیه العامع ال را ۲ 


اشارة 


الأولی: الأفضل بل الأأحوط نقل الزکاة اٍلی الفقیه الجامع للشرائط فی زمن 
الغيبة, لا سیّما |ذا طلبها, لاثّه آعرف بمواقعها, لکن الأقوی عدم وجوبه, 


فیجور للمالک عبا شرع آه بالاستتايه و التوکیل عفرنقها علی الققزاع ه.صر فا 
فی مصارفها.* (1) 


1 


ترتع نش فا 
ی 9 





اشارة 
آلاولی* خکم. حمل. الا کاخ الی. الافاه. آه الققیه الجامع. للشر انظ آذا لم 
۳ 
الثانیة: حکمها |ذا طلیها ماما کان آم فقیها جامعا للشرائط. و الکلام فی 


المتام.قی الضوزم آلاولی مستدرس کم الضورة النایه خد کلام الجصتی 
فیها, فنقول: 


اقضیرض ال خنل التکاع آدا للم یکین لت 


اشارة 


(ذا کان هناک |مام معصوم آو فقیه جامع للشرائط مبسوط الید, فهل یجب 
حمل الزکاة الیه لیصرفها فی محالها [ذا لم یطلبها, او یجوز للمالک تقسیمها 
فی مصارفها عند عدم الطلب ؟ فقد اختلفت کلمة الفقهاء فی لزوم النقل 
الی الحاکم, 
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فکما هو مورد خلاف بیننا, فهعذا مورد خلاف بین فقهاء الستة فلنذکر 
الأقوال: 

1 قال الشیخ فی «الخلاف»: ذقت ‏ بو حنيفة و مالک و الشافعي فی رأیه 
القدیم الی اثه یجب دفعها الی الامام (الحاکم العرفی) فان تولاها بنفسه 
کان علیه الاعادة. 

ه دهب الشافعی قی, رایه الخدید الی, اند یجور نم آن. بر خها. بتفسنه: , و به 
قال الحسن البصری و سعید بن جبیر. «1» 

2 و فال ابن قدامة فی «العغنی»: پستخب للانتمان. آن: پلن الز کاة 
بنفسه لیکون علی یقین من وصولها الی مستحقها, سواء | کانت من 
الأموال الظاهرة آو, الباطنة. 

قال الامام آحمد؛ اقخت الیث آن یخرجها, و ان دفعها الی السلطان فهو 
جائز 


1۳9 الحسن و مکحول و سعید بن جبیر و میمون بن مهران: یضعها رب 


مفال الهریء احلف لیم هاکخمضه لا تعظیم قفا ادا له ستعه‌ها حواضضا 
و قال: لا تعطهم. 

ال فا ای تا رها مارا ینمی اه انیم را ام 
یکونوا کذلک. 

۲ 0 هافر آذا رابت الولام لا بعدلمن قضعها قی اهل التاجة 


و قال |براهیم: ضعوها فی مواضعها, فان آخذها السلطان آجزآک. 
ماس ها اه واه ای ای اس ال ات ۱ مان 


(1). الخلاف: 4/ 225, کتاب الصدقات, المسألة 4. 
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و آبا بردة بالزکاة و هما علی بیت المال فآخذاها, نم جئت مرة آخری, 
فور انش آب وائل وحده, فقال لی: رها فضعها مواضعها. 

و قد روی عن آحمد أئثه قال: آمّا صدقة الأأرض فیعجبنی دفعها اٍلی 
السلطان: و شا کاة الامتال کالمواشی فلا منکن ۳ یضعها فی الفقراء و 
الخشاکین. 

فظاهر هذا ائثه استحب دفع العشر خاصة الی الأْمة, و ذلک لاأنْ العشر قد 
ذهب قوم الی آثه مئونة الأرض فهو کالخراج پتولاه ا لام بخلاف سائر 
الز کاة. <1» 

و هفه الکلمات تفرت ین کون المسَلة عتدهم: خلا فیه ی .قیما اذا ات 
الاماق: فا لخدم الوخوب مطاها حلی, مغ آلعلم بوضعها قي مواضعها کفا .هو 
ظاهر المحکی عن آجمد, آو لاْنْ السلطان لا یضعها مواضعها, کما هو ظاهر 
1 و ال ام التعض نبیر وی ]ار لوصف الم اه 


# طقرفتته عفن الوم الف الساطا نم 


کلمات آصحابنا فی المسالة 


اختلفت کلمات اضخانتا. قذهب الففید و ابو الضلاح ه این البر اج الی وخوتب 

الاخراج الی الامام. 

و ذهب المرتضی و الشیخ الب أن الحمل افضل ولا بأس بنقل تصوصهم: 
فال الففید: فرض علی. اامحمل الر کاخ ال القی صلی الله لیم اله 

و سلم و الامام خلیفته قائم مقامه, فاذا غاب الخليفة کان الفرض حملها 

الی من نصبه من خاصته لشیعته, قا ام مرا مهس من 

حملها الی الفقهاء الخاف‌گن سن احل ولایته. <2» 


(1). المغنی: ۸2 507- 08 
(2). المقنعة: 252. 
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خمس او انفال آن یخرج من وجب علیه من ذلک الی سلطان الاسلام 

المنصوب من قبله تعالی, و الی من ینصبه لقبض ذلک من شیعته لیضعه 

مواضعه, فان تعذر الأمران فالی الفقیه المأمون. فان تعذر و آکثر المکلف 

تولی ذلک بنفسه. <1» 

3 و قال اين البراج: و ٍذا کان الامام ظاهرا وجب حمل الزکاة الیه لیفتژقها 

فی مستحقه, فان کان غائبا فانه حور ی مه اه نی یا ی 

خمسة آصناف. «2» 

و کلامه ظاهر فی اختصاص الوجوب بالامام المعصوم, و لا : یعم غیره. 

4 و قال المرتضی: الاأفضل و الأأولی اخراج الزکوات لا سیّما فی الأموال 

الظاهرخ کالمواشی و الحرث و الفرس الی الامام آو الی خلفائه النائبین 

انار دای قح رم اعراعما الب الما الماعمنینم وهای 

مواضعها. «3» 

و قال الشیخ: الأموال ضربان: ظاهرة, و باطنة. فالباطنة: الدنانیر و الدراهم 
و آموال التجارات, فالمالک بالخیار بين آن یدفعها ٍلی الامام و من ینوب 

عنه, اس اه ی با ار ی 

و ما زکاة الأموال الظاهرة, مثل المواشی و الغلات, فالأفضل حملها الی 

الامام [ذا لم بطلبها, و تفریقها بنفسه فقد آجزاً عنه. «4 » 

و قال المجنمد آلاهلیب‌حمل دلگ الی المامه هش کد الاشتصات فی: اامدال 

الظاهرة. «5» 

۱ خا مه مرم نگ اسحات الحدا فال صای اه و 


(1). الکافی فی الفقه: 172. 

(2). المهذب: 1/ 171. 

(3). جمل العلم و العمل: رسائل الشریف المرتضی, المجموعة الثالثة: 
100. 

(4). المبسوط: 1/ 244. 

(5). الجواهر: 5/ 420, قسم المتن. 
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صرح جملة من الاضحاب بالم: تحت ارحمل. ال کاق: الی: الزمامه ومع غوام 
وخودة فالی؛ القعیه الجایم للشرانظی ه انه ماد الاستحیاب فی الاموال 
الظاهرة کالمواشی و الغلات, و عللوا استحباب نقلم الی الامام ب بان اند 
فا ناسا نکر شرغی فیقوت الا کاس یه بل ره 
التعلیلات العقلية و المناسبات الذوقية اشکال. سیّما مع ما عرفت من 
۰ جابر «[ »> و عدم قبول الامام علیه السلام لذلی و امره السائل 
«بنفسه. 

و و ی تأکد الاستحباب فی الأموال الظاهرة, فقد قال فی <«المدارک» آئ لم 
نقف علی حدیث یدل علیه بمنطوقه. و لعل الوجه فیه ما یتضمْنه من 
الاعلان بشرائع الاسلام و الاقتداء بالسلف الکرام. 

تم ضایف و فال له کان امش کها بد عون من اتعات یل دی ی 
الامام, فکیف غفل آصحاب الاتتم علیهم, السلام عن ذلک مع تهالکهم علی 
التقرب الیهم (صلوات اللّه علیهم) حتّی أنْ الصادق علیه السّلام کان پسأل 
شهاب بن عبد ربه من زکاته لموالیه کما تقذم الخبر بذلی, و ضا دلن موه 
الأخبار علی أنْ أصحابهم کاب که بای اوه کف 
فتفرق.فی: من آغار.هدا الکتاب: «2» 


ما هی الضابطة الأأولی فی المقام؟ 
و قبل الخوض فیمایدل علی جواز تصذّی المالک لتقسیم ال ز کاة و عدمه, 


(1). الوسائل: 6, الباب 36 من آبواب المستحفّین للز كاة, الحدیث 1. 

(2). الحدائق الناضرة: 12/ 224. لاحظ الوسائل: 6, الباب 34 من آبواب 
العتشن ال گام الخی ده و یه کان. این ند الله شام انا بسن 
رکاقه لصوالهه سا سوه ار کاه رهم کون صوالرمم. 
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نذکر ما هو مفاد الضابطة الأولی المستفادة من الکتاب و السة فنقول: 

هل المستفاد من النصوص ان الز کاخ فرنضه کل المالک: و تولی بصر فها 
فی مواردها نظیر الدیون الشخصية و الکفارات و النذور, ام انها فريضة 
مالية علی المالک یدفعها الي الحاکم لیفژقها فی مصارفها باعتباره 
المستول لس عیلة الفقراء و خلة المساکین و غیرهم؟ 

الظاهر هو القول الثانی, و یشهد علی ذلک آمور: 

الأوّل: انْ العاملین علی الزكاة آحد مصارفها, و المراد بهم السعاة و الجباة 
للزکاة المبعوئون من قبل النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم آو الامام علیه 
السلام الی شتی النقاط, | فرب ون ان صای‌فق هی امه واهعیا 
قق جمعیا قن ست العال ی مها نی مضار نها تخت اوق الخکوره 
الانستلا مید: 

الثانی: ما رواه الصدوق عن عبد اللّه پن سنان قال: قال آبو غید آزام تایه 
السلام: لا نزلت آية الزکاه: خة من أ فوالیه دوه یر نم و ترکیم با 
1 .هر رفضان: قامر سول الله ضلی ال علیة:و اله و سلم منادیه 
فنادی فی الناس: ان اللّه تبارک و تعالی قد فرض علیکم الزکاة کما فرض 
علیکم الصلا الق ان :فال. ٩‏ لم تعرضی. لشی ۶ من آموالهم. عتی حال 
علیهم الحول من قابل, فصاموا و آفطروا؛ ی ام 
متادیه فاد فی. المشامین؛ با المسافون. ما اموااکهر تفیل ها دکم, 
قال: ۰ عمال الصدقة و عمال الطسوق. <2» 

الثالث: ما رواه الکلینی بستد صحیح عن برید بن معاوية قال: سمعت آبا 
عبد اللّه علیه السّلام یقول: «بعث آمیر الموّمنین علیه السّلام مصدقا من 
الکوفة الی باديتها, فقال له: یا عبد الله انطلق و علیک بتقوی اللّه وحده لا 
شریک له, و لا تثر دنیاک 


(1). التوبة: 103. 


(2). وسائل الشیعة: 6, الباب 1 من آبواب ما تجب فیه الزكاة, الحدیث 1. 
ا تا وی ا اع ار لیر یا 
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غلی اخرتک, و کن خافظا لما انتمتک غلیه,راغیا لخق الله فیه. :»لین 
آخر ما ذکره. «1» 

کما نقل الرضی کتاب الامام علیه السلام الذی کان یکتبه لمن یستعمله 
علی الصدقات, و الیک مطلعه: 

«انطلق علی تقوي اللّه وحده لا شریک له, و لا تروعنْ مسلما. و لا تجتازن 
علیه کارها, و لا تاخذن منه اکثر من حقّ الله فی ماله, فاذا قدمت علی 
الحی فانزل بمائهم من غیر آن تخالط بیاتهم, نم امض الیهم بالسکينة و 
الوقار, حتّی تقوم بینهم فتسلم علیهم» الی اخر ما ذکره. «2» 

قال الشریف الرضی: و اما ذکرنا هنا جملا لیعلم بها آثُه علیه السُلام کان 
یقیم عماد الحق, ۵-یشرع امتلة الغذل: فی صغیر الأمور و کبیرها و دقیقها و 


جلیلها. ۵ 
الرابع: ما روی عن زرارة و محمد بن مسلم ائهما قالا لابی عبد الله علیه 
السّلام: 

آر رایت قول اللّهٍ تبییک و تعالی: اگقا الطّدقاث لْْتَراء و المَساکین,5 
مت غلنها ‏ له فلوم وفی الاقات ‏ التارمین و فنشبیل الم 
و ايّن السیل قَرِيحَءّ من الله «3» اکل هوّلاء یعطی و ان کان لا بعرف؟ 
فقال سای ماه سقی مها ام رون اهر فا زرا 
قلت: فان کانوا لا یعرفون؟ 

فقال: «یا ززازه لو کان. بقطی من .یفرک دون بقن ۱ یعرف لم نوید. | 
ها ایا مه او 
عارفا فاعطه دون الناس». «4» 





(1). الوسائل: 6, الباب 14 من آبواب زکاة الأنعام, الحدیث 1. 
(2). نهج البلاغة, قسم الرسائل و الکتب, برقم 25. 

(3). التوبة: 60. 

(4). الوسائل: 6, الباب 1 من آبواب المستحشین للزکاة, الحدیث 1. 
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و سیوافیک وجه ترخیصه لزرارة فی آن یتولی تقسیم زکاته. 


الخامس: ما رواه علی بن ابراهیم فی تفسیره فائه بعد ما بین المفاهیم 

الثمانية, و وصل کلامه ۷ الغارمین, قال: 

و الفارمین قوم قد وقعت علیهم دیون آنفقوها, قح ظافه الزه من غير 

اسراف؛ فیجب علی الامام آن یقضی عنهم و بعکم من مال الصدقات, و 

فی سبیل اللّه قوم یخرجون فی الجهاد و لیس عندهم ما یتقوّون به, و فوم 
من المومنین لیس عندهم ما یحجّون به, آو فی جمیع سبل الخیر, فعلی 

الامام آن بعطیهم من مال الصدقات حتي یقووا علی الحج و الجهاد, و ابن 

السبیل آبناء الطریق الذین یکونون فی ۳ طاعة اللّه فیقطع علیهم 

و یذهب مالهم, فعلی الامام آن یرهم الی اوطانهم من مال الصدقات. 

«أ »> 

السادشرت فا وفاه خلت بسن راشد فالتسالنه عن القطرع لخن هت وقالن: 

«للامام». <2» فاذا کانت الفطرة موكولة الی الامام فما ظنک بالز کاة التی 

هی مبالغ طائلة ؟ ۱ 

هذه الاففن ات ذکرناها و ما لم نذکرها تشهد بان طبيعة التشریع فی 

الز کاة تفترق عن بقية 0 و الکفارات و النذورات؛ بل خول آداة‌ها الی 

الحاکم القائم بالامور الجامع فیه الشرائثط الخاصة. 

آضف الی ذلک ان الزکاة من المنابع المالية للحکومة الاسلامية. تنفذ بها 
مشاریعها و برامجها, و معها کیف یمکن آن تتخذ لنفسها صبغة فردیة؟! 

ان طبیعة الامن کانت فصن ان تثحد فیه کلمات آهل السئة لکنهم اختلفوا 

فی وجوب الدفع الی الحاکم. 


(1). الوسائل: 6, الباب 1 من آبواب المستحشین لل ‏ كاة, الحدیث 7. 
(2):الوشایل ور آلیات 9 من اهات: کام القطر خر اخووت:2 
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و وجه ذلک کما یظهر من خلال کلمانهم: اثه لمّا دب الفساد الي الکیان 
الاسلامی, و آخذ بت الخلافة من هو لیس بأهل لها من لاصو و 
المروانیین, صار ذلک سببا لمنع الناس 0 الدفع الیهم و الترخیص لك 
بتولیهم بصرفها في مواردهاء و الا فطبيعة التشریع کانت تفتقد الصبغة 
الفردية, و لاجل اطلاع القاري علی فتاوی العلماء من کلا الفریقین. نسرد 
کلماتهم: 


ال ا لسن خی ادف اي الخازک 


هناک نصوص تدل علی وا عولی. المالک تقسمیمما اعحالهاد ۵ ایک ماو 
من تلک النصوص 

۰ نصوص الأأمر بایصالها الی المستحقین. 

ی نیت 

. نصوص ما دل علی قبوله النيابة. 

و اٍلیک نماذج من کل قسم: 

1. روي بو المعزی, عن آبی عبد اللّه علیه السلام قال: شان اللة شارک و 
تعالی اشتر که تين. الاعتاء و القهر اء قی, الاموال: فلیسن لهم آن یصر‌فوا الی 
غیر شر کائهم ». «<1» 

2 روی الصدوق باسناده عن هشام بن الحکم. رآ عبد اللّه علیه 
النتلام فی الرجل یعطی الزکاة بقشمها آله آن یخرج الشیء منها من البلدة 
التی هو فیها الی غیرها قال: «لا باس ». «<2» 


)هلال هر الیات:4 من انوا المستخیی للتکای الحدت رو لاحظ 
نار بوایات الاب 

(2 اسان 6 آلبات: 37 من آتواب امین لل کامر الخی 1 
اخ سار عوابات لیات 
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دب لد نداد آلن) 


ری الکلی گن ابیت بصن عم انس ند الله غلیه الفلام فالء سا اه 
عن الرجل یجتمع عنده من الزکاة الخمسمائة و الستمائة یشتری بها نسمة 
و پعتقها؟ فقال: «اذا یظلم قوما آخرین حقوقهم», نم مکث ملیا ثم قال: 
«الا آن یکون عبدا ها تم فیشتریه و یعتقه». «1» 

4. روی الطوسی بسند صحیح عن زرارة قال: فلت ای فند. آلاه عاوه 
السلام : و ان کان بالمصر غیر واحد؟ قال: «فاعطهم ان قدرت جمیعا». 
2 > 

5. روی الکلینی عن علی بن یقطین, قال: سألت آبا الحسن علیه السّلام 
عفن یلی صدقة العشر علی من لا باس به؟ فقال: «ان کان ثقة فمره ان 
یضعها فی مواضعها, و |ن لم یکن ثقة فخذها منه وضعها فی مواضعها». 
«3 »> 


6 ما رهاه الضدوق غن خاین فال: اقیل دجل الی. این جعقر غلیه الشلام:و 


آنا حاضر, فقال: رحمک الله آقبض مثّی هذه الخمسمائة درهم فضعها فی 
مواضعها, فائها زکاة مالی؛ فقال ابو جعفر علیه السلام: «بل خذها انت 
فضعها فی جیرانک و الأیتام و المساکین و فی اخوانک من المسلمین, ائما 
یکون هذا |ذا قام قائمنا فائه یقسم بالسوية و یعدل فی خلق الرحمن, الب 
منهم و الفاجر». «4» 


پمک ان ۳ 


(1 الحشال مر الیاتب 03 من نوات امین ال گام لکوت و 
اا ی ات اب 

(2. الوسائل: کي آلبابت 28 هن. آبوات المشتحتین له کام. الحدنت. 3 
اخطظ سار ووانات»الات: 

(3). الوسائل: 6, الباب 35 من آبواب المستحقین للز كاة, الحدیث 1. 

(4). الوسائل: 6, الباب 36 من آبواب المستحفّین للز كاة, الحدیث 1. 
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1. ان الطابع السائد علی الز کاة, طابع جماعی و لیس کالدیون و الکفارات 
ما بقومیه لاه بتسه.یل بعه ما مالیا احکومت الاسا یت خلو کان 
کا کم لاه پرانما الماق آو خن ننته علی ی ال ضوصن آو 
العضوم/ قطبیعه التشری تعسی ارسالها الی: الحاکم. لتولی خنسیهها و آن 
م بطلیه الا |ذا آظهر عدم الحاجة. 

مت ای ری ا تن و ااها یه توا ال الرسلن د 
من قام مقامه تبعا للسيرة فی عهد الرسول. و لما دب الفساد فی الخلافة 
الاسلامیت.و اد من لیشن اهلا پتمام الحکم نونف ققواه الستة من الارسنال 
و الاعطاء علی وجه کما عرفت, ات ان نس ال 
و 

3. لما اقصي انْمّة اهل البیت علیه السلام عن منصَّة الخلافة, ۵ ان خی ۵ 
پبرمفی. آلامور المالية آناس بحضمون جال الله خظم الیل نته. آلزییم: 
امروا شیعتهم بتفریق زکواتهم بین شيعتهم و الا لکان الحرمان حلیفا لفقراء 
اتف والی هد الصورن حمل,ما غر کت مق التصوصی ااحتضا رخ ها 
جوا ابص الزکاة الی مستحقیها. 
الارسال الی الامام, ۱ 7" 1 
اس ای و ات ام ماس ی وان ال 2 
یه عون یم ار الی ایس سای 1۱ مین 
تلک الصورة من الامتناع عن الدفع. 
بدلی علم حکم المشناله الاملی- آعتت*عا زد تم نکن هساک طلیبد ]۶ 
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نعم لو طلبها الفقیه علی وجه الایجاب بان یکون هناک ما یقتضی وجوب 
صرفها فی مصرف بحسب الخصوصیات الموجبة لذلک شرعا ِِ مقلدا 
له یجب علیه الدفع الیه من حیث اثّه تکلیفه الشرعیت, وا 
کان أحوط کما ذکرنا, بخلاف ما |ذا طلبها الامام علیه السّلام فی زمان 
الخضور فانته بجت الذفم |لبه نمجرو طلیه هن خبت وحوتب طاعته فی کل 
ها نامر 1 


المسالة الثانية فقد آشار الیها المصیّف بما فی المتن. 
(1)* 


الضورخ القانية: آذا کان هنا طلب 


قد عرفت حکم ما اذا لم یکن هناک طلب و ان طبيعة التشریع تقتضی 
وجوب البعث, و اوضح منه اذا کان هناک طلب فله قسمان: 

زار طلییا لاسام اامعضون 

2 |ذا طلبها الفقیه الجامع للشرائط. 

آیما الأول: قلا شک اه یجب تسلیمها الیه لوجوب اطاعته, فلو صرفها بل 
(ذته لم ترا ذ عنم فیکون بععله هد عاصیا: 

بتدل اقلامة او طلت الامام الزکاة مه وخب دقعیا الیه.اشیاغا مار 
معصوم تجب طاعته و تحرم مخالفته. فلو دفعها العالک ای الم ین ند 
طلبه و امکان دفعها الیه. فقولان لعلمائنا: الاجزاء- و هو الوجه عندی- لاثه 
دفع المال (لی مستحقه, فخرج عن العهدة, کالدین |ذا دفعه الی مستحفه؛ 
و عدمه, لاه الاخراج عبادة لم یوقعها علی وجهها, لوجوب الصرف الی 
الاقام جالطلب: فییفی 
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فی عهدة التکلیف. و لاخلاف اثه یاثم بذلک. «1 » 

یلاحظ علیه؛ بان عدم الاجزاء لیس لاأجل اه لم یدفع المال الی مستحفه, 
بل لأجل را م9 ۳ فیشترط فی صحة العمل امران" 

2 کون العمل صالحا للتقّب. و لو فرض وجود الشرط الاوّل فالثانی غیر 
موجود, لانْ نفس العمل مصداقا للعصیان و التمرد. و بذلک یفقد العمل 
الصحة. فلاأجله قلنا ببطلان الصلاة فی الدار المغصوبة مع القول بجواز 

اجتماع الأمر و النهی, فان عدم المحذور من الاأخذ بالاطلاقین: صل و لا 
تغصب, ار القول بصخة الصلاة, لعدم صلاخ ِ للتقرب. 

و اما التانید ای طلب الفقیه الجامع للشرائط علی وجه للایجاب. فله 
قسمان: 

"۳ آن یطلبها من آجل ان النقل مقتضی رآأیه و فتواه و حیث یری أنْ له 
الولاية علی ال زکاة و تقسیمها بین الناس, فلا شک ائّه یجب نقلها الیه, و الا 
فلو وزعها بلا استتذان لایکون مبری للذمة قطعا. 

2 ما یطلبها لا لاعتقاده بان له الولاية علیها, بل بعتقد بأنْ للمالک آیضا 
الولاية علیها, غیر أنْ الظروف الخاصة دفعت بالفقیه الی طلبها من المالک. 
باصدار الحکم الولائی, کما |ذا توقف نجاة طائفة من المسلمین علی ایصال 
ال زکاة [لبهم, قدفع هذا العنوان الثانوی الفقیه الی اصدار الحکم بلزوم نقلها 
الیه, فحینتذ یجب علی المالک الطاعة, و لو خالف آثم. 


اتما الکلام فی صحة العمل ۳ براءخ الذمة اذا خالف, فقد ذهب المحقق 
الخوین الی ضته ال فان بان وی صوضی تا تفع آحو-مها: 
ولاية 


(1). التذکرة: 5/ 317, المسالة 225. 
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[ا نی ل بجب اتتیظا عای الصا انمانوه بل بسی ااخخصیصن بستیا] 


اشارة 


الثانیة: لا یجب البسط علی الأأصناف الثمانية, بل یجوز التخصیص ببعضها, 
کما لا پچب فی کل صنف البسط علی آفراده ان تعدّدت, و لا مراعاة أقل 
الجمع هو الثلافة, بل یجوز تخصیصها بشخص واحد من صنف واحد.* 
(1) 


المالی:.علی, حالهاء فلو باشز بنفسه. فقخ ادی. الواعب و ان عضین: اهر 
الفقیه. 

بلاحظ علیه: بأثّه (ذا کان آمر الفقیه واجب الطاعة یوصف عمله هذا 
بالعضیان و التمرد و ما یکون مصداقا له لا یصلح للتقعب, فلا فرق بین آمر 
ار او ای ار ها 
الامام, فولایته انعکاس لولاية المعصوم علیه السلام, و قد ورد فی المقبولة 
فوله علیه تام ها دا حکم سکهتا ملم بعیل مته فا نما اسف سکم الم 
و علینا روو الراه غلیتا الراة علی الله و هو: علی حد الشز ک». «[ »> 

(1)* هنا متسالتا ن: 

الاولی: هل یجب البسط علی الأصناف الثمانية و البسط علی الاأصناف 
الموجودة آو لا بل یجوز تخصیصها بصنف خاص ؟ 

الثانیه: هل یجب البسط فی کل صنف علی جمیع آفراده, آو الموجودین عند 
الته آم سوه التتصض مرن ما ؟ 

و قد ائفق فقهاو‌نا علی عدم البسط فی کلتا المسألتین. و الظاهر من فقهاء 
آهل الستة عدم وجوب البسط. 

ات ال ی ای سس سای اه ماغ تب 


(1). الکافی: 1/ 67, باب اختلاف الحدیث من کتاب فضل العلم, الحدیث 
10 
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الیسط بین عامة آفراد الصنف الواحد. و فصّل النخعی بین کثرة الصدقة و 
قلتها, فآوجب البسط فی الاْولی دون الثانية. 

قال الشیخ فی «الخلاف»: الأأصناف الثمانية محلّ الزكاة, و لا پلزم تفرقة 
العگاه‌های کل فریق مهم السوهمیل له مضع‌نی حدم ارضاق کان 
جائزا. 


و کذلک لو آعطی جمیع زکاته لواحد من هذه الأأصناف کان جائزا, و به قال 
الحسن البصری و الشعبی و مالک و آبو حنيفة و صحابه, الا َنْ مالکا یقول: 
بخض بها آمسمم حاجةر و ابو حنیفة یقول: یجوز آن یدفع الی ای صنف شاء. 
و قال الشافعی: یجب تفریقها علی من یوجد منهم, و لا یخص بها صنف 
و با و و و ال ما 
نیب ]لا لش الی آن قال: 

و قال النخعی: |ن کانت الصدقة کثيرة وجب صرفها الی الأصناف الثمانية 
کلهم, و ان کانت قليلة جاز دفعها الی صنف واحد. «1» 

و ذکر العلامة فی «التذکرة» الأقوال بصورة مبسشطة نذکر منها ما و 

قال: یجوز تخصیص بعض الأصناف بجمیع الزکاة, بل پجوز دفعها |لی واحد و 
ان کثرت. و لایجب بسطها علی الجمیع عند علمائنا آجمع. و به قال الحسن 
البصری و الثوری و ابو حنيفة و احمد, و هو ایضا قول عمر و حذيفة و ابن 
عباس و سعید بن جبیر و النخعی و عطاء و الثوری و آبو عبید لقوله علیه 
السلام: آعلمهم أنْ علیهم صدقة توخذ من آغنياتهم فتر فی فقرائهم. 
آخبربانه -هاهوز. بر جعلها کین الفغر اع و هم تفت وانده و لم ند گر 


(1). الخلاف: 4/ 226 کتاب الصدقات, المسألة 7. 
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الی آن قال: و قال عكرمة و الشافعی: ان دفعها اٍلی الامام فقد برئت 
ذمته, و الامام یفزقها اه الأاصناف السبعة سوی العاملین؛ لسقوط حقه 
بانتفاء 1۳ فان کانت السبعة موجودین» و [ دفعها الی الموجودین من 
الأصناف یقشمها بینهم, لکل صنف نصیبه, سواء لوا آو کثروا علی السواء. 
ذکر استدلالهم بقوله تعالی: اما الطَدقاث لفق اء «1» فجعلها لهم بلام 
التملیک, فص عصقم علض توالت ری و ذلک یوجب الاشتراک. 
بع کی عن التغفن آنه قال: ان المال. اق. کنر بخیت تحتسل الاضتافت بیط 
علیهم. و ان کان قلیلا جاز وضعه فی واحد. 

و قال مالک: بتحری موضع الحاجة منهم » و ریقدم الاولن فالأولی. 2 »> 

و قبل آن نذکر دلیل فقهائا نحلل ما استدلوا ‏ تن مهوت آ انم ی 


امه تاد 





الأوّل: اللام الظاهر فی التملیک 


پلاحظ علیه: أنْ اللام موجودة فی ,الأصناف الأربعة الأولي دون الاربعة 
الأخپرة, قال سبحانه نما الصَدَقاث لِلْفْمَراء 5 الْساکین و العاملین عَلیّها و 
الَمَوَلمَة وم 

هذه هی الأصناف التی دخل علیها اللام, و آَمّا الأصناف الباقية فهی مذکورة 
اقا بدخول «فی» آو مع عدم دخولها ظاهرا, قال سبحانه: و فی الرّقاب 


(1). التوبة: 60. 
(2). التذکرخ: 5/ 336- 338, المسألة 248 
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الغارمین و فی سییل الله و این السٌییل «1» فلو فرض التملیک فائما هو 
فی الأأصناف الأربعة ال ولون دون الأريعة الأخيرة, لأْنْ الاخیرة مصارف یتولی 
صرفها فیها الحاکم و المالک و لا یملکهم الزكاة, فیصرفها فی عتق رقبتهم 
ی ی فلو آخذنا 
بظهور الاية يجب التفریق بین الأصناف الاربعة ااولت دون الأصناف الأربعة 
الثانية و هی کما تری. 


الثانی: وجود «واو» الاشتراک 


لقد عطف سبحانه هذه الأصناف بعضها علی بعض و هو یقتضی الاشتراک. 

و قد ظهر جواب ذلک مما مز فان الاشتراک فی الصرف و المصرف دون 
التملیک. و تدل الاپة علی آَنْ الأصناف الثمانية مصارف للز کاة و اما لزوم 
الدفع الی کل مصرف فالاية ساکتة عنه. 


التالت* صیقة الجف 


ان صيغة الجمع ظاهرة فی بسط سهم کل صنف بین عامّة آفراده. 

و بذلک یتضح ان الاية بصدد بیان مصارف الزكاة لا كيفية التقسیم, و اما هو 
امر موکول اٍلی رعاية المصالح, فتارة تقتضی المصلحة البسط و آخری 
عدمهاء و أمّا الروایات فهناک ما یدل علی عدم وجویه. 


(1). التوبة: 60. 
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قد علمت اثفاق العلماء علی عدم وجوب البسط, و یدل علیه آمور کثیرة: 
الأوّل: ما ورد فی صرف زکاة البوادی فیهم, و زکاة آهل الحضر فیهم. «1» 
وجه الدلالة: عدم وجود الاصناف الثمانية فی آهل البادية, بل ریما لا یوجد [ 
صنف واحد و هو الفقراء. 

النانت: فا مدل عغلی: جوا ضقها کی افارتة, و قد عقد له الشیخ الحر 
العاملی بابا و نقل قبه روابات: مها ما رواد الکلیتی یتدم ظرن. احمتد ,بن 
حمزة قال: قلت لأبي الحسن علیه السْلام رجل من موالیک له قرابة 8 ام 
تقو یک وله کاقر | حور له ان یعطیهم جمیع زکاته, قال: «نعم». «2» 
الثالث: ۳ ورد من جواز نقل الزکاة من بلد الی بلد آخر, اذا لم یکن فی 
البلد الأْوْل آهل الولایة. 

روی الصدوق باسناده عن هشام بن الحکم. عن آیق غبة الله علیه السلام 
فی الرجل یعطی ال زکاة یقسمها؛ آله ان شرع السیع نها من البلده التی 
هو فیها الی غیرها ؟ 

فقال: «لا بأس ». «3» |ذا من البعید وجود الأصناف الثمانية فی البلد الثانی. 
| ان, بقال بانها ضرف فی الاصناف المو‌جخوده قی الیلد الناتی: فیسشقط 
اک عن صلاحية الاستدلال. 

الرابع: ما یصرج بعدم وجوب البسط. 


(1). الوسائل: 6 الباب 38 من آبواب المستحین لل ‏ كاة, الحدیث 2. 
(2). الوسائل: 6, الباب 15 من آبواب المستحقین للزکاة, الحدیث 1 و 
ایند آحانتت لاف 

رشان .لیات 37 امن انعات آلمشتحین للر کام, تخت لا و 
احس رات الات. 
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روی العیاشی فی تفسیره عن آبی مریم, عن آبی عبد اللّه علیه السّلام فی 
قول الله عر و چل: الما الصَدقاث الاية, فقال: «اٍن جعلتها فیهم جمیعا, و 
ان جعلتها لواحد آجزاً عنک». «1» 

و قد استدل العلامة علی عدم البسط بما رواه آهل السئة, فقال: لقوله 
علیه السلام: 


«اعلمهم آَنْ علیهم صدقة توخذ من آغنيائهم فترد فی فقرائهم». 

سواهم. 

نم آتاه بعد ذلک مال, فا فی ی بان شیور اهر مه الب له 
قلوبهم: الأقرع بن حابس و عيينة بن حصین و علقمة بن علائة و زید الخیل, 
قشم فیهم ما بعثه علی علیه السلام من الیمن. 

اه ال ار اه ی ی ار اف متا نو خن 
تحمل حمالة, و آتاه فساله: فقال له علیه السلام: «أقم یا قبيصة حتی تأتینا 
الصد قة فنأمر لک بها». <2» 

اضف ال ذلک ائّه لو وجب البسط علی جمیع الأأصناف, یلزم البسط علی 
جمیع الأفراد من کل صنف, الموجودین فی بلد الزکاة کما هو مقتضی 
الجمع المحلّی بالعموم: الفقراء و المساکین و . و هو مما لم یقل , نم أخند: 
حتّی آنْ الشافعی اقتصر باعطاء الثلائة من کل صنف. 

اضف الی دلی: لو کان زكاة المالک مالا متوفرا یصلح للبسط, و آمّا لذا کان 
قلیلا کشاة فن ازفین تسام آو خمسة دراهم من مائتی درهم آو عشرین 
دینارا, ۱ ۳ اذ لازم عدم الانتفاع بها, الا 
شیثا لا بعتد به. 


(1). الوسائل: 6, الباب 28 من آبواب المستحقین لل زكاة, الحدیث 5. 

(2). التذکرة: 5 المسأَلة 248. 
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کشت اس ی اسان مسا مه تسوا 
الجماعة التن اقلها نلانه فی کل ضنف متهم حتی: آنرن الیل و سل الله: 
لکن هذا مع عدم مزاحمة جهة آخری مقتضية للتخصیص.* (1) 


۴)1( 








اشارة 


1. بسط ال کاة علی الأصناف مع سعتها و وجودهم. 
2مراعاه الخماعهع کل نی التی فلا بلاند. 
و الیک الکلام فیها تباعا: 


1 استحباب البسط علی الاصناف 


اشارة 


آفتی المصتّف باستحباب البسط تبعا للمحقّق فی شرائعه حیث قال: و 
الأفضل قبسمتها علی الأصناف, و اختصاص جماعة من کل صنف. «1» 

و قال العلامة فی «التذکرة»: و یستحبٌ بسطها علی جمیع الأصناف, و هو 
قول کل من جوز التخصیص, آو ٍلی من یمکن منهم. نع استدل علیه بوجوه 
ثلائة: 1. للخلاص من الخلاف, 2. و تحصیل الاجزاء یقینا, 3. تعمیم الاعطاء 
فیحصل شمول النفع. <2» 

و الکل لا یصلح لاثبات الاستحباب, ما الأوّل اد لیسن: بین. اضحارا خلاف فی 
عدم وجوب البسط حثّی تتخلص من خلاف بعضهم, و خلاف غیرنا لا عبرة به 
لو لم نقل بان الحقّ فی خلافهم. 

(1). الجواهر: 15/ 426 قسم المتن. 


(2). التذکرة: 5/ 338, المسألة 249 
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و آمّا الثانی فهو یورث الافتاء بالاحتیاط لا الافتاء بالاستحباب. 

و أمّا النالث- اعنی: شمول النفع و عموم الفائدة- فهو مدفوع بما عن بعض 
الاعلام ین الأمر دائر بين قلَةّ الانتفاع و کثرة المنتفع و بین عکسه و لا 
فرخیض ‏ خدهفا علی لاک 


۵ رما سول علی. استجیات. الط علی مانیه اضاف هحون فاضره 
نذکر منهما وجهین: 

1 مرسلة حماد حیث جاء فیها: فخذه الوالی فوجُهه فی الجهة التی وجهها 
اللّه غلی نمانية امن «1» 

بلاحظ علیه: أئها بصدد بیان ائها تصرف فی الاأصناف التی بیّنها اللّه سبحانه 
فی: الايقم لا فی,غیر‌هاه و ابا ان البسط عایها واخت. آه لا فلیست. المر نله 
بصدد بیانه. 

2 الافتاء بالاستحباب بآخبار «من بلغ» اعتمادا علی فتوی الفقیه لوجوب 
البسط. 

پلاحظ علیه: أثه اما تم اذا کان المفتی من آهل الحق دون غیره علی أَنْ 
«اخبار من بلغ» لا 7 تست وتات التوضوع: .بل افضی ها تستفان فته: هه 
ترئب الثواب علی العمل, لا استحباب نفس العمل. 

و لأجل الوهن فی الادلة قال صاحب الحدائق: و آمّا ما ذکروه من استحباب 
البسط فلم اقف فیه علی نص, و غاية ما عللوه به- کما ذکره فی المدارک- 


الحشاتل 6 الاب 25 مت انوا ا مت تکام الحررت 3 
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شمول النفع و عموم الفائدخ, و لائه اقرب الی امتثال ظاهر الاية. و لا بپخفی 
ما فیه من الوهن و الضعف. «[ » 

و الأأولی آن یستدل علی لزوم البسط علی عامة الأصناف الموجودة بما 
وفاه آبف تون ای عبت الله غلیه التلام عال: ضااته کن: الرجل بخ یم 
عنده من الزکاة الخمسمائة و الستمائة یشتری بها نسمة و یعتقها؟ فقال: 
«|ذا یظلم قوما آخرین حقوقهم» نم مکث ملیا ثم قال: دا آن.یکون. غیدا 
مسلما فی ضرورة فیشتریه و تفه ۰ 2 0 خی ضا هی ها ان التخصیص 
بصنف ظلم علی الأصناف الأخری و ظاهرها و ان کان هو وجوب البسط, 
لکن یحمل علی الاستحباب للاجماع علي عدمه. 

و یستدل علی استحباب البسط علی آفراد خصوص صنف الفقراء بصحيحة 
زرارة قال: فلت لابی ند للم غلیه اتتاام و ان کان بالمصر غیر واحد؟ 
قال: «فاعطهم ان قدرت جمیعا». «3» 


2 استحباب مراعاة الجماعة فی کل صنف 


آفتی المصئف باستحباب مراعاة الجماعة- التی آفلها ثلائة- فی کل صنف 
آخذا بظاهر الجمع, و قد وردت الأصناف الستة بصيعغة الجمع دون الصنفین 
الاخرین- آعنی: فی سبیل اللّه و اين السبیل- لکن یحملان علی الستة 


الأخری. 
پلاحظ علیه: الم آذا تعصلت الایة.علی بیان المضرف,. فلا بیقی ظمور آما هی 


(1). الحدائق: 12/ 226. 
(2). الوسائل: 6, الباب 43 من آبواب المستحقین للز كاة, الحدیث 1. 
(3). الوسائل: 6, الباب 28 من آبواب المستحشین للزکاة, الحدیث 4. 
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[الثالثة: یستحبٌ تخصیص آهل الفضل بزيادة النصیب بمقدار فضله ] 


اشارة 


الثالئه: یستحثٍ تخصیص آهل الفضل بزيادة النصیب بمقدار فضله, کما أثه 
یستحبٌ ترجیج الأقارپ و تفضیلهم علی الأجانب, و آهل الفقه و العقل علی 
رهم هرمن لا سا من الععراع علی اقل السرالبو :ری 
صدقة المواشی الی آهل التجقل من الفقراء. لکن هذه جهات موجبة 
للترجیح في حدٌ نفسهاء ها ار و 
ملاحظة الاأْهٌ و الأرجح.* (1) 


لزوم مراعاة الجماه. فمت کل ضتف نید العرف حتی یوخذ نه, کل اه ریت 
سمل الهمم ی لین سا شاه کت الیل اسعت الساء ۲ 
فی «الجواهر». «1» 

۴)1( 


آء اتشتجیات جخصنض اطل الفل پزيادز النضیب 


افتی المضف باختصاتب. خضیص اهل الفضل. دق التضیت:. غبر .ان 
الظاهر من المفید فی «المقنعة» هو الوجوب. قال المفید: و يجب تفضیل 
الفقراء فی الزکاة علی قدر منازلهم فی الفقه و البصيرة و الطهارة و 
الدیانة. <2» 

۵ اشدل تفا رواخ یو اد بن عجلان السكوني قال: قلت لأبي جعفر 
علیه السلام انی مت ای اضان سار به فکیف أعطیهم 
فقال: «أعطهم علی الهجرة فی الدین و الفقه و العقل». «3* 

قال العلامة بعد نقل الحدیث: و هذا بیان الواجب., و بیان الواجب واجب. 
«» و لا یخفی ما فی تعبیره من الاجمال. 


(1). الجواهر: 15/ 426. 

(2). المقنعة: 259. ۱ 

(3). الوسائل: 6, الباب 25 من آبواب المستحقین للز کاة. الحدیث 2. 
(4). المختلف: 3/ 260. 

الزکاة فی الشريعة الاسلامية الغراء, 2 ص: 354 


اما السند فلا باس به, فقد رواها المشایخ الثلائة عن عید الله: بن عجلان 
بانسا یتلود آوضحها سند الشیخ فرواها کالتالی: 

عن سعد: بن کید. الله, عن ابراهیم بن هاشم. عن آحمد,بن محمد بن آبی 
نصر, عن عتيبة بن (میمون) بیاع القصب الثقة, غرم قین: لام بن عجلان. 

و قد وصفه بعضهم بالحسن لاأجل ابراهیم بن هاشم, ۱ فوق الثقة. 
و شا عبد الله بن عجلان فقد ذکره الطوسی فی رجال الباقر و الصادق 
علیهما السلام, و عذه ابن شهرآشوب من خواص اصحاب الصادق علیه 
السّلام, و ذکر الکشی روایات فی مدحه, له احدی عشرة رواية فی الکتب 
الاأربعة. «1 » 

ما الدلالة فیلاحظ علی الاستدلال- مضافا الی عدم ظهور الرواية فی 
الزکاجء ان الامر مخفول علن, الاشتحبات: لعدم. القول, با لوجفت -علی, ان 
الملاکات الواردة فی الرواية دلیل علیه. 


آفتی المصثف باستحباب ترجیح الأقارب علی اأجانب تبعا للشیخ فی 
«النهاية» قال: و الأفضل آن لا یعدل بالزکاة عن القریب مع حاجاتهم الی 
ذلک الی البعید. <2» 

و اد[ علی ذلک مضافا الی خبر اسحاق بن عقّار «3» الماضی, خبر 
السکوتن عن آیی عبة: الله. فا[ ول اه :۱۱۱ اه مر ال د 
سلم ای الصدقة افضل ؟ قال: علی ذی 


(1). معجم رجال الوسائل برقم 3288. 

(2). النهایة: 186. 

(3). الوسائل: 6, الباب 15 من آبواب المستحقّین للز کاة, الحدیث 2. 
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الرحم الکاشح». <1» 

و المراد من الکاشح: الرحم الذی یضمر عداوته, فاذا کان ترجیح العدو 
17 علیر ااحاتبه فالمریت القوالن, اولی بان ۳ کذلک. 
و لا ينافي ما ذکرنا ما ورد من الروایات الناهية عن صرف الزکاة فی 
الأقرباء کلها. «2» لائها محمولة ۷ ما اذا حصلت الکفاية لهم, و قد ذکر 
فی «الوسائل » عدة محامل لهذا القسم من الروایات. 


ج: ترجیح آهل الفقه و العقل علی غیرهم 


اِنْ العقل و نظیره تارة یکون ملاکا لتخصیص الزيادة کما مر, و آخری لتقدم 
صاحبه علی غیره کما فی المقام. و الدلیل علیه هو معتبرة عبد الله بن 
عجلان الماضية. «3 » 


تقفیم من لا تال غلی من تال 


قال سبحانه في مدح هوّلاء: لفق اء الذین أجصژوا فی یبیل له ۷ 
بسا یو ن صَرّباً فی الأرَض بحسیبهه بَحسَيهْم الجاهل آغنباء من العف تعر فَهّم 
بسیماهم لد ان التاس آلحافاً 5 و ما ئففوا من خیر ان ال , ۳ 
«4 »> 

و یدل علیه صحيحة عبد الرحمن بن الحجاج. قال: سألت آبا الحسن الأوّل 
علیه السْلام عن الزكاة,. یفطل بعض من یعطی من الزکاة من لا یسال 
علی غیره ؟ 


(1). الوسائل: 6, الباب 20 من آبواب الصدقة, الحدیث 1. 

(2). الوسائل: 6, الباب 4 من آبواب المستحقّین لل زکاة, الحدیث 2؛ و الباب 
5 من آبواب المستحقّین للزکاة آیضا, الحدیث 4. 

(3). الوسائل: 6, الباب 25 من آبواب المستحشین للز کاة, الحدیث 2. 

(4). البقرة: 273. 
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فقال: «نعم یفضل الذی لایسال علی الذی یسال». «1» و وجهه معلوم. 


ه. صرف صدقة المواشی الابل الی آهل التجمّل 


و فد فد له ضاجب الوسائل بابا اور فبه دیفین. مج 

و ما ورد فی الروایات من الملاکات للتخصیص و التقدیم, نماذج یحکم به 
العقل السلیم, فیلحق به تقدیم الأحوج فالأحوج. 

هذا| و قد وردت روایات ۳ بالتسوية روی الشیخ فی «التهذیب » بسنده 
عن حفص بن غیاث قال: سمعت آبا عبد اللّه علیه السّلام یقول: و سئل عن 
قسمة بیت المال؟ فقال: «أهل الاسلام هم آبناء الاسلام آسوّی بینهم فی 
العطاع. و قضائلهم نشهم و یبن اللهه اجعلهم کیتی:رجل, واحه ( بفضل. آجد 
ففی لفصله.ورصا یه کی المرات»علی اتر یت توص اقا و هه 
ها ی ها ار ی رس 
غیرنا: مهم فی العطاء بما قد فصّلهم اللّه بسوابقهم فی الاسلام. ٍذا کان 
بالاسلام. هد آضابوا دلک فانزلهم علی مواریت دوی الارحام تعضهم. آقرب 
من بعض؛ ده اقفر نضتا لقربه من المیت؛ و ائما ورثوا برحمهم» , و کذلک کان 
عمر یفعله». «3» 

و الظاهر ان مورد الخبر هو مال الخراح, و هو الذی علم من النبی و 
الوصی, التسوية فی العطاء دون الز کاق. 

و حملها فی «الحداثق» علی الخراج و ال زکاة فاستشکل فیها. 4» 


(1). الوسائل: 6 الباب 25 من آبواب المستحئین لل ‏ كاة. الحدیث 1. 
(2). الوسائل: 6, الباب 26 من آبواب المستحقین لل زكاة, الحدیث 1 و 2. 
ای ۱ الاب هن اوات‌ هناد العیمن یت د. 

(۰)4 الحدائق: 12/ 228. 
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االراتعق اتخیاز مفه لاد افص مارا مه رظلای التانت السدیبه ۱ 


الرابعة: الاجهار بدفع الزکاة آفضل من الاسرار به, بخلاف الصدقات 
المندوبة فاِنْ الأفضل فیها الاعطاء سوژا.* (1) 


[الخامسة: |ذا قال المالک: آخرجت زکاة مالی آو لم یتعلّق بمالی شیء] 


الخامسة: |ذا قال المالک: آخرجت زکاة مالی آو لم یتعلق بمالی شیء قبل 
قوله بلا بینة و لا یمین ما لم یعلم کذبه, و مع التهمة لا باس بالتفخص و 


التفتیش عنه.* (2) 

(1)* و تدل علیه موثقة اسحاق بن عقار, عن آبی ِ د اللّه علیه السّلام فی 
قول الله عژ و جل: و ان موه و تفوقا الفقراء فقو حَیْو لکمٌ «1» فقال: 
«هی سوی الزکاة, ان الزکاة علانية غیر سلژ» ِ و نویدم سائر روایات 
الباب, فلاحظ. 


(2)* ما |ذا قال: لم یتعلق بمالی شیء فیقبل قوله لمطابقة کلامه الأصل, 
انما الکلام فی الصورة الاولی حیت ان مقتضی الاستصحاب بقاء الفريضة 
۱10 و مع ذلک فقد انفقت کلمتهم علی قبول قوله, و ذلک لا للمالک 
الولاية علی اخراج كِ مها بسن اضتانها: هرمن المعاوم یت فقو 
الولی فیما له الولاية علیه. 

اضف اٍلی ذلک ان الأأداء من الأعمال التی لا تعلم الا من قبل المالک. 

و یوّیّد کل ذلک تضافر الروایات علی قبول قوله " قول المالک. 

روی برید بن معاوية قال: سمعت آبا عبد اللّه علیه السّلام یقول: «بعث 
امیر الموّمنین علیه السْلام مصدقا من الكوفة الی بادیتها, فقال له: یا عبد 
له اتطلی: وعلیی مق الله وخدم لا شریی: .و لا تاتر دتاک:علن 
آخرتک, و کن حافظا لما 


(1 غرم 271 
(02: الوسائل:6, اباب من اباب المستحنین للنگام: الخست 2 
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[السادسة: یجوز عزل الزکاة و تعيينها فی مال مخصوص ] 


اشارة 


السادسة: یجوز عزل الزكاة و تعیینها فی مال مخصوص, و ان کان من غیر 
الجنس الّذی تعلقت به, من غیر فرق بین وجود المستحقٌ و عدمه علی 
الأصعٌء و ٍن کان الأجوط الاقتصار علی الصورة الثانية. و حینثذ فتکون فی 
بذخ آمانت لا تصمتها زا بالعی او التفریط و لا بجور عدیلها بعد العرل * 
(1) 


ائتمنتک علیه, راعیا لحقّ اللّه فیه حّی تأتی نادی بنی فلان, فٍذا قدمت 
فأنزل بمائهم من غیر آن تخالط آبياتهم, تا لصو ری 
تقوم نویر تام کلم ول یم پا عباد له ازسلنی الیکم ولی ال 
ات کم و الله.فی اموالکم: فمل, لقن آموال کم من حو فانوم الی 
وله فان غال لي فائل: لا فلا مراعه, وان آنعم لک منمم منعم فانالق 
معه من غیر آن تخیفه آو تعده الا خیرا». «1 » 

و نظیره موئقة غیاث بن ابراهیم, عن جعفر» عن آبیه علیه السْلام قال: کان 
ات یه ات م ‏ ۱ بت ی ال 
فقل: تصدق رحمک اللّه ممّا أعطاک اللّه. فان ولی عنک فلا تراجعه. 2 
(1)* استعرض المصیّف فی هذه المسألة الفروع التالية: 

1 یجوز عزل الزکاة و تعیینها فی مال مخصوص. 

,یور طرلیا هن خر الحسین الق تعافت به النگاه: 

ک العل ما من امس فنص 

که حور الما دعر ل. 

ها کمن فی سم اما لا نمی ۱ فی. تیه افعتای.ج 
التفریط. 


(1()1 و 2 الدساتل: 6 الیاب 14 من اهاب تس کاه الاعام: الحدیت: 1 و ظ 
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۵ لکنم آلازم بالبخت هو الشه الاخیر قی المقاه: و .ها الفروع. التقمد 
فقد فرغنا منها فی المسائل السابقة. 

و یا الفرع الخامس فقد استعرضه المصتف فی هذا الکتاب فی مقامات 
نلانة: 

آحدها: فی المساألة الرابعة و الثلائین من فصل زکاة الغلات حیث قال: 


و یجوز للمالک عزل الزکاة و افرازها من العین آو من مال آخر مع عدم 
مستحق, بل مع وجوده ابضا علی الأقوی, و فائدته صیرورة المعزول ملکا 
9 ال ان قال بو لا بخضه امعم التفرخط آو النآ همم فخود 


الخستحن: 
ثانیها: فی آوائل الفصل الاتی (الفصل التاسع) حیث یقول فیها: ثالثها: ان 
ک الاخراج و لو بالعزل فوری, و آمّا الدفع و التسلیم بعد تحققه فوری 
آقوال- ال ان تقو له لعن توافت الا خیرخه آمعان آلدفم یفن 
تاتمانی قدا المعام ای المشاله: سا وه من فص اه الر کام. 

فا بجدر بالذ کز, آن کلامه فی المقام یختلف مع المعامین الاخرین قفد 
حعل‌ست الما فبهعا آمزین. 

وا ان 

و لک افی: السعام اقضی بالتفرنظ و الع مق لش نکن الا خن شم وود 
المستحق, و لعلّه من سهو القلم. 

نم ان الکلام فی ضمان المعزول مع وجود المستحق یقع فی مقامین: 
الاول: اذا عرضه التلف فی محل وجود ال ز کاة مع وجود المستحق من دون 
النقل. مه اه هصرع فالتا 

اه و اس ای وا ای الاو ای 
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البلد القتفول الیه و«هدا هو آلدی طرخه الحضتف فن المساله الما شره من 
هذا الفصل. 
اذا عرفت لک فلندخل فی صلب الموضوع. 


فل. التاخیر مغ وید الق جوعت الیان ؟ 


اذا از دفع الزکاة مع وجود المستحق فتلف من دون ان:سقن الن مکان 
آخر, فهل هو پوجب الضمان آو لا؟ 

لا شک ان التأخیر |ذا کان تسأمحا و تفریطا فی نظر العقلاء فلا شبهة فی 
الضمان کما هو واضح. ما الکلام |ذا لم یکن کذلک بأن کان له غرض 
عقلائی فی التأخیر, کانتظار قدوم أحد آقاربه المستحئّین من السفر و تحو 
ذلک من الدواعی العقلائية, فهل یضمن ۵ (۱؟ 

ا شک ان مقتضی القواعد هو عدم الضمان بعد ان کان العزل جائزا و 

التأخیر سائغا, لوجود مرجُح شرعی فلا جرم یکون المعزول آمانة شرعية 
عنده فلا یضمن التلف الا مع التفریط. 

و وید ذلک اطلاقات عدم الضمان, و آَخصّ منها بالذکر صحیحتین: 

ا. صحیحة آبی بصیر, عن آبی جعفر علیه السّلام قال: «ٍذا آخرج الرجل 
الدگاه من ماله ق ستاها لیم قصاعت آم. ارس با الم فضاعی فا 
شیء علیه». 1 » 

ب. صحيحة عبید بن زرارة. عن آبی عبد اللّه علیه الشلام اه قال: «ذا 
آخرجها من ماله فذهبت و لم یسها لأحد فقد برک منها». 2 

و الصصان تلاق لین آن منود ار لرافع الصا روا ی اا ناه 


(1(1 و ۱2 الوسانل: 6 لباب 39 هن آواب الفعشتختین للر کار الخذیت 
3 و 4. 
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لقوم او لاحد او لم یسم , و ذکر التسمية فی الرواية, ااولوه محمول لو 
العالیه ان العرل والانند تک غانه ااسفتد لموم هرد و الا فیخروجنا 
فورا. 

هدا فان ما نکن ان سل لین الفیل نم الضمانم. یکمن الضتاه 
تخر اسان مره ایظ اک هن کم آلر 


ها تدل غلی الصمان شید اتاعی 


و یمکن آن یستدلّ علی الضمان مع التأخیر خیر بصحیحتین: 

الأولی: صحيحة زرارة قال: 7 ابا غید الله غلیه الفلام نحل بت 
الیه ال زکان لیمیزنمهعا فضاعت :قفا لسن علی, الرسدل ولا علی 
المغژی ضمان*. 

قلت: فاثه لم یجد لها آهلا ففسدت و تغیرت, | یخمتها و فال» سار و لکن: ان 
عرف لها آهلا فعطبت آو فسدت فهو لها ضامن حثّی یخرجها». «1» 

و قی التهذیب مکان الغبارخ الاخیرخ: «فهو لها ضاهن هن حین آخرها»: :«2» 
وجه الاستدلال ان الرواية تشتمل علی سوالین: 

1 آذا بعث المالک زکاته الي البلد الاخر لتقشم فضاعت |مّا فی الطریق آو 
فی البلد, فقد آجاب الامام بائه لیس علی الموّدی ضمان و لا علی الرسول. 
و لیس فی هذا السوال و الجواب ای تفصیل بین وجود المستحق فی البلد 
و عد مه؛ بل الکلام مرکز علی البعث و التلف. 

2 |ذا لم یجد المالک فی بلد الزكاة آهلا ففسدت و تغیّرت أ یضمنها؟ 
قاجاب الاضام,بان المیژان للضمان و عدمه وجود المستحق و الامساک عن 


(1). الوسائل: 6, الباب 39 من آبواب المستحقّین للز كاة, الحدیت 2. 
زا لته نی سوه دی هم تال 
الزکاة فی الشريعة الاسلامية الغراءء ج2, ص: 362 


آلدفع و عدمه, فیضمن فی الاوّل دون الثانی, و لیس فی السوال و الجواب 
اه ذکر من التلف فی البلد المنقول الیه ال زکاة. 

و آساس الاستدلال هو کون الضمیر فی قوله: «ذا لم یجد» هو المالک, لا 
الأخ المبعوث الیه کما هو واضح. 

و من هنا "۷ أنْ ما استشکله السید الخوئی علی الاستدلال بالرواية فی 
غیر مخله خت "ها او السفز وخ ییا آَنْ التلف کان عند الأخ المبعوث الیه 
ال زكاة لا عند المالک نفسه الذی هو محل الکلام. «1» 

بلاعظ علیه: آن ما زکرم سیم فی. الفتت ال هد که آلمام نهده 
الضمان, و آمّا الشة" الثانی فالتلف عند المقدی و قد حکم فیه الامام 
باتفضیل ِ ۱ 
و الحاصل: ان فی الرواية سوالین, السوال الال یرکز علی التلف عند الاخ 
المبعوث الیه, و السوال الثانی برکز علی التلف عند المالک. 


و منه یظهر صحْة الاستدلال بصحيحة محمد بن مسلم آیضا و ان کانت فی 
الظهور دون الأولی. 

قال: قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: بان نع بش کاق ماله : عم 
فضاعت., هل علیه ضمانها حتّی تقسم ؟ فقال: «]ذ| وجد لها موضعا فلم 
یدفعها الیه فهو لها ضامن حتّی یدفعها, , و ان لم یجد لها من یدفعها الیه 
فبعث بها |ٍلی آهلها فلیس علیه ضمان, لائها قد خرجت من یده, و کذلک 
الوصی الذی یوصی الیه یکون ضامنا لما دفع الیه |ذا وجد ربّه الذی آمر 
بدفعه الیه, فان لم یجد فلیس علیه ضمان». «2» 


(1). مستند العروة: 24/ 220. 
(2), الوسائل*6, البات 39 من آنوات المتتجیین للر کام آلخدیت :31 
الزکاة فی الشريعة الاسلامية الغراءء ج2, ص: 363 


الا نع سم التصاب ال ایا ال کي کات تربع تفت اه و اتخساز غع | 


الشسابعة: اذا لتجر بمجموع التضاب قبل آداء الزکاة کان الربع للققیر بالتسبة 
هالخشانه علنشسی کدا لو ا هو ها عه له عنم لاو گام ۱۱۶ 


وجه الاستدلال: ان الصحیح یشتمل علی سوال واحد, و هو حکم التلف فی 
البلد المنقول الیه. و قد فصُل فیه الامام بین البعث مع وجود المستحق, 
فیضمن المالک؛ ۰ و البعث مع عدم وجوده, فلا یضمن. فالمنطوق باسره خارج 
عمّا نحن فیه. 
لکنْ العرف یساعد علی الغاء الخصوصية 2 اذا کان الضمان فی التلف 
فی البلد الاخر معلقا علی وجود المستحو؛ و عدمه فی محلّ الزکاة. فیکون 
الضمان- عند التلف فی المحل آأیضا- کذلی, یضمن لو تلف فیه مع وجود 
المستحق, و لا یضمن لو تلف قیه مع عدمه. 
و علی ضوء هاتین الصحیحتین یقید ما دل علی عدم الضمان بمجرد العزل. 
سواء آخُر مع وجود المستحق آم لا. و ان کانت دلالة الصحيحة الأولی آوضح 
من الثانية. 
(1)* تقدم الکلام فی هذه المسأَلة من المصثف فی فصل زکاة الغلات 
برقم 33 حیث قال: «فیه اذا ائجر بالمال الذی فیه ال زکاة قبل ادائها یکون 
الریج للفقراء باللسبة و ان خسر یکون خسرانها علیه». 
یی توا یی ۱ 

. اذا ائجر و جعل الثمن کلیا فی ذمته, نم اذی المال الذی فیه الزکاة 
۱ الثمن. 
2 اذا اتجر بشخص المال الذی فیه ال ز کاة نم دی زکاته بعده. 
3. اذا اتجر بشخص المال الذی فیه الزکاة و لم یود زکاته, لا قبل البیع و لا 
الرکاة فی الشريعة الاسلامية الفراء, ج2, ص: 364 


ه, فیقع الکلام فی صحة التجارة و ربحها. 

۱۳ 

ققد استتد العصف الی روایة علیبی ای حمره (المالی آز غن آینه: غن 
آبی جعفر علیه السْلام قال: سألته عن الزکاة تجب علی فی مواضع لا 
کمکتتی آن آودیفان ها 

«اعزلها, فان اتّجرت بها فأنت لها ضامن و لها الریح. و اٍن تویت فی حال ما 
عزلتها من غیر آن تشغلها فی تجارة فلیس علیک شیء فان لم تعزلها 
فاتجرت بها فی جملة مالک فلها بفسطها من الریح و لا وضيعة علیها». «1» 


و الرواية ضعيفة لما فی سندها من مجاهیل مثل «عمن حدثه», «یعلی بن 
عبید» او «معلی بن عبید» فلا یمکن الافتاء بمضمونها, بل یرجع الی 
القواعد. 

ما مقتضاها فیما |ذا اّجر بالمعزول, فبما ان المعاملة فضوليّة لتعین 
المعزول فی الزکاة, فهو ائّه ٍذا آذن الحاکم یکون الریح و الخسارة علی 
القفی وان لم بادن فطل الفعامله من رآنن: 

و ما مقتضاها فیما اذا اتجر بمجموع النصاب فالمعاملة بالنسبة الی مقدار 
الزکاة فضولية, فان آذن الحاکم یکون الریح و الخسارة علیهما بالنسبة 
بحکم کون المالک و الفقیر شریکین فی النصاب, و ان لم یادن فان آخرح 
زكاة المال بعد 1 تدخل القوردفیما ادا باغ نفیتا (ممدار الزکاه) کهلی 

باخر اما کامه دص تلم ای مره الظاهه ختمته المها ملع و سا 
الریح له, من دون حاجة الی اجازة ولی الزکاة. 


0 الوسال 6۶ الاب من آناب امین للر گام الخدمی 5 
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[الثامنة: تجب الوصتة بأداء ما علیه من الزكاة |ذا آدرکته الوفاة قبله ] 


تاه کت الخسته بااع ها هم ال که نا ام الفاه فه. مخ 
ات ما اف اا ره کی انات شا ها اع ان 
علیه و لکن یستحت دفع شیء منه الی غیره.* (1) 


9۹ المسالة فروع: 

. وجوب الوصية بأداء ما علی المکلف من الأداء و الخمس و ساثر الحقوق 
ِ 
2 وجوب العزل. 
3. «ِِ« الحق" علی الوارث لو کان مستحفا مع استحباب دفع شیء 
منه الی غیر 
ما لول ۹4 العخمی: و لو اذرکته: الوفاة اوضی بها وجوبا. و آضاف 
صاحب الجواهر قوله: علی وجه تثبت به شرعا کغیرها من الاأمانات و 
الذیون بلا خلاف. آجده: بل.فی الضدارک لا ریب فیه لتوفت: الواجب. علیفه و 
لعموم الأمر بالوصية و لکونه کالخائن و المفرط بدون ذلک. «1» 
الظاهر ان الوجوب طريقي لا نفسی فلو علم بأنُ الوارث یوّدی الزکاة و 
الخمس بلا ايصاء, آو علم آنْ الایصاء لا تأثیر له فی الأداء فلا وجه لوجوبه- 
بعد اتمام الحجّة علی الوارث و ان علیه الزکاة فی ماله-. نعم لو کان 
لایصائه الرسمی تنیز فی المحاکم يجب علیه الایصاء. و تا ها مود مه 
لزوم الایصاء فمحمول علی ما ذا کان للایصاء دور فی آداء الواجب؛ فقد 
ریت ل آلله ضلی. الاه علنهرو آله و هیام «من مات بغیر وصية, 
مات ميتة جاهلية». «2» و قد ورد فی باب اللقطة من 


(1). الجواهر: 15/ 443. 
2 افسایل 3 2 الات 1 فن کاب الفضایا: آتخدیت:8: 
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الایصاء بما وجده و عژفه و لم یعثر علی صاحبه. <«1» 

تعم لو علم. آن الشفید قوحت. غلی الایضاء و الاشهاد و الکتابة و الامضاء 
پجب علیه القیام بذلک لشهادة العقل بوجوب ما یتوقف علیه الواجب علیه. 
اقا التانیه اعی: اهر[ فالوجوب, فیه |رشادی, فلو علم أَنْ الوارث سیقوم 
بالواجب فلا یجب العزل, و لو توقف آداقه علی العزل وجب عقلا لحکمه 
بوجوب فعل ما یتوقف علیه الواجب. 


قال فی. «الجواهر»: بل آوجب الشهید فی «الدروس» العزل مع دلک» و 
لعله لکونها کالدین الذی قد غاب صاحبه غيبة منقطعة. <2» 

و قال المحقق فی کتاب القرض: من کان علیه دین و غاب صاحبه غيبة 
منقطعة, یجب آن ینوی قضاءه, و آن یعزل ذلک عند وفاته. و یوصی به 
لتوضل الی نم اوالی وار نت و 

و الظاهر عدم الفرق بین الدین و الزکاة و غیرهما, فالذي یجب هو ایصاله 
الی: ادلة: فلی کان لاعرل پانیر می الاسال وجب عقلا, و الا فلا. 


ری تامهم ار گام نی الدهد الاساایت ااعراع وم اه 
فخسشتة اهام ضادق فلیه السلامه مه انران او 1424 و الزکان فت 
الشريعة الاسلامية الغراء؛ ج2, ص: 36 

و أَمّا الثالت: ی جواز احتساب الحقٌّ علی الوارث لو کان مستحقا مع 
استحباب ذلک؛ فیدل علیه صحيحة علی بن یقطین, قال: فلت ی لح 
الأوْل علیه السلام: رجل مات و علیه ز کاة ۳ آن نقضی عنه ال زكکاة, و 
ولده محاویج ان دفعوها آض ذلک بهم ضر ر | شدیدا, فقال: 0 
فیعودون بها علی انفسهم, و یخرجون منها شیثا فیدفع الی غیرهم». «4» 





(1 وال : 7 لباب 2 من انواب الاعظه آلعدیت: 1 
(2). الجواهر: 15/ 443. 

(3). الشرائع: ۸2 68. 

(2 الوسانل 6 الا امن آهاب المستحین للر کامر الخدیت 5 
الز کاخ فی الشريعة الاسلامية الغراء, ج2؛ ص. : 3067 


ولا مر ارم الما سای ای هه ی 
مشخ و کت لاه متا مان هه نی کا امه عک ان 
الجملة الخبرية فی مقام الانشاء. 

آا وجوب الاحتساب فلقوله: «یخرجونها فیعودون بها علی انقمم 4 و آا 
وجوب دفع شیء منه الی غیره فلقوله: «و یخرجون منها شیثا فیدفع |لی 


غیرهم >. 
اللهغْ الا آن یقال: ان الحدیث فی مقام الارشاد و التعلیم علی وجه یجمع 
ت ی ااحت سرت ادلی دالوف ای فا 
و الذی خر ود استحباب خصوص الثانی (دفع شی ۶ الی غیر الورثة) ما 
ورد من جواز دفع الزکاة کلها فی حال الحياة (لی القرابة 

روی آحمد .بن حمزه قال: قلت لأبی الحسن علیه السّلام: رجل من موالیک 


له قرا, تکام تم و وت نک مان | جوز له آن بعطیهم جمیع ز کاته, قال: 
«نعم ». <«1» 

و قریب منه رواية اسحاق بن عقّار, عن آبی الحسن موسی علیه السّلام. 2 

و اعمال اختصاض دلک بحیاه ال کی ضعیفه بو الغایة فی الجمیه آنه ۱ 
کان الفرت. هط قالدفع ال افضل ف الم الی نرومد سواع | کاد 
ااهه کی ار 

نغ ان الاحتساب ۳ وجهین: 

الأوّل: (خراج الورثة الزکاة أولاء مغ تملکها زکاة عن المورث. 

کات لت وی اممت له ها ال امد ای لک ناه 


(1) (1 2). الوشایل: 6 الباپ 15 من ابوات: الفستحفين, الخدیت 1 و 2 
ال زکاة فی الشريعة الاسلامية الفراءء ج2, ص: 368 


[الحاننعهه بعوز ان معدل از کا ان غیر سم عضرم میم لفق اع] 


التاسعة: یجوز آن یعدل بال زكاة الی غیر من حضره من الفقراء, خصوصا مع 
المرجُحات و ان کانوا مطالبین. نعم الأفضل حینثذ الدفع ایهم من باب 
ایا ایا سا ام ماه ام 1 


التروتر دی فی تعلیفته و عول: های ادیش ولی آمر الفیت: ناه الم واه 
من تر کته ». 

و لعل ما ذکره الماتن بقوله: «لو کان الوارث مستحقا جاز احتسابه علیه» 
اظر ال امه تالم لحارم شرع ی سای 
بن بقطین هو العزل, ن رده الی الورئة. 

(۱1 لاش ان للمالک ولاید الاخراح و الغزل نشیم وحضور القفیر. [ 
یس یا متا موه ار مه 
و یسأله الزکاة. 

که ای سا خن انب دای یه تام ال نی السا 
را اه بو 
آوله و آخره نلانة آشهر, قال: «لا باس ». «» 

تعم ال افضل: الوقح ایهم ۰ هصای اتضات ناه ساح امن اا طانه. ۱ 
الم شداخته سا وا 


1 العسال : بالات در سم داب المستحه لل کام. الخفین 1 
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[العاشرة: لا اشکال فی جواز نقل الزکاة من بلده الی غیره مع عدم وجود المستحة؛ فیه ] 


اشارة 


العاشرة: لا اشکال فی جواز نقل الزکاة من بلده الی غیره مع عدم وجود 
المستحق فیه, بل یجب ذلک آذا لم یکن مرجو الوجود بعد ذلک, و لم یتمکن 

من الصرف فی سائر المصارف, و مئونة النقل حینئذ من الزکاة و أمٌا مع 
کونه مرجو الوجود فیتخیر بین النقل و الحفظ الی ان یوجد. و آذا تلفت 
ار ی مه ار ان و ات ی سا 
التضارف و انا شیما فلاحوظ الصمان. و۱ فرق فن التقل بین آن.بکور: 
الی البلد القریب او البفید.هم آلاشفر ای فی ظن السلافة و آن. کان ا وی 
التفریق فی القریب ما لم یکن مرجح للبعید.* (1) 


(1)* فی المسالة فروع ستة: 

1 اذالم ننحه قم بلد از کان مستحق فلج نکن ایضا مرجوا.فی المشتفیل 
فیجب النقل. 

2 آذا وجب النقل فمئونة النقل من الز کاة. 

3. |ذا کان المستحق غير موجود و لکن کان مرجو الوجود فی المستقبل, 
فالمالک مخیر بین النقل و الحفظ. 

4 |ذا وجب النقل فلا ضمان اذا تلفت. 

5 [ذا جاز النقل فالمالک ضامن اذا تلفت. 

4 60 

و قبل الخوض فی دراسة الفروع نقذم امرا و 

ان بین هذه المسأَلة (العاشرة) و بین المسالة 2 له (الحادية عشرة) صلة 
واضحة, و خطت الاوای بالنقل مع عدم وجود المستحق اذا لم یکن مرجو 
الز کاة فی الشريعة الاسلامية الفراء, ج2, ص: 370 


الوجود و خصّت الثانية بالنقل مع وجود المستحق؛ و لو جاز النقل فی 
الصورة الثانية. لجاز فی الأولی 9 ادلی 

نم ان الداعی اعتوان: الفساله: هه ار الستره.فی غضر. الرمول ضان: اللّه 
ی ی 0 7 
بلد فی مستحقیه دون نقله الی مکان آخر, و یعلم ذلک من الأحادیث التالية: 
1 ففی صحیح عبد الکریم بن عتبة الهاشمی. عن اش فد الا لیا لام 
قال: 
«کان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم یقسٌم صدقة أهل البوادی, 


فی آهل البوادی و صدقة آهل الحضر ‏ فی آهل الحضر». س9 

کان سول ال علی الا 1 
ی آهل الحضر فی أهل هر ِِ 

اتود کرد و لعل الفرق: هو ان الزکاة شرژعت ولا و و ۳۳ 
للفقراء و ساثئر الأصناف السبعة, بخلاف الخراج و المقاسمة فائهما من 
شئون الامامة و رئاسة لأْمّة. و یمکن استظهاره من لسان الاأدلْة. 

یقول سبحانه فی مورد الصدقات: اما الصَدقاث لفق اء 5 المساکین 
فجعلها لهم, و هذا بخلاف غیرها حیث خصٌ الدلیل الخمس و الأٌنفال باللّه 
سبحانه و الرسول و ذی القربی حیث یقول: ق افو نها ره یه 
ان له حفَْة و لِلرَسول و لذی الفْژبی. «3» 


(1). الوسائل: 6 الباب 38 من آبواب المستحفین للرَكاة الحدیت 2. 
(2). الوسائل: 6, الباب 28 من آُبواب المستحقّین للزكاة, الحدیث 3. 
(3). الأنفال: 41. 
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و مثله الانفال یقول سبحانه. : یَسْتلوتک غْن الأئفال قل الْفال له 5 اریول 
«1» و یقول سبحانه: ها آفاء ال علی؛ #سوله من هل المُری قلله و 
9 و لّذی الَقوبی. »> 

روی ابو علی بن راشد قال: قلت لابی الحسن الثالت |ا نوتی بالشیء 
فیقال: هذا کان لٍبی جعفر علیه السلام عندناء فکیف نصنع ؟ فقال: «ما کان 
لأبی علیه السّلام بسبب الامامة فهو لی, و ما کان غیر ذلک فهو میراث علی 
کتاب ال و سنة نبیه ». («3 »> 

فالأموال التی خولت للامام علی نوعین: تارة یکون الموضوع هو الأْصناف 
الخاصة من الناس و [ن کان التقسیم تحت رعاية الامام- علی ما مژ- 
آخری یکون الموضوع هو الامام بما اه قائد الامشة و سائسها, فطبع 7 
فی الأوٍل پقتضی, تقسیمها بينهم دون نقلها الی نقطة م رکزية, بخلاف 
الثانی. 

اذا عرفت ذلک فلندرس آحکام الفروع المذکورة فی المسألة: 





کل محفب الق [زا کم نکم الستی مرحفا و لا معا من التصرفت 


اشارة 


اذا لم یکن المستحق مرجوّ الوجود. و لم یتمکن من الصرف فی سائر 
الخضارفم ققد افتی. الم :یهجوت النفل: مع طن الا مه من الق و 
عندند الحکم بوجوتب النقل» علی وقفی. القاعدخ- لانسداد عافد الطرق 
لایصال الزکاة |لی مستحقها, اذ لو کان المستحق مرجو الوجود, یجوز 
ااتظاره کسا انم ام آمکن ضرفیا فی‌ سار الاو لماعت الط زا 
الکلام اذا سدذت عامة طرق 


(1). الأنفال: 1. 
(2). الحشر: 7. 

(3). الوسائل: 6, الباب 2 من آبواب الأنفال, الحدیث 6. 
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لایصال فالعقل بحکم باختیار الطریق الممکن. مضافا الی اطلاق وجوب 
لاخراج و ایصالها (لی آربابها بعد عدم کفاية العزل فی الایصال. 


نظرية تربص آربع سنین 


فا شال: وم حواز. الق فی. کل الصورنن, دا بروانة: زتراشم 
الاوسن, عن. الوضا علبه الشاام قال «سععت ای:قول: کت اعد آیر. 
یوما فتاه رجل قال: ی رجل من آهل الرٍی ولی زکاة فالی من آدفعها؟ 
فقال: الینا. فقال: [ لیس الصدقة محتمة علیکم؟ فقال: بلی |ذا دفعتها الی 
شیعتنا فقد دفعتها |لینا, فقال: 
ای لا آعرف لها آحدا, فقال, فاتظر نها ستفر قال» فان لم آضب لا اخدا؟ 
قال: 
انتظر بها سنتین, حتّی بلغ آربع سنین تم قال له: .ان لم تصب لها آحدا 
فصرّها صررا و اطرحها فی البحر فاِنٌ الله عرٌ و جل حرم آموالنا و آموال 
۳ «[ » 
مالصیت ‏ نها من الا 
. ضعف سنده لورود محمد بن جمهور, و |براهیم الأوسی فی السند. 
آا الأوّل, فعرّفه النجاشی بقوله: ضعیف فی الحدیث, فاسد المذهب. و 
قبل قیه اشباء له علم‌بها من عظفهاء روی عن الرضا علبه السلام «2» 
واه لتانی خلم برد فن له شنع وی له رویعن الزضا علیة الشلام: چ 
روی عنه محمد بن جمهوره و لیس له رواية فی الکتب الأربعة [ 
انروایة. «3 »> 

هه اامسم غایه آن لایر اسان ی مسخی نله امن 


10 الوسانل: 6؛ البات دمن آیوات لخن ال گام اتحدیت 8 
(2). رجال النجاشی: 2/ 225 برقم 902. 

(3). معجم زجال الخذدیت: 1/ 182. 

الزکاة فی الشريعة الاسلامية الغراءء ج2, ص: 373 


3. ما تضقن ذیله من طرحها فی البحر فاثه (ضاعة للمال. و لذلک حمل 
الشیخ الحلٌ الرواية فی الوسائل علی أنه, من تعلیق المحال علی المحال, 
لما تدم من نها لا تکون فريضة فرضها اللّه لا یوجد لها موضع, آو علی وجه 
المبالغة فی منع غیر الموّمن, و من المعلوم آَنْ فرض عدم وجود المومن, و 
عدم امکان الوصول الیه فی اربع سنین محال عادة, و کلف تقدیره ۳ 
فلا اور ۵ الرقایمه الم عون فرسشمنی :لک 


الثانی: حکم مئونة النقل 


ان النقل پتوقف علی افراز الزكاة بالکیل و الوزن ولا ثم نقل ما اقرد اه 
الی البلد الاخر. ۳ الال فذهب المشهور الی آن اجرة الکیل و الوزن علی 
المالک مستدلا بتوقف الدفع الواجب علیه علیهما؛ فیجب .من باب المقدمة؛ 
خلافا للشیخ فی «المبسوط » فجعلها فی ال ز کاخ قائلا بأثه سبحانه آوجتت 
علی المالک قدرا معلوما من ال ز کاة, فلو وجبت الأجرة لزم آن یزاد الواجب 
علی القدر الواجب. «1» 

یلاحظ علیه: آأنْ |یجاب الأجرة لیس من باب ال ز كاة, حثّی یرد ما ذکره. بل 
الز کاة محددة لا نزید و لا تنقص وی انما وجبت الأجرة لین المالک لوجوب 
دفعها (لی المستحو" و لا بت الدفع لا بالوزن و الکیل. 

۵ ایا متونة النقل فذهب الشهید فی جالروضه»* آلی انا علی المالک «<2», 
و احتمل فی «الجواهر» کونها من الزکاة فی ما لا سبیل له الی الایصال [ 
بالنقل, خصوصا مع عدم امکان الابقاء آمانة, لخوف و نحوه. «3» ق ره 
المصثف فی المتن. 


(1). المبسوط: 1/ 256. 

(2). الروضتة: 2/ 39, ط جامعة النجف. 

(3). الجواهر: 15/ 433. 
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توا فی «المستمسک» علی ال کین مسا لت صال 
الا بالتفل) هن ال گام بوجوین 
الأول: صرف ال زکاة فی مئونة النقل لمصلحة المستحق. 
الثانی: البر اءة من وجوب تحمل المئونة. 

و کلا الوجهین غیر وافیین بالمقصود. 
تا الأوّل, فلأن الصرف لمصلحة 9 لا پلازم کون المئونة محسوبة 
علیه. 
و ما الثانی, فلأنْ الاصل المزبور لا یثبت کون المئونة من ال زکاة. 
هد و الاولی, ان بستدل غلی آن. المکونه من الرکاه: ان الافراز و حعل 
ال کاج.فی تال الخستخین .س «اخات. المالی: و لدلک:فلنا بان. آخر 
الوزان و الکیّال علیه. 
و آمّا نقل الزکاة من بلد اٍلی بلد آخر, لا یضیع حقوق المستحقّین فهو 
مور الحسبية التی یقوم بها الحاکم, ٍذ هو المسئول فی هذه ۸ ولا 
۶ عدمل الحفشنین تاننا: و التتخض المشلی الما قعه‌ لام و آلاموز الحنشیه 


1. دون تست وس 
7 ما یعود نفعه |لی شخص آو صنف خاص, «کما فی المقام. 

باها ااول کمتونة علی بت المال: الملی سامه الخسلهن: تضوای فام 
الحاکم به آو عدول المومنین آو الانسان المتعلق بالواقعة. 

وتا اتف ها ان ال دنت اه تس مره فتاه اافتل ای 
عاتقهم. 
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مثلا: |ذا کانت الفاكهة ممّا تفسد فی لیلتها و المالک غائب, آو کانت بهيمة 
المالک علی وشک الموت لاأجل جوعها المفرط, فعلی المسلم القیام 
تاضلا ها العا نت سیف فیل آن خفتشد آه علیت مهیمته ویسقیما: 

هذا فی الملک الشخصی و نظیره |ذا کان المالک صنفا لا عامة المسلمین 
کها فین. لاه فاآمونه ی علی ذلک الصنف, 1 لأْنْ 


الثالث: جواز نقل الزکاة 


ذهب المشهور الی جواز النقل بشروط ثلائة: 

1 عدم وجود المستحق فی البلد. 

2 کون المستحق مرجو الوجود. 

ِ امکان صرفه فی ساثر المصارف. 

و آضاف العلامة فی «المنتهی» شرطا رابعا و هو ظن السلامة, قال: «و لو 
لم یوجد المستحق فی بلدها جاز نقلها مع ظن السلامة». «1» 

و ات فی کلام الأصحاب هو الشرط الاأّل, و الظاهر ان المسألة مورد 


فا المحته: و لو لم یجد المستحق جاز نقلها الی بلد آخر. «2» 
و قال العلامة فی «التذکرة»: لو لم یجد المستحق فی بلده جاز النقل 
اجماعا و لا ضمان لعدم التفریط. <«3» 


(1). المنتهی: 1/ 529. 

(2). الجواهر: 15/ 435, قسم المتن. 

(3). التذکرة: 5/ 343. 
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و قال النراقی: و اما مع اعواز المستحق فیجوز اجماعا, کما عن التذکرة و 
المنتهی. »> 

و قال فی «الجواهر» بعد عبارة المحقق الماضیة: بلا خلاف و لا اشکال, بل 
فی محکی التذکرة و المنتهی الاجماع علیه و هو الحجة. «<2» 

و الظاهر من عبارة العلمین الاخیرين, انهما نقلا الاجماع عن المنتهی و 
التذکرة مع الواسطة, کمایدل علیه قول النراقی: «عن التذكکرة و المنتهی» 
و 

کی فی عبارة «الجواهر». و الظاهر ان الاجماع فی المقام مدرکی 
نابع عن الدلیل اللفظی ان العقلی, و لذلک استند النراقی فی اثبات الجواز 
الی وجوه ثلائة : 

1 الاصل., 2 و توقف الدفع الواجب علیه, 3. و صحيحة ضریس و رواية 
یعقوب, 3 > 

آقول: اطا الاضا فهو فی المقام غیر آصیل, لأنْ التصرف فی اف ال الناس 
یحتاح الی الدلیل, و الاصل هو المع حلی یدل علیه دلیل. 

و آشا الثانی فاندا تم فیما |ذا لم یمکن صرفه فی المصارف الأخری, آو لم 
یکن المستحق 0 فیکون دفع ال زکاة متوقفا علی النقل, و الا فلا 


یکون الدفع الی مستحق آخر فی بلد آخر واجبا حّی یتوقف علی النقل و 
یجب بوجوبه, فانحصر الدلیل علی صحيحة ضریس, و رواية یعقوب بن 
شعیب الحداد. 

ما الأولی: فروی الکلینی بسند صحیح عن ضریس- النقة- قال: سأل 
۳ ففی 

1 

ال «فی: اهل ولایتک» فقال: انی قن, بلاد. لیس فیها اجد من آولیاتک؟ 
فقال: 


(1). مستند الشیعة: 9/ 5دظد. 

(۰)2 الجواهر: 15/ 34د. 

(3). مستند الشیعة: 9/ ظدظد. 
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«ابعت بها الی بلدهم. تدفع الیهم و لا تدفعها الی قوم |ذا دعوتهم غدا الی 
آمرک لم یجیبوک, و کان- ۳ الذیح». «1» 

و هل الصحيحة ناظرة الی هذه الصورة باعتبار ان حملها علی الصورة 
الأولی آعنی: |ذا لم یکن المستحق مرجواء و لم یمکن صرفها فی ساثئر 
المصارف. تسام حملها علی الفرد النادر. اذ قلما یوجد بلد لا یکون 
المستحق فیه مرجوّا و لا یمکن شرفت فص سار العطارت: کالصرف فی 
سبیل الله ؟ 

اف هی ناظرم:الن الضوره الاولی با غتان هروه الاهن فیفای اکتی: «ابعت نها 
الی بلدهم »- ِ فی الوجوب, المانع من حملها علی الصورة هذه, حیت 
ان النقل فیها جائز لا واجب؟ 

و الظاهن کونها ناظرم الی هذم (لضوزه: تما عرفتو افاءالامره-ففیر ظاهر 
فی الوجوب, لوجهین: 

آ: وروده فی مقام توقم الحظر و فی مثله یکون ظاهرا فی الجواز. 

ب: کونه ظاهرا فی الارشاد الی کيفية ایصال المال الی المستحق. و مع 
9 ۰ لا یکون ظاهرا فی الوجوب, فتکون الصحيحة دلیلا علی قول 


7 خبر یعقوب بن شعیب فقد روی عن العبد الصالح علیه 
السلام, قال قلت له: ال ها نف ار ای کیت سم بش اه 
ماله؟ قال: ۱ ۱ 

«یضعها فی |خوانه و آهل ولایته», قلت: فان لم یحضره منهم فیه آحد؟ 


قال: «یبعث بها الیهم». قلت: فان لم یجد من یحملها الیهم ؟ قال: «یدفعها 


الی من لا بنصب», قلت: فغیرهم ؟ قال: «ما لغیرهم الا الحجر». «2» 


(1). الوسائل: 6, الباب 5 من آبواب المستحین لل زكاة, الحدیث 3. 
(2 0 الوسانل ۰ 6 الیات دهم اباب المشستحیین للز کام: الحخیت 7 
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و الدلالة تامّة غیر ان السند غیر تام لاشتماله علی ابراهیم بن اسحاق 
الأحمری النهاوندی راوی کتاب عبد اللّه بن حماد الاأنصاری, و قد عزرفه 
النجاشی بقوله: کان ضعیفا فی حدیثه. ۱ فی دینه, له کتب. «1» 
و ذکره الشیخ فی من لم یرو عنهم علیهم السلام و قال: له کتب, و هو 
ضعیف. «2 > 
نا عید الله-: بن حماد الأأنصاری قال النجاشی عنه: من شیوخ آضحاننا, له 
کتابان. روی 1 الأحمری. «3» نعم یصلح للتأیید. مضافا الی ما سیوافیک 
فی المسالة التالية من جواز النقل مع وجود المستحق. 
نم اٍنْ معنی جواز النقل هو تخیبر المالک بین النقل و الحفظ الی آن یوجد و 
غلية العلامة فی «الارشاد» و قال: و یجوز النقل مع عدم المستحق و لا 
ضمان, و لو حفظها حینتذ فی البلد حنّی یحضر المستحق فلا ضمان. «4» 
اضف: الی دلک:زواية ضر یس فقه عرافت. آنها مجمو له علی تلک الصورة, و 
1 الوارد فیها محمول علی الجواز لوروده مورد توهم الحظر فلا 1 
وا 


الرانع: حکم اف فیما ادا وخب اانقن 


اذا نقل الزکاة مع عدم الرجاء بوجود المستحق فی بلد الزکاة فی 
المشتتفیل و عدم التمکن من الصرف.فی ساتر المضارزفه قلو تقل و عطب 
اه نترق خی الطریق فلیس النافل, ضافتا. و یکفی. فی قدم الضمان ان 
القول بالضمان, مع ایجاب النقل, یعدٌ فی نظر العرف آمرا متناقضاء بل 
یستدلّ بایجاب النقل علی عدم الضمان نظیر الاستدلال بالأمر بالعمل 
بالأأصل آو الأمارة علی الاجزاء, مضافا الی 


(1). رجال النجاشی: 1/ 94, برقم 20. 

(2). رجال الطوسی, برقم 2994. 

(3). رجال النجاشی: 2/ 15 برقم 566. 

(4). الارشاد: 1/ 289 
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قوله سبحانه: ما غلی الْمْحُسِیِینَ مِنْ سبیل. «1[» 

و ربما یستدل بالروایتین التالیتین: 

1 روی محمد بن مسلم قال: فلت لاین عبد اللم.غلیه. آلش لام رجل بعت 

بزکاة ماله لتقسم فضاعت. هل علیه ضمانها حتی تقسم ؟ فقال: «اذا وجد 

لها موضعا فلم یدفعها الیه فهو لها ضامن حتی یدفعها, و ان لم یجد لها من 

بدفعها |لیه فبعث بها الی اهلها فلیس علیه ضمان, لها قد خرجت من بده: 

و کذلک الوصی الذی پوصی الیه یکون ضامنا لما دفع الیه اذا وجد ربه الذی 

آمر بدفعه الیه, فان لم پجد فلیس علیه ضمان». 2 

2 روی زرارة, قال: سالته ابا عیو آلله غلبه اتطلام کم رحل بعت الية | 
له زکاته لیقسمها فضاعت؟ فقال: «لیس علی الرسول و لا علی المودی 

ضمان» قلت: 

فائثه لم یجد لها آهلا ففسدت و تغیرت آ یضمنها؟ قال: «لا, و لکن آن عرف 

لها هلا فعطبت آو فسدت فهو لها ضامن حتی یخرجها». «3» 

و لعل الروایتین منصرفتان عن هذه الصورة لندرتها و عدم عرفیتها, بل 

ناظرتان الی الصورة الاتية. 


الخاشن؛ حگم الطلف اذا جاز القل 


اشارة 


|ذا کان النقل جائزا و تلفت الزکاة فی الطریق و عبره, قهل یضمن المالک 
آو لا؟ 
و قد تبیّن ما سبق ان النقل یجب |ذا اجتمع القیدان: 


(1). التوبة: 91 

(2). الوسائل: 6 الباب 39 من آبواب المستحئین لل ‏ كاة, الحدیث 1. 
(3). الوسائل: 6, الباب 39 من آبواب المستحقّین للز كاة, الحدیت 2. 
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1 لم یکن المستحق موجودا و لا مرجوا. 

هشن الصرت یسنان الصا رف 

وا وا ار وا ی سار 
ثلائا, و الیک دراسة الکل. 


الف: انا کان رجاء ذوفن الصرفت 


اذا کان المستحق مرجوا و کان الصرف فی سائر المصارف غیر ممکن. 
فتقل النگاه و تافت, قهل یکون المالک ضامنا کما علیه المصنف آو لا 
وجهان, و الدلیل الوحید لاستظهار الضمان و عدمه صحیحتان: 

1 صحيحة محمد بن مسلم عن اآبی عبد الله علیه السلام قال: «اذا وجد لها 
موضعا فلم یدفعها الیه فهو لها ضامن حتی یدفعها, و ان لم یجد لها من 
یدفعها الیه فبعث بها الی آهلها فلیس علیه ضمان». «دٌ » 

فهل المرجو وجوده فی المستقبل, داخل تحت الشق الاو (وجد لها موضعا 
اه خخت. السق. الناتی (و ان لم ند لما هنم تحقعها الیه)-فعلی ال 
پضمن دون الثانی. 

آقول: آن. الفتبادر من. الجهله آلاولن. هو. الفستحق الفهخود بالقعل. دون 
المرجو فیدخل تحت الشق الثانی فلا ضمان. 

2 صحيحة زرارة ... قلت: فائه لم یجد لها آهلا ففسدت و تغیرت آ یضمنها؟ 
قال: «لا و لکن اذا عرف لها هلا فعطبت آو فسدت فهو لها ضامن حتی 
یخرجها». 2 


(( ۵ ۱2 الخشانل: 6 الات 39 مره اوات المشتحنین لز کار الحووت 
1 
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و الکلام فیها نفس الکلام فی السابقة فاِنْ قوله: «اٍن لم یجد لها آهلا» آو 
«ذا عرف لها اهلا» ظاهر فی الموجود بالفعل دون المرجوّ, فیدخل فی 
الشق الاأوّل الوارد فی الحدیث. 


اذا کان المستحق غیر مرجوّ و لکن یمکن صرف الزکاة فی الرقاب و 
ی و فی سبیل اللّه فنقل الزکاة فضاعت فی الطریق آو فسدت, 
فهل یضمن الناقل آو لا ؟ 

وجهان مبنیان علی ۳ الموضع و الأأهل هل یعم م المستحق 9 سائر الأْصناف؛ 
آو لا؟ الظاهر عدم الشمول, آما صحيحة زرارة فلفظة «الأأهل» ظاهرة فی 
المستحق, دون المصارف کالرقاب و غیرهم. 

۵ صحجه_ این مسلم فلفظ «الموضع» و ان کان فی حد نفسه یعم 
المصارف. فائه محل لصرف الزکاة لکن سار الألفاظ الواردة فیها تخضه 
بالمستحق, و هی عبارة: 

1 التقسیم الوارد فی قوله: «لتقشم» و «حتی تقسم ». 

2 الدفع الوارد فی قوله: «لم یدفعها» و «حتی یدفعها». 

3. الموصول الوارد فی قوله: «من یدفعها». 


آذا کان رجا ه امکن ااضرفی 


اذا کان مرجوٌ الحصول و کان الصرف فی سائر المصارف ممکنا فلا ضمان, 


و ذلک لأنْ کل واحد منهما وحده |ذا لم يکن موثرا کما عرفت فلا یکون 
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و پقید ما ذکرنا, اطلاق الاخبار النافية للضمان, دون آن بقید بشیء من 
القیدین. 

السّلام قال. «ذ| ِ الزکاة م ماله ثم ستاها لقوّم ان آو آرسل 
بها الیهم فضاعت فلا شیء علیه». «1» 

و فی صحیحته آیضا عن حریز, عن عبید بن زرارة. عن آبی عبد اللّه علیه 
السلام.قال «ازا آخرجیا هن عاله قدهت و لم سففا لاحد. فقد بر تما > 
< »> 

فان حمل الاطلاق علی ما |ذا لم یکن المستحقٌ مرجوّاء آو لم یکن الصرف 
سا تا صصل الوا ی موه اه ماس اه تا 
ان الاطلاق بحکم الصحیحتین. محمول علی ما اذا لم یکن المستحق موجودا 
بالفعل, فیکفی فی, رفع الضمان عدمه. سواء ‏ کان المستحف خرجوا ام لا 
أُ و کات الضزف:ممکنا ام لا 


الشاد غوه القرق نم اد القرتت آه ااعت 


لا فرق .فی خواز الشقل بین. البلد القریت. اه الیعین مع. ظن السلافة, لان 

المیزان فی جواز النقل و عدمه اجتماع الشروط ی 
بين القریب و البعید مع ظن السلامة. 

«التذکرج»: هل یجب #9 مع 4 نم [ وت تن و احا ۱ النقل- القصد د ال 

آقرب الاماکن الی بلده ففا بوجه فیه المستخق؟ اشکال: شا من جوار 

النقل مطلقا 


(1). الوسائل: 6 الباب 39 من آبواب المستحشین لل ‏ كاة. الحدیث 3. 
(2). الوسائل: 6, الباب 39 من آبواب المستحفّین للز كاة, الحدیت 4. 
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[اخانه ضرع الکی جیار التفل ال الق لاخ و لو عم وجید الم قی الزرد) 


اشارة 


الحادية عشرة: الأقوی جواز النقل الی البلد الاخر و لو مع وجود المستحق 
فی البلد, و ان کان الأحوط عدمه. کما افتی: به. جماعة. و لکن الظاضر 
الاجزاء لو نقل علی هذا القول ایشا و ظاهر القائلین بعدم الجواز وجوب 
التقسیم فی بلدها لا فی آهلها, و او ی 
التیل:.وعلی. القولين ادا نافت بالنفل فضمن: کفا ان : متو نع النمل:عابه. لا 

من الزكاة, و لو کان النقل باذن الفقیه لم یضمن و ان کان مع وجود 
۳ ۵ کداسیالج اولی متفه آن : کله فی. ها عنه بالو ارم 
العاشة نع آذن له فی نقلها.* (1) 


لفقد المستحق, و من کون طلب البعید «نقلا» «1» عن القریب مع وجود 
المستحق. <2» 

و قال الشهید الثانی: فیجوز اخراجها الی غیرها مقدما للأُقرب الیه فالآقرب, 
الا آن یخص الأبعد بالأمن. «3» 

اهر عدم الفرق اذا کان الطریق آمنا. و ما ذکره العلامة- لو صحٌ- ائما 
هو آذا کان المرور الی البعید عبر القریب و یا اذا کان طریق البعید تا 
ِ القریب فلا یستلزم طلب البعید, نقلها عن ارت 


اشارة 
وان اتف الی نله آشن مه مخوه المستعو, 


(1). کذا فی النسخ المطبوعة قدیما و حدیثا, و الظاهر «نقل» آی طلب 
البعید, یعدٌ نقلا لل زکاة من القریب مع وجود المستحق فیه. 

(2). التذکرة: 5/ 343. 

(3). الروضة: 2/ 39. 
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2 الاجزاء |ذا نقل علی کلا القولین. 
3 عم الز کاخ عنم عوم. النعل علی. الموجووین قم الیل لا غلی خضوهصن 
آهله 


4 |ذا تلفت الزکاة فالضمان علی المالک علی کلا القولین. 
5 مئونة النقل علی المالک لا علی الز کاة. 

6 عدم الضمان |ذا کان باذن الفقیه. ۱ 

7 آذا وکله الفقیه فی القبض و النقل لا ضمان ایضا. 

و الیک دراستها واحدا بعد الاخر. 


1 جواز نقل الزکاة مع وجود المستحق 


اشارة 


اختلفت کلمتهم فی جواز النقل مع وجود المستحق, علی قولین: فأکثر 
القدماء علی ِ الوا و الظاهر من المتأیرین هو الجواز. فلنذکر 
کلمات کلا الفریقین 

1 قال الشیخ: نا 
فی البلد, فان نقلها و الحال علی ما قلناه کان ضامنا ان هلک. و ان لم 
یهلک آجزآه. «1» 

2 و قال المحقّق: لا یجوز آن یعدل بها الی غیر الموجود. و لا الی غیر هل 
البلد فع وجود المستحی فی البلد.و لا آن بوگر دقعها مع التمکن: فان فعل 
شیثا من ذلک آثم و ضمن. <«2 »> 

3 و قال العلامة فی «التذکرة»: لا یجوز نقل ال زکاة عن بلدها مع وجود 


(1). الخلاف: 4/ 228, کتاب الصدقات, المسألة 8. 
(2). الجواهر: 15/ 430, قسم المتن. 
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۳ 0 ۷ الشلام معا 
«فان آجابوک فاعلمهم ان علیهم صدقة توّخذ من آا ض فترد فی 


فقرائهم ». »> 

و نظیر ذلک فی «الارشاد» و «القواعد» حیث لم یجوزا النقل مع وجود 
المستحق. <2» 

4 و قال الشهید فی «الدروس»: و لا یجوز نقلها مع وجود المستحق 
فیضمن. 3 


و هناک من آفتی بالجواز نذکر منهم ما یلی- و ان کان. عض من افتی 

بالجواز فی کتاب آفتی بالتحریم فی کتاب آخر-؛ 

5 قال ابن حمزة فی «الوسيلة»: و اذا وجد المستحق فی البلد کره له 

نقلها (لی آخر , فان نقل ضمن. «4» 

6 ۳ تم ری ال اه سس ان عم دی 

المستحق قولان, آقربهما الکراهية, و لو نقلها ضمن. «5 »> 

7 و قال فی «التمی 6: له تقلها چم وود امس خسن اخماعا:۱ظ 

المستحق موجود و الدفع ممکن. فالعدول الی الغین یقضن وجود الضمان- 
نم قال:- الثالت: و لو قلنا بتحریم النقل فنقلها اجزات اذا وصلت الی 

الیفرا: ذهب الیه علماو‌نا اجمع. «6» 


تری آئّه یذکر الضمان و لایذکر حرمة النقل. کما آثّه یفترض حرمة النقل 


(1). التذکرة: 5/ 341, المسالة 252. 

(2). مجمع الفائدة: 4/ 215, حیت خص الجواز بعدم المستحق؛ و القواعد: 
1 9<. 

(3). الدروس: 64. 

(4). الوسیلة: 130. 

(5). التحریر: 1/ 415, المسألة 1423. 

(6). المنتهی: 1/ 522. 
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فی الفرع الثالث. 
8 و قال فی «المختلف»: الأقرب عندی جواز النقل علی کراهية مع وجود 
اوته ین و یکون صاحب المال ضامنا کما اختاره صاحب الوسيلة. «1» 

. و قال الشهید فی «المسالک»: و الأصحٌّ جواز نقلها مع وجود المستحق 
۱ الضمان. «2» 
هدم. هی. آفوال. الخاضه فی. الجواز و عجمه: .و نظعر. من خالمعتی »ان 
المشهور عند السنة هو عدم الجواز. 
0. قال ابن قدامة فی «المغفنی»: المذهب علی نه لا یجوز نقل الصدقة 
فن بلدها الی فسنافه الفقضن فال ابة دود سععت اجمد سل عن 
یبعث بها من بلد الی بلد؟ قال: لا. قیل: و ان کان قرابته بها؟ قال: لا, و 
استحب آکثر آهل العلم آن لا تنقل من بلدها. «3» 
یفکن آن:یقال: آن.مراد القائلین بغدم الجواز, هو اثبات" الضفان لا الحرمه 
التكليفية, و بما ان الجواز یستعقب غالبا عدم الضمان, فنفوا الجواز, لفاية 
اثبات [ ۲ 
و قد آشار الی ذلک شیخنا الأنصاری فی زکاته و قال: 
و لعل مراد من نسب الیه المنع من النقل هو سلب الجواز الذی «4» لازمه 
عدم الضمان, کما فی ساثر التصرفات حیث ایئها لا تستعقب الضمان, و لذا 
تری جملة من المانعین لیفرعون علی المنع لا الحکم بالضمان. «5» 
و الذی یدل علی ذلک ان الشیخ بعد ما حکم بعدم الجواز, فرع علیه بقوله: 


(1). المختلف: 3/ 247. 
(2). المسالی: 1/ 428. 
(3). المغنی: 2/ 31 و. 


(5). کتاب الز کاة: 336, و النسخة مصحفة آصلحنا حسب ما فی المتن. 
ال زکاة فی الشريعة الاسلامية الغراءء ج2, ص: 387 


فان ارو لها لمع ما هلاه کان اما 

و یوید ذلک ما ذکره فی «المبسوط » حیت قال: فا شا حمله الی بلد آخر مع 
وجود المستحق/ فلا یجوز [ بشرط الضمان. <1» 

و قال الحلبی فی «الکافی»: فان کان فی مصره من یستحقها فحملها الی 
غیره فهی مضمونة. <2» 

و هکدا ساثر العارات: فلا سانع من ان‌تقال.فن آن آلمراه تفن الخواز هو 
الجواز غیر المستعقب للضمان. و آفا الجواز المستعقب له فقد ات 


ادلة ال بعده جوان التقل 


استدل علی تحریم النقل و عدم الجواز بوجوه ذکرها الشیخ فی زکاته: 

1 الاجماع الذی اذعاه الشیخ فی «الخلاف». و قد عرفت ان العلامة نسب 
عدم الجواز الی علمائنا. 

2 ان النقل ینافی الفورية الثابتة. 

3. ائه تغریر للمال و تعریض له للتلف. 

4. ائثه مخالف لما دل علی سيرة النبی فی تقسیم الزکاة حیث کان یقسم 
صدقة هل البوادی علیهم, و صدقة هل الحضر علیهم, ففی صحیح الحلبی: 
ائه لا تحر صدقة المهاجرین للأعراب, و لا صدقة الأعراب للمهاجرین. «3» 
و لکن الأدلة غیر وافية. 


(1). المبسوط: 1/ 234. 

(2). الکافی: 172. ۱ 

(3). کتاب ال ز کاة للاأنصاری: 360, المسألة 43. 
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آما الاوّل, فان الاجماع غیر ثابت, لما عرفت من وجود المخالف حثّی أنْ 
فقیها واحدا کالعلامة آفتی بالحرمة تارة و بالجواز 0 

ات منافاة النقل للفورية, فلیست ضابطة کلية, اذ ریما یکون 
الایصال فی النقل آسرع من الایصال فی غیره. 

و قال الشیخ فی الجواب : اِنْ النقل بنفسه شروع فی الاخراج و الاأداء و لا 
تحت الحسارعه فی آسدغ.دفیت: فا اس خر ااس ی امشت ی ۵ 
امکان دفعها الی مستحق واحد. 

مع أَنْ الکلام فی النقل مع قطع النظر عن الفورية. 

و آمّا الثالث, ی کونه تغریرا للمال و تعریضا له للتلف, فلا یتم مع کون 
الطریق آمنا مع آنْ الکلام فی النقل مع قطع النظر عن التغریر و الخطر, اذ 
بین النقل و الخطر عموم و خصوص من وجه, فرتّما یکون نقل و لا خطر 
کارا ار ی تا ار یی 
فی نفس البلد و قد یجتمعان. 

و: آا الزابع: ای.:مذاوهة الشی سل آلله غلیه ی الق وف سلم. قلین: تقسیم 
الزکاة فمحمول علی الندب. کیف ! و قد تواتر ارسال الثبی صلی اللّهعلیه 
و آله و سلم الجباة لنقل الصدقة الی البلد,. و قد عرفت کلام الامام علیه 
السلام للساعی الذی بعثه لجمع الز کاة. 

فان قلت: اِنْ نقل النبی لایدل علی جواز نقل المالک. 


قلت: ان لسان النص فی صحیح الحلبی «1» هو: «لا تحل صدقة المهاجرین 
للاعراب و لا صدقة الأعراب للمهاجرین». تسکش ات ات لا فرق فیه 
0 و غیره؛ فلو جاز للنبی لجاز للجمیع. و لو حرم علی غیره لحرم 





(1) الوسانل:6 الا 8 سفن ابوات المتتن للر کاخ العدیت 1 
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و ریما ترد دلالة الحدیث علی.جرمه. التقل. بان فوزدها دقع ضدفة اه 
البادية الی الحضری حثّی اذا کان موجودا فی البادية. و کذلک صدقة 
الحضری الی البدوی و اٍن کان موجودا فی الحضر, فلا نظر فیهما الی النقل 
نفسه بحیث یتناول الحکم نقل صدقة آهل البادية الی بادية اخری مها ان 
نقل صدقة الحضری الی حضری مثله فی بلد آخر. ۱ 
فالمستفاد منهما لزوم دفع صدفة کل صنف من البدوی و الحضری او 
الأعراب و المهاجرین الی ما یماثئله فی الصنف ل ما یقابله. سواء | کان 
ذلک مقرونا بالنقل آم لا فلا ارتباط لذلک بمحل الکلام لتتحقق المعارضة 
بین الطائفتین 

ای دنو و سره نون ازخت متی لا خلن 
التنزیه من الکراهة آو الاستحباب, کما یفصح عنه ما فی ذیل الثانية من قول 
۳۳ عبد الله علیه السلام: «لیس فی ذلک شیء موقت ماه «[ ». 
<« »> 

پلاحظ علیه: أنْ تفسیر الحدیث بما ذکر خلاف الظاهر, و لذلک خرج الحامل 
نع آم‌یعل ها اج فان الظاهر هو الفستیم ین الموجودین. فی بلد 
المال فعلا فی قبال النقل منه الی غیره. و یشهد علی ذلک اثه لو کان 
الغارم من الحضر و ابن السبیل متواجدین فی البادية یقسم علیهم ال ز کاة 
مع آئهم لیسوا من هذا الصنف, و مثلهم اذا وجد الغارم و ابن السبیل من 
آهل البادية فی الحضر, و هذا یکشف عن ان المراد لیس الممائلة فی 
البداءة و الحضر, بل بل المراد تقسیم زکاة کل مخل فی نفشته علی 
۱۳ 


(1). الوسائل: 6, الباب 28 من آبواب المستحقین لل زکاة, الحدیث 1. 
(2). مستند العروخ: 24/ 235, کتاب ال ز کاة. 
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دلیل القول بجواز النقل 


ان هذه الوجوه شبه اجتهاد فی مقابل النص حیث ورد النصخ علی الجواز. 

1 میرم فشام. ین الحکم: عن. ایب عید الله علیه السلام فی الرجل. بعطی 
الز اه بعشجها. الم آن. بخرع السشیء هنها من اللدة النی هو فیها الن 
غیرها؟ فقال: «لا باس ». »> 

2. صحیحة آحمد بن حمزة, قال: سألت آبا الحسن الثالث علیه السّلام عن 
الرجل یخرج زکاته من بلد الی بلد آخر و یصرفها فی اخوانه فهل یجوز 
ذلک ؟ قال: 

«نعم». 2 

فقد تحصّل مّا ذکرنا اه لم یقم دلیل علی المنع لو لم نقل بقیام الدلیل 
علمن الجواز, غاية لاف تعسو 2 عدم الضمان,. , و قد مر ما بدل 
علی الضمان فیقیّد به (طلاق الروایتین 

اک عرفت أنْ صحیحة الجلبی التی تعکی عن عدم حلیة صدفه 
رآ را ی 
الزكاقه نغلها الی الج‌اضر. 


2 الاجزاء علی القول بالحرمة 
لو قلنا بحرمة النقل و لکثه نقل و قسّم, فهل یجزی آو لا؟ 


ظاهر بعض من قال بعدم الجواز هو الاجز اء؛ ۱ منهم الشیخ حیث قال: و9 ان 
لم یهلک آجزآه. «3» 

(1) (1 و 2). الوسائل: 6, الباب 37 من آبواب المستحقین للز كاة, الحدیت 
1 و 4 


(3). الخلاف: 4/ 228, کتاب الصدقات, المسألة 8. 
الزکاة فی الشريعة الاسلامية الفراء 2 ص: 391 


و مثله عبارة «المبسوط» حیث قال: و آمّا حمله الی بلد آخر مع وجود 
المستحق فلا یجوز لا بشرط الضمان. +1 »> 

وفال فی «الهنتهی»: و لو قاتا بتجریم التقل, فتقاها احزات: 2« 

وجه الاجزاء ان حرمة النقل لا تنافی الاجزاء فعامّة المستحقین آمام الز کاة 
سوانبتقر غیر انم لا یشور عکلیفا آن. برخم غیر اهل البلد علی. ادا فلو قدذم 
فقد صرف الزکاة فی محلها. 

۱ ۱ ۳ ۲ ] 
آله و سلم من تحلیل زکاة آهل البادية لأأهل الحضر. 


یس غلی العوحففی الکو غفق عوم ال 


و 
الله علیه السلام: «کان رسول الله یقسٌم صدقة آهل البوادی, فی آهل 
البوادی. و صدقة آهل الحضر فی آهل الحضر». «3» هو تقسیمها بین 
الموجودین فی المحل و ان کان غریبا., اه ان تتییل: 

نعم ظاهر قول اتف ید اللّه علیه السلام: «لا تحل صدقة المهاجرین 
للأعراب, و لا صدقة الأعراب للمهاجرین» 4 هو تخصیص زکاة کل فرقة 
باهلها دون غیرها, فله کان آعرایی فی الحاضرة لا تعل له کاخ العماظرین: 
لکنها محمولة علی الغالب. 


(1). المبسوط: 1/ 234. 
(2). المنتهی: 1/ 522. 

(3) (3 و 4). الوسائل: 6: الباب 38 من آبواب المستحفین للز كاة, الحدیت 
2 1 
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بمعنی ائّه تصرف زکاة کل محل فیه, و من المعلوم نْ الغالب علی منطقة 
المهاجرین. هو المهاجرون, و الغالب علی منطقة الاعراب, هو الأعراب, فلو 
صرفت فی الغالب صدق قوله: «لا تحل ...». 


4 الضمان عند التلف 


لو نقل الزکاة- مع وجود المستحق- الی بلد آخر فتلفت بالنقل. یضمن 

لماک علی کل اقولی سواء ‏ کان النقل جائزا آم لا. 

۳9 فی 0 7 لکلام و + للتعای و للنصوص المتقدمة فی 

الضمان الذی لم نجد فیه خلافا علی کل حال. «1» 

و قال فی الجواهر- تعلیلا لکلام المحقق-: للتعذی و للنصوص المتقذمة فی 

الضمان الذی لم نجد فیه خلافا علی کل حال. «1» 

و قال العلامة فی «المنتهی»: فلو نقلها مع وجود المستحق ضمن اجماعا, 

الضمان. <2» 

و یدل علیه ما مث,من صحیحتی محمد بن مسلم «3» و زرارة 4, کما مر 

آئه یقید بهما ما دل من الروایات علی عدم الضمان, لصحيحة آبی بصیر 5 

و صحیحة عبید بن ۳ 6 

۵ اعا عمل سا رل علی الضفمان علی الاستحیاب؛ فهو خلاف السنة الرائجة 
بین الفقهاء حبت یحملون المطلق علی المقید- عند وحدة الحکم- دون آن 

یحملوا القید علی الاستحباب. 


(1). الجواهر: 15/ 434. 

(2). المنتهی: 1/ 529. و لاحظ التذکرة: 5/ 343. 

(3) (3, 4 5 و 6). الوسائل: 6, الباب 39 الحدیث 1 2, 3. 4., و لاحظ 
الحدیث 5 و 6 من هذا الباب. 

الزکاة فی الشريعة الاسلامية الغراء, ج2, ص: 393 


5. مثونة النقل علی المالک 


لو نقل المالک- مع وجود المستحق- الی بلد آخر فالمئّونة- حسب القواعد- 
علی المالک, اد لا الزام. من الشارع علی التقل و اتما .هه عمل قام به 
المالک من عند نفسه, حتّی و لو کان فی المنقول الیه رجحان غیر موجود, 
فی فقیر البلد, ک( نع لو کان ها آصز. 
فن الشارغ کان له وجه 


6 دم السان ادا کات التقل باخن العف 


اذا کان النقل من البلد- مع وجود المستحق- باذن الفقیه, فقد آفتی 
المصتف باثه رافع لضمان المالک لو تلف لأجل النقل, شرا ال سای 
نصوص الضمان عن ذلک. 

و ریما یورد علیه بأن |ذن الفقیه لا بزید علی |ذن الشارع. فلو کان جواز 
العلم الا اصا. ال عسخنسا اه نی تین مد یر 
متسلم و ضحیجة زرارة, فکیف یکون ادن الفقیه:رافعا له ؟ 

و الظاهر ان المقصود وا 
نقل الزكاة الیه لیقسمها بین المستحقین, آو لم تکن فتواه علی ذلک لکن 
حکم بالنقل لمصالح علیا, فعندئذ لا یضمن المالک, لأنّ الالزام من جانب 
الشارع المتمثّل فی فتوی الفقیه و حکمه اللّذین یجبا وفق العمل علیهما 
آية عدم الضمان |ذا نقل. 


7 عنم اسان ادا ول اتققیه السانگ تالفیی 


اذا ول الفقیه المالک فی قبض الزکاة عن جانبه, فعندتئذ تخرج الزکاة عن 
ملک المالک و تضیر آماند لدبه, و لا مان فیهما الا هع: التفریطن و لنشن 
النقل مع 

ال زکاة فی الشريعة الاسلامية الغراءء ج2, ص: 394 


[الانتة عفر لو کانن له مال نی غیر لد ال اه ام تفل, هالا له سم بلد ال کاة ال راد آعر.حاد 
احتسابه زکاخ ] 


التانی عشره* لو کان له مال فی غیر .بلد. الز کاخ ان نقل مالا له.من, بلد 
الزکاة اٍلی بلد آخر جاز احتسابه زکاة عمّا علیه فی بلده و لو مع وجود 
المستحقّ فیه, و کذا لو کان له دین فی ذقة,شخص فی بلد آخر جاز 
احتسابه زکاة و لیس شیء من هذه من النقل الذی هو محل الخلاف فی 
جوازه و عدمه فلا اشکال فی شیء منها.* (1) 


اهر الففنه ععییا ۳ فریطا وه ااولفية. فی کلام المضنقه اضر 
بالتوکیل فی هذه الصورة و الضمنی فی الصورة السابقة. 

(۰)1 وجه الجواز ان المانم فت الاحتساب آخد امه اللانه و لها متفه 

1 خشکله. التعل «حبت. ذهب: بعضیم. ال خرعته حکلیقا و آن قال الاکشر 
بالجواز مع الضمان, و المفروض عدم النقل. 

2 ما روي من سيرة النبی من تقسیم صدقة أهل البوادی فی آهل البوادی 
و صدقة آهل الحضر فی آهل الحضر. «1» و لکثه ائما ینافی |ذا اختلف 
محلّ الزکاة مع غیره فی البداوة و الحضارة, و ی آزاکانا هرم‌فوغ واحف فلا 
اضف الی ذلک ائّه محمول علی الاستحباب, لاأنّ النبی و هکذا الوصی کانا 
ینقلان الزکاة من الأطراف الی المدينة و الکوفة من غیر فرق بین زکاة 
الیادیة. ام الحضاره: 

3. اختصاص زکاة کل بلد بمستحفیها, و یره جواز النقل مع الضمان. 

قال الشهید الناتی فی. الفتضاله: فادا ضار فی بلد اخر ففی جوا احتتانه 
اس مس سب ینعی عم باس اد من عدم صدق 
النقل 


(1 الحسایل ور الاب ود مه مات لته کام. آلخوسه 2 
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[الثالئة عشرة: لو کان المال الذی فیه الزکاة فی بلد آخر غیر بلده جاز له نقلها الیه مع الضمان لو 
تلف 


الثالثة عشرة: لو کان المال الذی فیه الزکاة فی بلد آخر غیر بلده جاز له 
نقلها الیه مع الضمان لو تلف, و لکن الأفضل صرفها فی بلد المال.* (1) 


االدابعة عضرعه اقا فیس امه ار کاخ بان الجله لمات برشت نته الماک 


الرابعة عشرة: |ذا قبض الفقیه الزکاة بعنوان الولاية العاقة برئت ذشة 
المالک و ان نافت عتوم تفربط اه بدوژه آو اعظی اغیر المستجو اشتباها * 
)2( 


الموجب للتغریر بالمال؛ و جواز کون الحکمة نفع المستحقین بالبلد. ۳ 
(1* الشتسا اش عکس المسألة الحادية عشرة فان الز کاخ هناک تنقل من بلد 
المالک الی بلد آخزء و آشا الفقام..غهه علی العکس, فال زکاه؛ تنعل من. بلذ 
آخر |لی بلد المالک, و آلي ذلک یشیر العلامة فی «التذکرة»: |ذا کان الرجل 
قی بلد ودالمال. فی‌سلد اعد قااععار عالفالد قاتا کال العیل آحرجها مد 
بلد المال. «2» 

و علی آی حال فحکم المقام من حیث الجواز و الضمان و عدمه |ذا کان 
باذن الفقیه واحد, و ان کان الأفضل صرفها فی بلدها, لها عرفت: مین با 
دول اه کی اه اه ات ماس 

(2)* اذا قبض الفقیه الز کاة بعنوان الولاية العامة, لا بما انه فقیر ۳ غارم. 
برئت ذمّة المالک عن الزکاة و ان تلفت عند الحاکم بتفریط من عشاله آو 
ندفند آو اعظی لیر الجستحی اشماها. دنک یا لانْ قبض الولی کقبض 
المولی عنم او ما عرفت فن آن الواعت اقلا وتالدات دفم: الز کاة ال 
الحاکم الاسلامی حتی یقوم هو بالجهاز الموجود لدیه بتقسیمها علی 
خضارفاه ها | دفم اله ففد نی واحیم. کشف۱ ۱ کان ,مرت العول. کافا 
فی رفع الضمان <«3». کان العزل مع قبض الحاکم 


(1). الروضة البهیة: 2/ 41. 

(2). التذکرة: 5/ 342. 

(3). الوسائل: 6, الباب 39 من آبواب المستحقین لل زكاة, الحدیث 4. 
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[الخامنتته شرع ان استاعت الر کاق آلی کل ام وزن کانت اعیة الکیال عغ ال ان-علی, المالک ] 


الخامسة عشرة: |ذا احتاجت الزكاة الی کیل آو وزن کانت آجرة الکیّال و 
الوژان علی المالک لا من ال زکاة.* 


موجبا للابراء بطریق اولی. 

(1)* قال المحقق: |ذا احتاجت الصدقة الی گیل او عزف کانتت. خرن :علی 
المالیم.م فیل: بحنسب‌هن الر کام.والاال ازتیت ع1 4 

و القائل بالاحتساب من الزکاة حسب ما ادعاه صاحب الجواهر هو الشیخ. 
«» غير آن صریحه فی «المبسوط» هو عدم الجزم بواحد من القولین. 
قال: 

و آن احتیح الی کیال او .ور آن فی: فتضن ااضدفه فعلی هن کت ۰ فیلن هیده 


وحن 

1..علی اباب وال اک علییم اضا الشگان ارم الکان ماکان ی 
البیع علی آلبائع. 

2 و الأخر آثّه علی آرباب الصدقات (الفقراء), لأنْ اللّه تعالی آوجب علیهم 
(اسات الاموال قذرا معلوما من الا کاقد قله قلیا» ار الاخرة تخت علنیم 
لزدنا علی قدر الواجب. «3» 

ان مراده من ارباف الأموال, , هو من وجبت علیه الز کاة, کما آن مراده من 
ارات وا هه ام مت اس اش ات 

و ما استدل علی کل من القولین لا یخلو من ضعف. 

اتدل علی القدل یکجما غای الا کابا مر 


(1). الشرائع: 1/ 166. 

(2). الجواهر: ۸15 446. 

(3). المبسوط: 1/ 256 
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اف کانت ااخرم غلی المالک لزاد الماجتب تا شین علیه من العشر و 
نصفه. «1» 

پلاحظ علیه: آَنْ الأجرة واجبة مستقلة و لیست جزءا| من الز کاة. 

2 اصل البراءة من تحقل الأجرة. 

أنْ للمالک آیضا مثل ذلک ۳ 


1 دفع المال واجب علی المالک و لایتمٌ الا بأجرة الکیّال و الوژان, و ما لا 
یتم الواجب الا به, فهو واجب. 

پلاحظ علیه: آثثه فرع القول بوجوب المقدّمة شرعا, و هو محل بحث. 

2 ان آجرة الکیال و الوزان علی البائع و آجرة الناقد و وژان الثمن علی 

المشتری, فکذا هنا فللاشتراک فی العلَة. 2 

پلاحظ علیه: ان اشنته بالقیاس, مضافا الی اه مقتضی المقابلة. حیث ان 

الکیل آو الوزن علی البائّعه فی مقابل وزن الثمن علی المشتری, و هی 
قودة فی المقام 

و الاولی آن 1 ان المالک هو المخاطب بالایتاء و اقباض الزکاة 

للمستحق, و حقيقة الایتاء عبارخ, عن رفع الموانع و الحوائل عن تسلط 

المستحق علی الصدقة, 3 یتحقق الرفع [ بالافراز بالکیل اف ادن ۷ 

و یوّید ذلک ره السائدة فی دفع ار للحکومات, فلا یقوم بهذه 

الأمور الا من حکم علیه بدفعها, ولا بشتضت دلک یبا فا بل الحکم سائد فی 

کل 


(1). المختلف: 3/ 254. 
(2). المبسوط: 1/ 256. 
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االادشیه عش قد ادا فاد تسب الاستعفای فی شعض واجد کان کون ققیر|] 


السادسة ِِ اذا تعدد سبب الاستحفاق فی ین واحد کأن یکون 


ش رکة فیها القوی و الضعیف, فان مئونة الافراز علی القوی دون الضعیف. 
الا اذا توقف الافراز علی مئونة کثيرة لا تتحقل عرفاء فتقشم علی الشر کاء. 
(1)* قال العلامة فی «التذکرة»: لو اجتمع لواحد سیبان یستحق سل منهما 
سهما من الصدقات آو آکثر من سبین, جاز آن یاخذ بهما و بالزاند عند 
غاهافتاد. و هه اخه قولی الشافعی- ان سبب الاستحقاق موجود فی کل من 
النصیبین. فاستحق الأخذ, کما أنْ الغانمین آاذا کان فیهم مسکین من ِ 
القربی استحق سهم الحضور و ذی القربی. 

قال الشافعی فی الاخر: لا یجوز الأأخذ بهما بل تخیر فی الاأخذ با مها شاء, 
ان قوله تعالی: اما الصَدفاث للفقراء و الساکین «1» یقتضی تغایرهما, 
۵ ۱ الاخر. «<2» 

اِنْ ما اعاه الشافعی من تبادر التضاد بین الأصناف لا دلیل علیه, فاذا قال 
المولی: اعط للعالم. و الطالب. و الفقیر درهما, فلو اجتمع فی شخص 
عنوانان ام عناوین ثلائة, فلا شک فی استحقاقه بکل عنوان درهما. 

ودالذق بسمل, الخظب آن .عقوان السنتالة-هینی تعلی, وجوت. النسظ: , و هو 
غیر لازم عندناء, , فیجوز دفع الجمیع لفرد واحد, سواء انطبق علیه عنوان 
واحده آو غناوینر. و علی, الغاتی. لا پلزم قضد العناوین. لانها عناوین خشیرة 
ا(لی کونها مصارف بلا لزوم قصد عناوینها. 


(1). التوبة: 60. ۱ 
(2). التذکرخ: 5/ 274- 275, فی البحث الثالث من الأحکام. 
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[الفنا شوه ری الم ری و ای تا مات الا پات له مش ریات ال او 


السابعة عشر ة۵: المملوک الذی یشتری من الز کاخ اذا مات و لا وارت له 
ورته ات الز کاخ دون الامام علیه السلام و لکن ا حظ صر فه فی الفقر |ء 
فقط .* (1) 


بقی فی المقام ما ذکره صاحب الحدائق وجها لعدم الجواز, هو ائّه |ذا 
اعطی من حیث الفقر ما یغنیه و یزیده علی غناه, فکیف بعطی من حیث 
الغرم و الکتابة المشروطین بالعجز عن الاداء؟! «1» 
.<< و غارما؛ لأْنْ 
(1) + اذا ات مان که و اصانت نم مات و لم پکن 7 و فولاوه 
المفتی فیرنه دون اریام قمل بقول الرسیل صلی آلله غلبة رو اله.و سلم 
نک ی ی «2», هذا] اذا اعتق بغیر ال زکاة اش ادا عنق با فعل 
برنه. آرباب: الرگاة آوبرته الجام؟ ع. علی ااول, فیل تصرف برکنه. فی 
الفقراء, آو یجوز صرفها فی سائر السهام أیضا؟ 

۵ لخرمه الحساله.عن فحل الابطلاع نعتضر قی الکلام. 

قال الشیخ فی «النهاية»: فاذا لم تجد مستحقّا لل زکاة و وجدت مملوکا یباع 
جاز لک آن تشتریه من الزکاة و تعتقه, فان آصاب بعد ذلک مالا و لا وارت 
له کان میراثه لارباب الز کاة. «3 » 

هقال المحعق ی «الش انم العماو ی الم بشت رضم من ال کاخ از مات و 


(1). الحدائق: 12/ 251. 
(2). صحیح البخاری: 1/ 117 و ج 3/ 27, دار الفکر؛ صحیح مسلم: 4/ 
4 دار الفکر؛ الکافی: 7/ 169 ح 1- 3؛ من لا یحضره الفقیه: 3/ 134 ح 
397 

(3). النهایة: 188. 
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وارث له, ورثه ارباب الزكاة, و قیل یرثه الامام و الأوْل آظهر. «1» 
و یظهر من المحقق العلاقة ان المسألة اجماعية. 
ففی «المعتبر»- بعد عنوان المسألة-: قما له لثرباب ال زكاة, و علیه علماق‌نا. 


>» 2«( 


و فی «المنتهی»- بعد عنوان المساألة-: ورثه آرباب الزکاة. «3» 

و ظاهر اطلاق کلامهما عدم الفرق بین الأصناف الثلائة التی مرت عند 

البحث عن آصناف 7 ات 1 المکاتب العاجز عن آداء مال 

الکتابة, 2. العبد تحت الشدة, 3. مطلق العبد مع عدم وجود المستحق. 

و مع ذلک فقد رجح العلامة فی آخر کلامه الوجه الثانی و اثه پرثه الامام و 

هو مطابق للقاعدة, لاأنْ الزکاة لیست ملکا لأرباب الزكاة, بل هی نظیر 

«فی الرقاب». مصارف بحتة و الولاء لمن ملک العبد, ثم ۱ قد آرتباتت 

الز کاة لم یکونوا مالکین للعبد- بحکم انهم مصارف- قبل 0 

ولاء العنق المترئثب علیه الارث. فیصبح العبد بعد الموت ممن لا وارث له 

فلا یرثه الا الامام. 

غیر أّه لا محیص عن رفع الید عن مقتضاه, لورود روایتین: احداهما صحيحة, 

اما یازا الصدوق فی العلل عن آیوب بن الحر قال: قلت 

لأبی عبد اللّه علیه السّلام: مملوک یعرف هذا الأمر الذی نحن علیه, اشتریه 
من الزکاة فأعتقه ؟ قال: فقال: «اشتره و آعتقه » قلت: فان هو مات و 

ِ مالا؟ قال: فقال: 

«میرانه لأهل ال زكاة, لأثه اشتری بسهمهم». «» 


(1). الشرائع: 1/ 166. 

(2). المعتبر: 2/ 589. 

(3). المنتهی: 1/ 531. 

(4), الوشانل: 6 لباب میم آنه اب تسین للر کاقر الخذیت 9 
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و آما الموثقة فهی ما رواه عبید پبن راوخ فان شالت آبا عبد اللفعانه 
السّلام عن رجل آخرج زکاة- الی آن قال: + قلیت: فانه. لا آن اعتق و ضار 
حا, ائجر و احترف فاصاب مالا ثم مات و لیس له وارث. فمن پرثه اذا لم 
با 

قال: «یرثه الفقر اء الذین یستحقون الز كاة, لاه اما اشتری بمالهم». «1» 
و مقتضی المونقة صرفها فی اقفر لک ن 9 «یرته اهر ۱۹۶ 9 
وم الزکان», و مقتضی القاعدة تقدیم التعلیل الوارد فی ا لخد ِ 
الظهور الموجود فی الموْقة «یرثه الفقراء» علی آنْ التعلیل الوارد فی 
نفس الموثقة آیضا کاف فی رفع الید, عن ظهور لفظ «الفقراء»! لانْ قوله: 
«لأئه اشتری بمالهم » و من المعلوم آَنْ ال ز کاة لییست مالا لخصوص الفقر |ء 


موجب لحمل الفقراء علی بیان المثال. فیکون ذکر الفقراء لأئهم العمدة فی 
الصرف لا لخصوصية فیهم. <2» 

و بذلک ظهر وجه الاحتیاط فی کلام المصنف حیث قال: و لکن الأحوط 
صرفه فی الفقراء فقط. 


(01: الوساتل 6 النات دمن آبجاب المشتین للر کاخ الحدیت 2 
( 2 سک و0 
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[القامنة عضیرقه قد.عر قته سایقا ال لا یضب الافتضار قی دقع ال کاخ غلی مونة الستیة ] 


الثامنة عشرة: قد عرفت سابقا اه لا یجب الاقتصار فی دفع الزکاة علی 
مئونة السنة, بل یجوز دفع ما یزید علی غناه |ٍذا آعطی دفعة, فلا حدٌ لأکثر 
ما یدفع الیه, و ان کان الأحوط الاقتصار علی قدر الکفاف, خصوصا فی 
المحترف الذی لا تکفیه حرفته. عم له اغطی تدریجا فبلغ مقدار مئونة 
السنة حرم علیه أخذ ما زاد للانفاق. 

و الأقوی آثه لا حٌ لها فی طرف القلّة آیضا, من غیر فرق بین زکاة النقدین 
و غیرهما, و لکن الأحوط عدم النقصان عمّا فی النصاب الاوّل من الفضُة 
فی الفضة و هو خمسة دراهم. و عمّا فی النصاب الاأوّل من الذهب فی 
الذهب و هو نصف دینار, بل الأحوط مراعاة مقدار ذلک فی غیر النقدین 
آیضا, ها ما ای ین ی 
الفتم و الابل لا یکون آقا" من شاة, و فی البقر لا یکون آقل من تبیع, و هکذا 
فی العات بعطی سا بجت فی اول ب؟ النصاب ۲ (1) 


(1)* فی المسالة فرعان: 

1 اکثر ما یعطی للفقیر. 

2. آقل ما یعطی له. 

و قد تعرض المصثف للفرع الاأْوّل فی المسألة الثانیة من فصل آصناف 
المستحقین,: و قد آشبعنا الکلام فیه, بقی الکلام فی الفرع الثانی و نتعرض 
له هنا تبعا للمصثف, و قد فطل العلامة فی «المختلف» «1» فذکر الأقوال. 
الأوْل: خمسة دراهم فی زکاة الدراهم, و نصف دینار فی زکاة الذهب. و 
هذا 


(1). المختلف: 3/ 225. 
الزکاة فی الشريعة الاسلامية الغراءء ج2. ص: 403 


خيرة الشیخ المفید فی المقنعة «1», و الرسالة الفرية «2», و السید 
المرتضی فی الانتصار «3», و الشیخ فی النهاية «۵4», و سلار فی المراسم 
«5» و آبن البراج فی المهذب. «6» 

الثانی: یجوز آن یعطی من الز کاة, الواحد من الفقراء القلیل و الکثیر و لا 
حد لما یعطی. قال به المرتضی فی جمل العلم و العمل «7». و ابن 
ادریس فی السراثر «8», حیث قال: و ذهب بعض ۳1 آای اف نهه تن 
یعطی من الز کاة ات اه القلیل و الکثیر, و لا بحد القلیل بحد لا 


یجزی غیره. 
الثالت: التفصیل بین الذهب و الدرهم. فلا یجوز فی الذهب [ نصف دینار, 
و یجوز فی الدرهم الدرهمان و الثلائة. و هو خيرة الصدوق في المقنع <9», 
و لعله خيرة والده حیث اثه اختار فی الذهب ان لا یعطی اقل من نصف 
دینار و سکت فی الدرهم. «10» 
الرابع: لا یجوز ان"بفظن اقل.من. ذرهم. و هو خيرة ابن الجنید. «11» 
و بذلک یعلم ان المشهور بین العلماء هو الوجه الاو ول. 

نعم المشهور عند المتاخرین هو القول الثانی آی: آچه مقدار شاء. 
و المسالة اجماعية, و لیس لها رصید [ الروایات آو 
الاستظهار ببعض الاعتبارات. 
آما الروایات فیدل علی القول الاوْل روایتان: 


(1). المقنعة: 2453 

(2). نقله عنه العلامة فی المختلف: 3/ 225. 

(3). الانتصار: 82. 

(4). النهایة: 192. 

(5). المراسم: 133. 

(6). المهذب: 1/ 172. 

(7). جمل العلم و العمل: 79. 

(8). السرائر: 1/ 463. 

(9). المقنع: 50. 

(10). من لا بحضره الفقیه: 2/ 17 ذیل الحدیث 1599 و نقله آیضا العلامة 
فی المختلف: 3/ 225. ۱ 

(11). المعتبر: 2/ 590, و نقله العلامة عنه فی المختلف. 
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1 صحيحة آبی ولاد الحثاط عن آبی عبد ال یه لا قال: 

یقول: یا 
اللّه ع و جلّ من الزكاة فی آموال الفتامین؛ فلا تعظها اجدا من الزکاه 
قل من خمسة دراهم فصاعدا». «1» 

فقد استدل الامام علیه السّلام علی أثّه لا یجوز اعطاء الاقل بان آقل ما 
فرض الله هو هذا المقدار فلا بعطی آحد آقل منها, و الرواية ظاهرة. فی 
امن فاباه لاحمل علی الکراهه ازاتکان هنای نص علی الحوار 

2 خ سفاه تس ان وه اه فک یا ای ند الا له 
السْلام, قال: 


«لا یجوز آن یدفع من ال زکاة آقل من خمسة دراهم فائها آقل الزکاة». 2 
زونه هقی ان یر خاباه تسیل لیا اه و لو کان هناک 
نص علی الجواز لوقع التعارض بینهما ال ان السند ضعیف, فقد ورد فی 
السند ابراهیم بن اسحاق بن ابراهیم و هو موافق للتهذیب «3» و الوسائل 
و هو مجهول لم یرد فی الکتب الرجالیة؛ و لکن الوارد فی «الاستبصار» هو 
ابراهیم بن اسحاق الأحمری و هو النهاوندی الضعیف, حیث یقول النجاشی 
فی حقه: 
کان ضعیفا فی حدیثه. متهما فی دینه, له کتب. <4» 
و الذی یصلح للاحتجاح هو الحدیث الاوْل, , و قد عرفت ان ظاهر في عدم 
الجواز و لیس نصا خصوصا, و ان الامام استدل علی الجواز بان اقل ما 
فرض له من از کاق فی. اموال المسلمین هه غمسه خواهم. فيشته آن 
یکون ذلک لأجل تقریب الحکم لذهن المخاطب. 


)ره 2 الفشانل» 6 -الات 23 من ابواب المتحمین للر کام: الخدیت 
242 

(3). التهذیب: 4/ 81, باب ما یچب آن یخرج من الصدقات. الحدیث 168. 
(4). رجال النجاشی: 1/ 94 برقم 20. 
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و یدل علی القول الثانی- آی ائّه لاحذ له- روایتان صحیحتان: 
1 صحيحة محمد بن عبد الجبار الثقة القمی, فال: ان نفض: اضتحابنا کتفب 
علی یدی آحمد بن اسحاق الی علی بن محمد العسکری علیه السْلام 
آعطی ,الرجل من اخوانی من الزکاة الدرهمین و الثلائة ؟ فکتب: «افعل, ان 
شاء اللّه تعالی ». ج1» 
2 صحیحته الأخری و هی التی رواها الشیخ فی «التهذیب» باسناده عن 
امن مهد ین غیسشی: گن محمدابن آبی الصعیان و هه نفتن: محفداین 
عبد الجبار الماضي الذکر. قال: کتبت الی الصادق علیه السْلام: هل یجوز 
لیا سنیدی: آن اعظی. الرجل من اخوانیهن الر کام. آلدر همین و التلاند 
ِِ فقد اشتبه ذلک علی ؟ فکتب: «ذلک جائز». 2 

ریما یتصوّر الارسال فی الرواية خی ار محموتن: آنی: الضهیان :مخ 
0 الهادی فکیف یمکن آن یکاتب الامام الصادق علیه السلام ؟! 
یلاحظ علیه: أَنْ المراد من الصادق هو المعنی الوصفی لا العلمی, و المراد 
منه هو الامام الهادی کما فی المکاتبة الأأولی. «3» 
و تدل النفایان غلی هار ینعی ما السی رف ی ای ایس 
ولاد الحثاط علی الکراهة. 


علی القول بالکراهة آو الحرمة فالحکم غیر مختصْ بزكاة الدراهم, بل 
یعم زکاة الذهب و غیرها من الانعام و الغلات؛ و الشاهد علی ذلک هو ان 
الامام علل عدم جواز اعطاء الأْقل بان خمسة دراهم آقل ما فرض اللّه فی 
آموال 


(1(1 9 2). الوشانل: 6 البات 23 من نوات الفتتجمن للز کاخ الخدیت 
9 

(3) منتقی الجمان: 2/ 121. قال فیه: لیس المراد من الصادق هنا المعنی 
المعروف له, لانْ الکاتب بعید الطبقة عنه, و اتما الفراد ایو الحنشن الهادی 
اوه آنه :مخفد العشکری علیهها. الشلاند لاه معدود فی. کناب الشیخ می 
رجالهما. 

الزکاة فی الشريعة الاسلامية الفراءء ج2, ص: 406 


اا اسف عفر ع< سعخت. الققیة آو العامل اه القعیر الخی یاعد ال کاق الذغاه مالک 


التاسعة عشرة: بستحث للفقیه آو العامل و الفقیر الّذی یأخذ الزكاة الدعاء 
تلمالک: پل هم الاحقط بالتسبه الی الققیه الدی هص باله ابة العا خف:1(۰) 


المسلمین, فلو کان الحکم خاصا بزکاة الفضة, لزم آن یقول: «ان خمسة 
دراهم آقلّ ما فرض اللّه فی زکاة الفضة». و هذا دلپل علی أنْ المراد من 
خمسة دراهم هی الأعم من آن یکون نفس الزکاة اه کون بدلا عنها, لما 
عرفت من آئّه یجوز تبدیل الزکاة بالنقد. فذا آراد اخراج زکاته من الأأنعام آو 
الغلات آو الذهببالدوهم فعلیه آن لا بعطین اخل هن حضسد دراهم: 
اِنْ المصتّف احتاط بمراعاة ما فی أَوّل النصاب من کل جنس, فلا یعطی 
فی الغنم و الابل آقل من شاة. و فی البقر أقل من تبیع. و فی الغلات ما 
ای ات اب ار ی ار تا ها 
استظهارا ممّا ورد فی رواية آبی ولاد الحتاط بقوله: «هو أقل ما فرض اللّه 
من الزکاة فی آموال المسلمین» ففی الفضة أقَلّ ما فرض اللّه فیهاء و فی 
الانعا قل ما فرض فی توعها و هکذا. 
۲ یف اه ای ای سای تاه واه مسا و آادسی 
۱ عند أخذ الزکاة. 
2. وجوبه علی الفقیه و العامل لو الفقیر. 
آا الأْوّل فقال سبحانه: خْذٌ من أقوالهغ ضدقة نْطَهَرْهمْ و رهم بها و 
یم ان ضلاتک سکن لَهُم و اللَه سميیع عَليمٌ «1» ال 
الاية هو الدعاء. 


(1). التوبة: 103. 
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ان رسول له میاه علیه و آله و وم لد آنی بصوقه قال: ال صل 
علی آل فلان, فتاه آبی بصدقته, فقال: اللهخ ضل علین ال[ یت اداف: «1» 
و دور العیاشی عن علی بن حسان الواسطی, بکن بعض آصحابه, عن آیب 
عبد اللّه علیه, السّلام قار" سألته عن قول الله: خَذ من | مَوالِهمٌ ضَدَقة 
تطهَرّهم و ترَکيهمْ بها جارية هی فی الامام بعد رسول الله؟ قال: «نعم». 


>» 2«( 


و الأمر ظاهر فی الفخوتب: و سره الثین خرت. غلن الوعاه عند آخه الرعاه 
کال علفورای‌ها نمی عه صلم الاهعه ی له تلم قی ها المعام: 

انما الکلام فی وجویه علی الفقیه؛و العامل و الففیر, 

فقال الشیخ فی «الخلاف»: علی الامام |ذا آخذ الزکاة آن یدعو لصاحبها, و 


به قال داود. 
و قال جمیع الفقهاء: ی 
دلیلنا: ای ره وال صدفد الی فواهت عصل یش وه 


ی الوجوب. «3» 

ذلک فقد آفتی بالاستحباب فی کتاب الصدقات, قال: 
اذ اخذ الامام صد قة الأموال, یستحب ب له آن یدعو لصاحبها؛ و لیس بواجب 
ند ذلک. و به قال جمیع الفقهاء [ داود, فائه قال: ذلک واجب علیه. «4» 
و قال المحقق فی «الشرائع» قال: اذا قبض الامام ال زکاة دعا لصاحبها 


ور 2 زان ااست ی میم اسان کما ف ی 
الثقلین: 2/ 260 

(2). تفسیر نور الثقلین: 2/ ۰260 الحدیث 302. 

(3). الخلاف: 2/ 125, کتاب ال زكاة, المسألة 155. 

(4). الخلاف: 4/ 226, کتاب الصدقات, المسأَلة 5. 
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وجوبا, و قیل: استحبابا و هو الاشهر. «1» 

اقول: ان استفادة الوجوب من الاپة فی حق الامام نم مّ الفقیه مبدی علی آن 
ثبوت الحکم للنبی لاجل کونه قائدا للمسلمین و ماما لهم. فلو ثبت ذلک 
لثبت فی حقّ الامام المعصوم نم الفقیه. 

و الظاهر ان ثبوته فی حقّ النبی لأجل ترغیب الدافع الی بذل الزکوات, و 
احتمال کونه من خصائص النبی بعید للغاية. و اختصاص العلة ان صلایک 
کل ی ی اهر و لیبس دعاء انامه الفقیه بر قن وه 
الدافع و ان کان بین دعاء المعصوم و غیره تفاوتا فی مقدار التأثیر. 

و استدل علی عدم الوجوب بالوجوه التالية: 

الا اضالم وه الجوت: 

الثانی: ائّه لا پجب علی الفقیر, |جماعا حکاه فی «المدارک» عن بعضهم 
فنائبه آولی. 

الثالث: ان آمیر المومنین علیه السلام لم یأمر بذلک ساعیه الذی آنقذه اٍلی 
بادية الکوفة مع اشتمال وصینه التی آوصاه بها علی کثیر من الاداب و 
0 


بلاحظ علی الاأول: آنْ الأأصل لا بعارض ظاهر الاّية |[ذا کان الموضوع قائد 
الأْمْة. 

هلاخط غلن الاسه ار عم الخیت لین فد 0 فقس وت ای 
الفقیه بشهادة عدم وجوبه غلی الفقیر مع وه 7 النبی و الامام. 
شیاحظ علی الالت آن وم الدیر لایدل یفده النحت رم العاه 
کان معلوما غیر محتاج الی بیان. 


(1). الشرایئع: 1/ 166. 


تبریزی, جعفر سبحانی, الزکاة فی الشريعة الاسلامية الغراء, دو جلد, 
موسسه امام صادق علیه السلام, قم ۳ ایران؛ اول؛ 1۰924 ه ق الز کاة فی 
الشريعة الاسلامية الغراء؛ ج2, ص: 409 

الزکاة فی الشريعة الاسلامية الفراءء ج2, ص: 409 


[ا رن مگوه رت الحال طلب سای ما اغرجه فی لد | نمشد و التتهیة) 


العشرون: یکره لرتٌ المال طلب تملّک ما آخرجه فی الصدقة الواجبة و 
المندوبة. تم له اراد القعیر جنعه نعه قویمه عید می اراد کان المالک آحة" 
به من غیره و لا کراهة, و کذا لو کان جزءا من حیوان لا یمکن للفقیر 
الانتفاع به, و لا یشتریه غیر المالک. آو یحصل للمالک ضرر بشراء الغیر فائه 
تزول الکراهة حینثذ آیضاء کما آثه لا بأس بابقائه فی ملکه ذا عاد الیه 
تعیرات: ۵ شمه من المماکات القی ۴2۳ (1) 


کما آثه استدل علی الوجوب علی الفقیه بوجهین 

1 آصالة الاشتراک. 

2 التاشت: 

و لعل المراد من الاأل هو الدعاء من وظائثف القائد السائس, فیشارکه 
القفیهر .و ۳۱ الثانی فلا دلیل علی وجوبه فی عامّة الموارد, لا الفعل لا 
امینان فکمه ام من الداختب و الخسحست . 

فالظاهر وجوبه علی ی الائد المعصوم و الفقیه الجامع للشراثط دون العامل 
و دون الفقیر. 

"۳ كيفية الدعاء, فقد ظهر من دعاء النبیٍ لال ایت. اوقی, مضاها الی وه اه 
سبحانه: آولنک عَلَیَهم ضلواث من هم و رَحْمَهٌ «1»؛ و لکن لا پتعین الدعاء 
بالصيغة المروية, بل کل دعاء یوجب السکن فی المعطی و یرغبه الی دفع 
الزکاة فی المستقبل. 

(1)* فی المسألة فروع: 


(1). البقرة: 157. 
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1. یکره تملک ما آخرجه فی الصدقة الواجبة آو المندوية. 

2 ترول الکراهة فی الموارد التالیة: 

آ. لو آراد الفقیر بیعه بعد التقویم کان المالک أَحق به. 

ب. لو کات جزه۱ متتباعا ۷ رمع بة العمیر الا ترجه عیرخ: اه را زر 
5 لا باس بایقانه کی ملکة ادا غاد البه تادی العداکات القهریض و از 
دراسة الفروع: 

الفرع الاأوْل: المشهور بین الأأصحاب اه یکره آن یشتری ما آخرجه فی 


الصدقة آو یتملکه بآحد الأسباب الاختيارية و به قال آبو حنيفة و الشافعی, 
خلافا لمالک و آحمد فقالا: لا یجوز. 

قال الشیخ: یکره للانسان آن پشتری. ما آخرجه فی الضندقة. و لیتن 
تفخظون و یه فال فقو اش افعی 

و قال مالک: البیع مفسوخ. «1» 

و قال ابن قدامة: و لیس لمخرج الزکاة شراوها ممّن صارت الیه, و روی 
ذلک عن الحسن, و هو قول قتادة و مالک. 

و قال الشافعی و غپره: بخه رال ال صلن ال یه و الم هسام از 
تحل الصدقة لغنی الا لخمسة: رجل ابتاعها بما له, و روی سعید فی سننه 
ان رخلا تضدق علی تم بضدقه نم مافت, فشال التبی صلی اللم علیه و له 
و سلم قال: «قد قبل اللّه صدقتک و رذها الیک بمیراث». «2» 


(1). الخلاف: 2/ 116, کتاب الزكاة, المسألة 137. 
(2). المغنی: 2/ 515. 
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لکن الظاهر من المفید فی «المقنعة» «1» و الشیخ فی «النهاية» <2» 
الحرمة. و حمل المحقق النهی فی «النهاية» علی الکراهة و قال: و الحکمة 
فیه منع النفس عن متابعة ما یصرف فی القرب لیقع الصدقة خالصة من 
معارضة الفیل. فیکون المع عن اشعانته: اقضی الی غرض الشارع. «3» 
آقول: ان مقتضی القواعد العامُة هو جواز الشراء فهو پیع صادر من آهله 
واقع فی ار فیشمله قوله سبحانه: احل الله البیع, 1 أنْ المهم رواية 
منصور بن حازم, الصحيحة التی رواها الکلینی و الشیخ فهی رواية واحدة 
رویت بطریقین, آعني: 

قال: قال اه عبد الله علیه السلام: «اذا تصدّق الرجل بصدقة, لم یحل له 
از یربهار ولا جشتو‌هنها ج.لا بر 5ها الا فی میرات» «4» 

و احتمال ان المراد من الصدقة هو الوقف بشهادة ذکرها فی باب الوقوف 
و الصدقات بعید, لأْنْ الوقف لا پورت. 

و خبر ات الجارود الذی رواه الشیخ فی «التهذیب» قال: قال اند جعفر 
علیه السلام: 

«لا یشتری الرجل ما تصدق به». <5» 

و هی رواية ضعيفة. 

و آلععده هی ضکیحه ابی متضو نب نها وم م۵ فد حفاها الا ات غلی 


(1). المقنعة: 1000. 


(2). النهایة: 103. 

(3). نکت النهایة: 3/ 135. 

(4). الوسائل: 13, الباب 12 من آبواب الوقوف و الصدقات, الحدیث 1 و 
5 و رواها فی دعائم الاسلام: 2/ 339, الحدیث 1275 کما فی المستدرک: 
۵4 8 الباب 8 من آبواب الوقوف و الصدقات. الحدیث 1. 

(5). التهذیب: 9/ 134, باب الوقوف و الصدقات, الحدیث 567. 
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الکراهة لوجوه: 

الأوّل: ان الصدقة فیها عامة. نعم الزکاة و غیرها و الالتزام بالحرمة فی 
عامّة الموارد, ممّا لم یلتزم به احد. 

الثانی: حمل الصدقة فیها علی الوقف. و لذلک ذکرها المفید فی باب 
الوقوف و الصدقات فی «المقنعة», و یوّید ذلک ما نقل ابن قدامة فی 
«المغنی» عن عمر ائه قال: 

حملت علی فرس فی سبیل اللّه فأضاعه الذی کان عنده و ظننت ائّه بائعه 
تزخص: فاروت: آن اشترنه: فسالت رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم 
فقال: لا تبعه و لا تعد فی صدقتک و ان آعطاکه بدرهم, فان العائد فی 
صدقته کالکلب یعود فی قیثه. «1» فان النهی عن البیع آية الوقف. 

پلاحظ علیه: آنْ حمل الصحيحة لا یناسب استئناء المیراث, اعنین هم 

هدن الوفف.: لا تورت 2 کفا. آن. الظاهر بان بوایه عصر تنعل 


ضوعین: 
0 : الوفف و علیه یحمل قوله؛ جلاتیعه »و النانی: الصدفة:غیر الوفت 
و علیه یحمل قوله: «و لا تعد فی صدقتک». 
3. ما رواه الکلینی بسند صحیح عن محمد بن خالد. انشا ابا یه الاه 
علیه السلام عن الصدقة- فی حدیت- قال: «فاذا آخرجها فلیقشمها <2» 
نتسه فاد قاست علی وتان آنارها ضاحها ماخ ستا: و ان لم 
پردها فلیبعها». «3» 


(): الفعنید 2 لیر و فال؟ الخدیت متفق عایهه آی رها الشتفان: 
البخاری و ۰ 

(2). کذا فی نسخة الوسائل. و فی التهذیب: «فلیقومها». التهذیب: 4/ 9 
باب من الزیادات فی الز کاة برقم 276. 

و حکی محقق التهذیب: ان فی بعض النسخ: «فیمن یزید» مکان پرید. 

(3). الوسائل: 6, الباب 14 من آبواب الأنعام, الحدیث 3. 
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و محمد بن خالد راوی الحدیث هو محمد پن خالد بن عبد اللّه القسری 
الکوفی والی المدينة, عذه الشیخ في رجاله من آصحاب الصادق علیه 
السلام, و یظهر ما رواه «الکافی» اه کان محبا للامام, روی عن مرزة 
مولی محمد بن خالد قال: صاح آهل المدينة الی محمد بن خالد فی 
الاستسقاء. فقال: انطلق الی وه اللّه علیه السلام فسله ما وایی: 
«1 »> 

4 تدم عن المحقّق و العلامة الاجماع علی الکراهة. 

فقال الاول: و هو قول علمائنا اجمع. «2» 

و قال الثانی: ذهب الیه علماونا آجمع. «3» 

و لعل هذه الأمور الأربعة تصلح لصرف النهی الی الکراهة. 

ام ی ی ی یه 
بیعه, فالمالک احق؛ به, و یدل علیه خبر محمد بن خالد الفسری. و لکنها 
قاصرة الدلالة علی زوال الکراهت: 

و آَمّا المورد الثانی من الفرع الثانی, و هو آن یکون جزءا مشاعا لا ینتفع به 
الفقیر, 4 لا رید العنر امر به. ااضالی شرا ا اف فیشتریه المالک 
و لا کراهة لانصراف النصْ عن هذه الصور. لاأنْ النهی لاجل صيانة مصلحة 
الفقیر, و هی مفقودة فیها. 

اس الفرع التالت: هو التعلک:باخدی: العماکات القمرند تلتتریه ییا کی 
الصحيحة و غیرها. «4» 


(1). الکافی: 3/ 462, لاحظ قاموس الرجال: 9/ 253. 

(2). المعتبر: 2/ 591. 

(3). المنتهی: 1/ 530. 

ال لیات فص اجات فافع ااختقات: الحدیت 2 ه 
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االقصان القانیتنم فی فقه میب افراه ال تاد 


اشارة 


الفصل التاسع فی وقت وجوب اخراج الزکاة قد عرفت سابقا أَنْ وقت 
تعلّق الوجوب- فیما یعتبر فیه الحول-, حولانه بدخول الشهر الثانی عشر, و 
آثه یستقرٌ الوجوب بذلک و ان احتسب الثانی عشر من الحول الاوّل ۲ 
الثانی, و فی الغلات ی 

و أَنْ وقت وجوب الاخراج فی الأّل هو وقت التعلق, و فی الثانی هو 
الخرص و الصرم فی النخل و الکرم, و التصفية فی الحنطة و الشعیر و هل 
الوجوب. بغد تحعقه فورک او لاء اقوال: القها: آن وجوتب الاخراح و اد 
بالعزل فورک.* (1) 


۴)1( 


هنا فروع: 


اشارة 


1. وقت تعلّق الزکاة فیما یعتبر فیه الحول و ما لا یعتبر. 
2 عخت الفر ناذا خلت ال امه ومد 

#,صمان الزکاه ادا فلفت. عند الا خیر مع وخود المستحی: 
و الیک دراسة الفروع واحدا بعد الاخر. 


الاغل: فقت علی النگاه 


ِ فضت الکلام فی فیین. صفت. فعلق. آلز کاخ فی: الفضل. الرایم: الحفقوه 
بیان 
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زکاة الغلات, فائفقت کلمة الأاصحاب علی أنْ وقت تعلّقها فیما یعتبر فیه 
1 حولانه بدخول الشهر الثانی عشر. و ذلک فی النقدین و الانعام 
و أَمّا ما لا یعتبر فیه الحول کالغلات الأربع. فالمشهور علی آثّه فی الحنطة و 
التتعیر عته اتعماد‌خمها. ففی تمر النخل سین اضفرایه آهاحفر ارم وق 
تمرخ, الکرم عند انعقادها حصرما؛ خلافا لجماعة- منهم المصئف- حیث ذهبوا 
الی أنْ وقت التعلق هو التسمية, ی صدق الحنطة و الشعیر, و التمر و 
الزییب, و ما الاخراج ففی زمان الخرص و الصرم فی النخل, ۳97 
الحتطه و الشفیر. و فد مضی الکلام فبه فن ماه فلا وی الیهر خاخظ 


>» [« 


الثانی: فی وجوب العزل فورا 


ذهب غير واحد من الفقهاء- منهم المصتف- الی وجوب العزل و ان لم یکن 
هناک دفع و تسلیم, و یمکن الاستدلال علیه بما یلی: 

1 صحيحة سعد بن سعد الأشعری, عن آبی الحسن الرضا علیه السلام, 
سألته عن الرجل تحلّ علیه الزکاة في السنة ثلائة آوقات أ یوخرها حثّی 
یدفعها فی وقت واحد؟ فقال: «متی حلت آخرجها». 2 

و الاستدلال مبنیخ علی آنْ المراد من الاخراج هو العزل, و الا فتکون دلیلا 
علی وجوب الدفع و التسلیم و هو الفرع الاتی. و علی فرض کون المراد 
منه هو العزل, ان الأمر ارشادی- لا مولوی- لغاية صيانة الزکاة عن التلف» و 
ات 
ید 


(1). لاحظ الجزء الال: الشرط الرایع من شرائط وجوب الزکاة,. فصل 
زكاة الأنعام. و الشرط الثالث من شرائط زکاة النقدین, و فصل زکاة 
الغلات, المسألة الأْولی و السادسة. 

(2). الوسائل: 6, الباب دض آبواب الفشتخمین للز کام, الحدیت: 1 
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و اما الدفع و التسلیم فیجوز فیه التاخیر, و الأحوط عدم تأخیر الدفع مع 
وجود المستحقّ و امکان الاخراج الا لغرض کانتظار مستحق معیّن أو 
الأفَضَل, نوف و مه عم العل السمره الاک بل الارت وان 
کان الأحوط حینتذ العزل ثم الانتظار المذکور.* (1) 


ذلک مولقة یونس بن یعقوب, قال: قلت لأّبی عید ال علیه السّلام: آزکاتی 
یسلنی یکون عندی ع9»؟ فقال: «ذا حال الحول فأخرجها من مالک, لا 
تخلطها بشیء, ز نم آعطها کیف شئت». 

قال: قلت: فان ان ماو نها سم کی 6 ها «نعم لا یضرژک». «1» 
فان الامام آمر بالاخراج بمعنی العزل, غیر آئّه أجاز آن یقوم مقامه کتابة 
الرکای ه التصاع ها .ها فرب ی آر هل و الکانن. ان اسبا م 
الزکاة. فلو کان هناک طریق ثالث و هو اطمئنان المالک بکونها محفوظة 
عن التلف فلا یجب الاخراج و الكتابة, فان الغاية صيانة حو" الفقراء و غیرها 
طرق الیها. 


۵ بالک بعلم ان :ها اختارة المصئف و غیره من معلقی العروة من وجوب 
مت 4 تین خال عن الدلیل. نعم هو احد الطرق 
(اضیایفته الج‌ضا 

*)1( 


الثالث: فی وجوب الدفع فورا و عدمه 


اشارة 


هل الدفع و التسلیم واجب فوری آو لا؟ فیه آقوال, الثها ما اختاره المصتّف 
من أن الاخراج بالعزل فوری, و لکن یجوز التاخیر فی الدفع و التسلیم. 


(1) الوسائل: 6 البات: 2 هن آبواب الفتتحیین تلا کاخ الحدیت:2. 
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آقول: لا آشکال فی بطلان القول بالتأخیر الی حدٌ التهاون کالقول بالفورية و 
ائه اذا حل وقتها لا یجوز التأخیر بوجه من الوجوه. ضرورة مخالفة کلا 
ال بما ورد فی الروایات فی المقام. 

اذا علمت ذلک فقد اختلفت آقوال فقهائنا و آنهاها فی «الجواهر» الی ستة 
۳ خمستة, و الظاهر ان الأقوال اکثر منهاء و الاختلاف نابع من اختلاف 
الروایات فی حدٌ التأخیر, و فی فهم المراد منها, و الیک الاشارة الیها: 

الأول: ما نسب الی المشهور من عدم جواز التاخیر [ لعذر, کعدم حضور 
المال او المستحق اخ نحو ذلک. 

الثانی: ما اختاره فی «الجواهر» من جواز التأخیر اقتراحا و لو مع عدم 
العزل الی آربعة آشهر. «1» 

الثالث: ما فی نهاية الشیخ من جواز التأخیر مع العزل شهرا آو شهرین. 
<2 > 

الرابع: ما فی «السراثر» نافیا عنه الخلاف من جوازه لایصال مستحق غیر 
من حضر. <«3 » 

الخامس: ما فی «الدروس» من جوازه لانتظار الأفضل أُ و التعمیم. «4» 
السادس: ما فی «البیان» من جوازه لانتظار الأفضل / الأحوج ۳ معتاد 
الطلب بما لا یودی الی الاهمال. «5» 

السایع: ما اختاره فی «المسالک» و استحسنه فی «المدارک» من جوازه 
شهر | ان نتوین اقتراحاء فضلا غتایکون للتسط آو لخی المر بد. «6 »> 
الثامن: ما فی «التذکرة» من جوازه للتعمیم خاصة بشرط دفع نصیب 


(1). الجواهر: 15/ 460. 
(2). النهایة: 186. 
(3). السرائر: 1/ 454. 
(4). الدروس: 64. 
(5). البیان: 203. 
(6). المسالک: 2/ 428. 
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آلموجودین فورا. «1» 
التاسع: ما اختاره الشیخ الأنصاری من جوازه الی حذ لا یصدق معه 
المسامحة و الاهمال بحیث یعث الرجل حابسا للز کاة و لا یبعد آن یجوز الی 
قرب الستة و لا یخوز التاخیرز عن السنة::«2» 

هذه هی الاأقوال, و لا یسعنا الاستدلال علی کل واحد منها, و لکن نذکر ما 
تفای من الرهایانتبه هی‌شعلی اسای و یعلم حال عامّة الأقوال. 

[ذا عرفت ذلک فلندرس دلیل القول المشهور من آأنْ الدفع واجب فورد. 


ال الق اتکی مه انم اتف اتب قوری ۲ 


نسب الی المفید آنْ الدفع و التسلیم واجب فوری, و نسبه فی «الحداثق» 
«3» الی المشهور, غیر ان عبارة المفید فی «المقنعة» لیست ظاهرة فی 
ما نسب الیه. قال فی «المقنعة»: قد,جاء ع الصادقین علیهما السلام 
رخص فی تقدیم الزکاة شهرین قبل محلها, و تأخیرها شهرین عنه, و الذی 
اعمل. انم و هو الأأصل المستفیض عن آل محمد علیهم السّلام لزوم 
الوقت. فان حضر قبله من المومنین محتاج یجب صلته و احب الانسان آن 
یقدم له من ال زکاة جعلها | قرضا له. «4۸» 

و العبارة ظاهرة فی عدم جواز التقدیم لا التأخیر. 

اففل» استتدل علی وم خوار التاخیز. بوجوه: 

1 صحيحة عمر بن پزید, قال: فلت اب عبد الله غلیه اقلا الرجل یکون 


(1). التذکرة: 5/ 292, و لاحظ آیضا ص 289 و لعل بین کلامیه تهافتا. 
(2). الز کاة: 453. 

(3). الحدائق: ۸12 232. 

(4). المقنعة: 240. 
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عنده المال. | يزکیه (ذا مضی نصف السنهة؟ فقال: «لا, و لکن حتّی یحول 
علیه الحول و یحل علیه ائّه لیس لاأحد آن یصلّی صلاة الا لوقتها, و کذلک 
الزکاق و لا بصوم اکن من عخصانق الا فی فرع الا قضاء, و کل فريضة 
ائما تقّدذی (ذا حلت». «1» 

و الظاهر عدم دلالة الرواية علی المطلوب ضرورة کون 0 منه بیان 
عدم جوا التقدیم غلی انم ز کاخ لا التاخیر الذق هو مخل النحتت 

2 ها رواه ابن ادریس فی «مستطرفات السراثر» من کتاب محمد بن 
علی, ین مجبوب: بسنده الی آبی بضیر قال؛ قال آبو غتد اللد. علیه. السلام: 
«ذا اردت آن تعطی زکاتک قبل حلها بشهر آو شهرین فلا باس و لیس لک 
آن تقگرها بعد حلها». 2 

پلاحظ علیه بضعف الرواية من حیث السند. فان المراد من «علی» هو علی 
بزم ایی مج البطاتین قانت ای بضیر ه النامی تم فضاها الی آن الره‌اید 
مرفت فی‌یر الکتب ارب نطی النص الاین. 

3 روی فی «فقه الرضا علیه السّلام» قوله علیه السّلام: ای آروی عن 
آبی العالم علیه السّلام, في تقدیم الزکاة و تأخیرها أربعة آشور ان نفد 
آشهر, لا أَنْ المقصود منها آن تدفعها (ذا وجبت علیک, و لا یجوز لک تقدیمها 


وتاخیرها. انیا فقرویم بالضلام: و لایخوز لت تقويم الصلاة قبل, وفهاد و لا 
9۳ [ آن یکون قضاء, و کذلک الزکاة. «3» 
پلاحظ علیه؛ أَنْ عبارة «فقه الرضا» ناظرة الی صحيحة عمر بن پزید 
الماضیه.و قن غرفت الهاجز کر علی عدم جوار التقدیم, و لسن فی التا خی 
فیه عین و لا آثر, و معه کیف آضاف مولف «فقه الرضا», التاخیر مضاقا الی 
التعديم ۱ او 


(1). الوسائل: 6 الباب 51 من آبواب المستحقّین لل ز كاة, الحدیث 2. 

(2). الوسائل: 6, الباب 52 من آبواب المستحقین لل ز كاة, الحدیث 4. 
(3).-مستدرک الوسائل» 130.77 الباب 29 هن آبواب: الفنستحیین. ار کاخ 
الحدیث 1 
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قد قلنا غیر مرة ان سفقه الرضا | ۲ تالف ناسمه القمی موی 

عام 299 0( آو تألیف الشلمغانی المصلوب عام 323 0 و الظاهر هو 

الاولد ان ار فا وف الضدوی. غن برساله مالیی هه نص غارو فد 

الرضا علیه السّلام». و مثل هذا الکتاب یصلح للتأیید لا للاحتجاج لا سیّما فی 

مقابل ما سیمر علیک من جواز التآخیر شهرین و شهورا. 

4 دلالة الأمر علی الفورية وضعا آو انصرافا. 

پلاحظ علیه: اه لو قرضضته: ها ز کر فهی‌فعلق:علی عدم هروه ما خذل 

علی جواز التأخیر. 

کن المستعوت اه اافتیت فطالت شاه الحال. کم هو الحال‌فی التدنن 

۱ .  . المطالب.‎ 

تلاخظط علیه اقلا انم بدل لو وجت صرق الرکاه قی الففراعر و قذ‌عرفت ار 
مصارفها ثمانية. 

و ثانیا: ن هناک فرقا بین الدین المطالب و بین الزکاة, فاِنْ كيفية آداء 

الدین فوربة ای 9و2 تابع لکيفية طلب الدائن بخلاف المقام فان کيفية 

الدمع خایم لکیفیة دفغ.معظی الز کام: قلو کان المالک سعة ور خضه و کان 

علی اطمئنان بصيانة حقق الفقراء لما کان للفقیر جبره علی الفورية. 

6. ان 7 0 بایتاء الز کاة. 

یلاحظ علیه: آثه اجتهاد فی مقابل النص, فان ولی الفقراء قد عذر فی 

التأخیر کما سیوافیک. 

ما دل علی الضمان بالتأخیر مع وجود المستحق الشرعی دلیل علی 
ربة. 

تا خی اه ار ی الا ره اسان 
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اضف الف:دلک آن السترن فن عصر الرشنول ضلی الب علیه و آله وتسلم: و 
الاْئمة علیهم السلام, عدم قیام المالک باخراج الز کاة قبل آن بطلب منه 
الساعی و الخارص فعند ذلک یقوم المالک بالاخراج و الدفع. 
الی هنا تم ما استدل به علی وجوب الدفع و التسلیم فوریا. 


2 ان تا انا الق بت الب اتشط و اش 


اشارة 


نهر من:غیر واخفمن_الروایات خواز الناخین الن شهرین بل الی خمسة 
اشهرن بل وا بستفاد بانه زرا رل له خن التاخیر فا شام و ها التوغ هن 
الاختلاف فی تمدید مذة التاخیر آية انْ الشهرین و الشهور کلها رهن ۳ 
واحد, و هو أَنْ للمالک آن یوخُر تسلیم الزکاة علی آلنحو المتعارف فی کل 
بل و فره شب کرع. اسلاع: الاقراد تفع الافوال الوه سل عور افراع 
الذمّة من الفرائض. 

و یدل علی التأخیر الروایات التالیة: 


ها بل غلی:عوار التاخی مر ینت 


روی حشّاد بن عثمان, عن آبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «لا باس بتعجیل 
الزکاة شهرین و تاخیرها شهرین». و الرواية صحيحة. «1» 


2 ما یدل علی جواز تأخیره ثلائة آشهر: 


وه ند الله نان رن ایس غنه آللم غلیه السلام انف قال فی. الرحل 


با ام وا وی ای له اما رن 
اوله و آخره ثلائة آشهر, قال: «لا باس». «2» و الرواية صحيحة. 


(1). الوسائل: 6, الباب 49 من آبواب المستحّین لل زكاة, الحدیث 11. 
(2ا:الوسانل 6۶ البات 3 هن آنواب الجشتحین للر کام الحدیت:1. 
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ها یدل علی جواز ااعاختر خخسة شیر 


روی معاوية بن عقّار عن آبی عبد اللّه علیه السّلام قال: قلت له: الرجل 
تحل علیه الزکاة فی شهر رمضان فیوخرها الی المحژم ؟ قال: «لا بأس» 
قال: قلت: فانها لا خحل عليه الا فی. الفعام: فیعلها فی هر رمضان ؟ 
قال: «لا بأس ». <1» 

و اطلاق الرواية عم ما |ذا حل فی ول رمضان فیجوز له التأخیر الی آخر 
المحزم. 


4 مایدل علی جواز التآخیر بعد العزل بلا تحدید: 


۳ بسالتی عندی عدّة؟ فقال: «ٍذا حال ار 0 و مالک 
تخلطها بشیء, تم آعطها کیف شئت ...». «2» 


و حصيلة البحث: 


آثه لم یدل دلیل واضح علی وجوب العزل. 

و أَمّا الدفع فقد عرفت عدم تمامية ما استدل به علي الفورية. 

و آمّا ما دل علی جواز التأخیر فقد عرفت اختلاف الأحادیث فی تعیین المدة 
۳1 یجوز التأخیر الیها. 

فمن دال علی جواز التأخیر الی شهرین, الی آخر دال علي جواز تأخیرها 
الی ثلائة آشهر, و الی ثالث دال علی جواز التأخیر خمسة آشتفت, الی رایع 
دال علي خواز التاخیر کیقماً شاء. فکل ذلی یدل علن: انه لیس هنای تخدید 
لمیه التاخیر. 


(1) الوساتل ۶6 الباب 49 من آبواب السسشختین للز کاق, الحذیت ۱9 
(2), الوسائل :6۵ الیاب 2 هن آبواب الخستخنین للز کاهر آلحد بت 2. 
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هذا من جانب و من جانب آخر نعلم علما وجدانیا بأنْ التعدّی و التفریط فی 
حقوق الفقر |ء امر محرم, کما ان حبس الز کاة عرفا آمر محظور, فاذا ضم 
هدان آلافزا ال الوواات الم کضه ستفط قها افو الا ختر الت حد 
عدم التفریط و التعذی و الی حد عدم کونه حابسا للز كاخ, و هذا یختلف 
حسب اختلاف الأمكنة و الأزمنة, و لعله بذلک لم یحدّد فی الشرع زمان 
التأخیر بشکل قاطع. 

۴)1( 


الرایع: مان الضالک ند النای 


|ذا تلفت الزکاة بالتاخیر مع امکان الدفع فالمالک ضامن, او هذا چکم 
تشرط اسان ها لا هان‌ها را فیستام بن آن امتثال مر 
الشارع موجب للاجزاء, و ذلک لورود الروایات فی المقام ۵ ۷ مع کون 
التآخیر جاتزا. 

و لیعلم أنْ الکلام فی الضمان تما هو فی ما ذا تلف مع وجود المستحق, و 
انا نع دم مود فالتاف یر مضممن آهافا. فد ال علی الضتان 
في هذه الصورة بوجوه: 

ات ید ی ین مسا کته ام یاه خلت اس عنم آلاه اند 
السّلام: 

رحجل بعتث: نز کاخ ماله اتففم قضاقت. هل .علیم ضمانها حتی ففم ؟فقال؛ 
«اذا وجد لها موضعا فلم یدفعها الیه فهو لها ضامن, حتی یدفعها, و ان لم 
تحولما شه تیعها اله خصت میا ای اهنیا دی ها 19 


(1ساکل بالات 9 من اواب امین تکام الخوست: 1 
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فان قلت: موضوع المسالة, ,. هو التلف عند المالک مع وجود المستحق و 
عد مه» من دون ان یبعت الی مکان آخر, و موضوعها فی الرواية هو التلف 
فی الطریق آو عند الغیر. 

فلت الست للضمان »هه آتاخیر فی,الذفعز هام افت ید العالی آورغته 
ااشعیت لد 

الثاتي: ما رواه زرارة, قال: سألت آبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل بعث 
الیه آخ له زکاته لیقسشمها فضاعت؟ فقال: «لیس علی الرسول و لا علی 
۳ ضمان », قلت: فائه لم یجد لها آهلا ففسردت ور تعیرت: | یضمتها ؟ 
فال: «لا ه لعی ان غرق لها اهلا فعصیت ام فسفت فیه ما امن حن 
یخرجها». «1» 

الظاهر ان الضمیر فی قوله: «فاثه لم پجد لها آهلا» برجع الی الرجل الوارد 
قی ضتر التسال یل تایه اعد العراه مه هو ال ای 
هد فالتفضیل. ین وحوود الحشتهر اه غود ۳ الف: العف عند الوکیل: د 
هو خارج عن البحث. 


و یمکن آن یقال بوحدة الملاک, فاِنْ السبب للتلف اٍئما هو التأخیر, من غیر 
فرق بین التلف عند المالک آو الوکیل, فبما ان التأخیر یعد تعدّیا علی حقوق 
الفقراء یکون الوکیل ضامنا آو پستقر الضمان علیه |ذا قلنا بأنْ المالک أیضا 
ضا 
من.۰ 

فان قلت: انْ مقتضی صحيحة آبی بصیر هو عدم الضمان بالتأخیر مع العزل 
مع وجود المستحق. 

0 آبی جعفر علیه السّلام قال: «اٍذا آخرج الرجل الزکاة من ماله ثم 


(1 الحسانل ور الا 9د هن آتوات الفتتیسن له کار الحدیت 2 
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[المسالة 1: الظاهر آن الفتناظ فی الخمان مع فخود المستحق هو التاخیر ] 


المسألة 1: الظاهر آنْ المناط في الضمان مع وجود المستحی هو التأخیر 
عن الفور العرف, قلو أَحر ساعة آو ساعتین بل آزید فتلفت من غیر تفریط 
ها ی مت لصا زا ان ال ۱۱ 


لقوم فضاعت او ارسل بها الیهم فضاعت فلا شیء علیه». «1 » 

قلت: قد تقذم ان الصحيحة محمولة علی عدم وجود المستحق, و الا فمع 

وجوده یضمن کما فی رواية محمد بن مسلم, با 

التلف بین تلفه فی الطریق او عند المالک. 

مه ای ال و اه ای و 

قال: «اذا آخرجها من ماله فذهبت و لم یسفها لأحد فقد بری منها». 2 

لأْنْ الرواية تحمل علی صورة عدم وجود المستحق. 

هذا من غیر فرق فی الضمان بین العزل و عدمه. فان التلف مستند الی 

0 و لا تاثیر للعزل و عدمه, فالقول بالضمان فی کلتا الصورتین موجب 
ن. 

(1)* قد عرفت اه بجوز التأخیر الی حدٌ عدم صدق التعدی و التفریط لکن 

مع الضمان آذا تلف. و ائما لا بضمن اذ قام بتسلیم ال زکاة فورا. اذا عرفت 

ذلک فنقول: 

لاله صا 


رو ماه الوسانلن: 6 لباب 39 مر اجان المستخین لر کامر الخدیت 
د و 
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[المسألة 2: یشترط فی الضمان مع التأخیر العلم بوجود المستحق ] 


المسألة 2: یشترط فی الضمان مع التأخیر العلم بوجود المستحق فلو کان 
م‌خودا لکن. القالی: لم علم به: هار مان لانه.صیور ینید فی التأخیر.* 
)1( 


1 |ذا آخر تسلیم ال زکاة الی المستحق مع وجوده دون حضوره. 

2 (ذا خر تسلیم الزکاة ٍلی المستحو" مع حضوره. 

ما الأوّل فالذی یوجب الضمان- لو تلف- - هو التأخیر عن الفور العرفی, لا 
التا خیر گرم الفور العقلی, فلو جر ساعة آو ساعتین بل آزید فتلفت من غیر 
تفریط فلا ضمان علیه و ان آمکنه الایصال من حینه. 

و ذلک لأْنْ الخطاب بالدفع و التسلیم فورا ینزل علی ما هو المتفاهم عرفا, 
لا عقلا, فلو تعلّق الوجوب فی آثناء اللیل فأغُر الدفع الی النهار صدق اثه 


مزر کاتة بلا تخس 
هدا و ان الفورند رن تختلف حسب اختلاف الموارد. فلعل التأخیر بیوم 
لا یضر فی تسلیم الزكاة الی آهلها [ذا کانوا موجودین و |ن لم یکونوا 


خاضرین» لکن. التاخیر باقل منه بضر فی معالجة المجروحین و المضدومیر. 
اما الثانی- اعنی: حضور المستحق خصوصا مع مطالبته- فقال المصتف بان 
القول بعدم الضمان مشکل, لاه یصدق التاخیر مع حضوره فیترتب علیه 
الضمان, و فی اطلاقه- کما |ذا کانت المطالبة فی وقت غیر عادی- نظر. 
(1)* وجهه: ان الضمان فرع التمکن من تسلیم الأْمانة الی آهلها بلا تفریط 
و لا تعدٌ, و المفروض ائّه غیر متمکن من الدفع لعدم علمه بالمستحق. 
مارم ار ان الموضوع للضمان فی الصحیحین: هما: 
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[الفشاا 3 لو ایاف ال کاق العف 2 آو جمیع العضاب: فعلف:] 


المسألة 3: لو تلف الزکاة المعزولة آو جمیع النصاب متلف فان کان مع 
عدم التأخیر الموجب للضمان یکون الضمان علی المتلف فقط, و ان کان 
مع التأخیر المزبور من المالک فکل من المالک و الأجنب ضامن, و للفقیه أو 
العامل الرجوع علی ایهم شاء و [ن رجع علی المالک رجع هو علی المتلف, 
نیجوز له الد قع هن مالهخم الرجمع علی المخاف ۴ (1) 


«|ذا وجد لها موضعا». «1 » 
«ذ| عرف لها آهلا». 2 
همع الوا موی اسرشق لا موی اه سم مها ام غر: ۲ 


2 
م 


عه آه ای و لس ان یه تلا ی تسه 
لزوم الفحص فی الشبهات الموضوعية بمقدار لا پنتهی الی العسر و الحرج 
(1)* لو آتلف رجل الزکاة المعزولة التی تعیّنت الزكاة فیهاء آو جمیع 


التضات» علن. العول بان علق. الر کاة علی. آلعین: من قبیل الکلی 
المعین, فلا یصدق التلف لو بقی بمقدار الز کاة, اب ال زکاة فیه. : 
علی القول. بالاشاغة: اتلاف. الیعش: اتلاف. للزکاج ایضا لکن بتسبة. التال 
الی المجموع. 

و علی کل تقدیر فلو آتلف متلف فله صورتان: 

1 اتلفه و لم یکن ای ضمان للمالک بالنسبة الی التالف, لعدم التأخیر فی 

الدفع, بل کت ترا له انس ی کل آاجیی مالسا علی 
المتلف فقط, فلکل من المالک و الحاکم حق" المطالبة منه. 


(1) (1 و 2). الوسائل: 6, الباب 39 من آبواب المستحفّین للز کاة, الحدیث 
21 


و 2. 
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[المسأَلة 4: لا یجوز تقدیم الزكاة قبل وقت الوجوب علی الأصعّ ‏ 


اشارة 


المسألة 4: : لا یجوز تقدیم ۹ الوجوب علی الأصتّ فلو قدّمها 
بالحال, »لماک احتسابه جددامع بقئه 9 ت ‏ اه و 


2 تلک الصورة لکن مع التآخیر الموجب للضمان من المالک, فیکون کل من 
المالک و المتلف ضامناء أَما الأول فللتأخیر و ما الأْجنبی فلاجل الاتلاف, 
فللحاکم آو العامل علی الزکاة, الرجوع الی آیهما شاء. لأنْ تلف الزکاة کان 
سغرها مان کل فتهها, و اقد ثبت: فی-فورد تعاقب الایدی (دات: الضفان) 
علی خرن داحدة ان الحالی ال خوع الی کل مهار لک فرار الضتفارن عان 
المتلف. فلو رجع الی المالک, برجع هو الی المتلف. و لو رجع الیه لم یرجع 
الی المالک؛ لما عرفت من استقرار الضمان علی المتلف. 

و للفالکم الده من ماله بعصه الر کاخ الا لفط ارم ال لاف 

۳ 





اشارة 


1 بجور تقدیم الر کاخ قیل آلوفت: 

2 فلو قدّمها لا یملکه المستحق. 

3. لو آتلفه القابض مع علمه بالحال یکون ضامنا.. . . . 
مایا کی ی اه ین ی ای رن 
و الیک دراسة الفروع واحدا بعد الاخر. 
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الأول: لا یجوز تقدیم الزكاة قبل الوقت 


اشارة 


اختلفت کلمة الفقهاء فی تقدیم الزکاة علی وقتها کالاختلاف فی تأخیرها 
عنه. فالمشهور بین الرمامية سس عدم الجواز, خلافا لابن ابی عقیل و سلار 
فقال الأوّل: یستحب ب اخراج ال کاة و ء اعطا‌ها فی استقبال السنة الجدیدة 
فی شهر المحرم, و ان أحث تعجبله قبل ذلک فلا بأاس. <«1» 

و قال الثانی: و قد ورد الرسم بجواز تقدیم الز کاة عند حضور المستحق. 
2 »> 

لکن المشهور بین الأصحاب هو عدم الجواز ۱ 
قال المفید: و الاصل فی اخراج الزکاة عند حلول وقتها دون تقدیمها علیه او 
باخیرها عنه کالضلام. و قد جاع عن, الضاذفین علبیما السلام زخض, فی 
تقدیمها شهرین قبل محلهاء و تأخپرها شهرین عنه, و جاء ثلائة آشهر آیضا و 
آربعة عند الحاجة الی ذلک- الی آن قال:- و الذی ان و هو الأصل 
المستفیض عن آل محمد علیهم السّلام من لزوم الوقت فان حضر قبله من 
الممنین محتاح یجب صلته, [فان ] احب الانسان آن یقذم له من الز کاة, 
جعلها قرضا له. «3» 

و قال الشیخ فی «النهاية»: «و ما روی عنهم علیهم السْلام من جواز تقدیم 
الزکاة و تاخیرها, فالوجه آَنْ ما تقذم یجعل قرضا و ما توّخْر فلانتظار 
المستحق. «4» 

و قال آبو الصلاح: و یجوز اخراج الزکاة و الفطرة قبل دخولهما علی جهة 


(1). نقله عنه فی المختلف: 3/ 37 2. 

(2). المراسم العلویة: 128. 

(3). المقنعة: 239. 

(4). النهایة: 183. 
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القرض. <1» 

فا ها نی ات و اف یه فیره فعض اد الا ام تمه « 
الشافعی و آ نا الی جواز التقدیم. 

قال الشیخ فی «الخلاف »: لا یجوز تقدیم الزکاة قبل حلول الحول [ علی 
وجه القرض. 

و قال الشافعی: یجوز تقدیم الزکاة قبل الحول. و تقدیم الکفارة علین 


الحنت. 
و قال داود و اهل الظاهر و ربيعة. ۱ یجوز تقدیم شیء۶ منهما قبل وجوبه 


و قال آبو حنیفة: یجوز تقدیم الزکاة قبل وجوبها و لا یجوز تقدیم الكقّارة 
قبل وجوبها. ۱ 

و قال مالک: یجوز تقدیم الکفارة قبل الحنث و لا یجوز تعجیل الزکاة قبل 
الوجوب. <2>* 

و قال العلامة فی «التذکرة»: المشهور عند علمائنا عدم جواز تقدیم الز کاخ 
سواء وجد سبب الوجوب- و هو النصاب- آو لا, و به,قال ربیعة_ و مالک و 
داود و الحسن آلضری فت. زوایفیلان. آلتی اضلی اللّه علبه خ آله .و تام 
قال توّذی زکاة قبل حلول الحول». ۱ 

ثم نقل الجواز عن الحسن البصری, و سعید بن جبیر, و الزهری, و الاوزاعی 
و تن حنيفة و الشافعی و احمد و اسحاق و آت عبید- عند وجود السبب-. 
«3 »> 

و .ید اعلی: قول. المتمور*: مضافا الی. ان الزکام عياده مذفته فلا یحور 
تقدیمها علیه کالصلاخ- روایات صحاح: 


(1). الکافی فی الفقه: 173. ۱ 

(2). الخلاف: 2/ 43- 44, کتاب الزكاة. المسألة 46. 
(3). التذکرة: 5/ 294- 295 المساألة 208. 
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1 صحيحة عمر بن یزید قال: قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: الرجل یکون 
عنده المال. | يزکیه |ذا مضی نصف السنة فقال: «لا, و لکن حتی یحول 
علیه الحول و یحل علیه, ائه لیس لأحد آن بصلی الا لوقتها, و کذلک الز کاة, 
ولا تضوم آحد شهز رمضان الا فی شفره الا قضاء: و کل فزيضة انما نود 
اذا حلت». 1 »> 

و لا یخفیي ان تعلیل الامام عدم الجواز تارة بطریق التشبیه بالصلاة و 
الصیام, و آخری بضرب قاعدة کلية و انه: «کل فريضة اما تقدذی اذا حلت », 
دلیل علی أنْ الامام بصدد بیان الحکم الواقعی. 

2 صحيحة زرارة قال: قلت لأبی جعفر علیه السْلام: آ يزکی الرجل ماله اذا 
مضی ثلث السنة؟ قال: لا, یصلی الرجل قبل الزوال». «2» و الصحيحة 
کسابقتها لا تخلو من عناية بیان الحکم الواقعی. 

3 صحيحة الحلبی قال: شالت ابا فد الله علیف الا رم انس یفیه 
المال ؟ 


قال: «لا 2 خر یحول علیه الحول». «3» 

اضف ال دلی ها دل:علی اعتباز الحول 9۰ ائه لا شیء قبل الحول. «4» 
مضافا الی النبوی: «لیس فی مال زکاة جنّی یحول علیه الحول». «5» 

و الامعان فی هذه الروایات لا یبقی شکا فی ان الامام بصدد بیان الحکم 
الواقعی, و اثه بصدد الرد علی من قال بجواز التقدیم. 

و الدی بصع وک ایضا آن السوال قی رواد الحلیی مان خه ]تحت 


(1). الوسائل: 6 الباب 51 من آبواب المستحقّین لل ز كاة, الحدیث 2. 

(2). الوسائل: 6, الباب 51 من آبواب المستحقین لل ز كاة, الحدیث 3. 

(3). الوسائل: 6, الباب 51 من آبواب المستحقین لل زكاة, الحدیث 1. 

(4 الوشانلن» 6 الیات 8 هن آبواب زان الاعامه فالباب 1 هن آبوات 
النقدین. 

(5). سنن البیهقی: 4, کتاب ال زکاة, 9, باب لا زکاة فی مال حتی یحول علیه 
الحول. 
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سئل بقوله: «فی الرجل یفید المال» فاِنْ السوال عن افادة المال 0 آن 
یقع موضوعا لأحکام مختلفة, و مع ذلک فالامام حمله علی |خراج الز كاة قبل 
الحول, و یدل ِِ التتوال عنن المتضالة فی.تلک الایام: علی کترم الابتلاء 
بها. 


دنل القافل تخواز الفتدند. 


استدل القائل بالجواز بروایات: 

1. صحيحة حمّاد بن عثمان. عن آبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «لا باس 
بتعجیل الزكاة شهرین و تأخیرها شهرین». «1» 

2 صحيحة معاوية بن عمّار, عن آبی عبد اللّه علیه السّلام قال: قلت له: 
2 فیوخرها الی المحرژم؟ قال: «لا 
باس» قلت: فائها لا تحل علیه الا فی المحرم فیعخلها فی شهر رمضان ؟ 
قال: «لا بأس». < > 

3. صحيحة آبی بصیر, عن آبی عبد اللّه علیه السّلام- في حدیث- ائّه سأله 
عن رجل حال علیه الحول و حلٌّ الشهر الذی کان یزکی فیه, و قد أتی 
لنصف ماله سنة و للنصف الاخر. ستة آشهر ؟ قال: «یزکی الذی مرت علیه 
سنة. و یدع الاخر حثی تمرّ علیه سنة». قلت: فان اشتهی آن بزکی ذلک؟ 
قال: «ما احسن ذلک». <«3» 


علاج التعارض 
قد عولج التعارض بین الروایات بوجهین: 


(1). الوسائل: 6, الباب 49 من آبواب المستحّین لل زكاة, الحدیث 11. 
(2). الوسائل: 6, الباب 49 من آبواب المستحشین لل ‏ كاة, الحدیث 9. 

(3). الوسائل: 6, الباب 49 من آبواب المستحقین للزکاة؛ الحدیث 4؛ و 
۳ 
و الخدیت فابل تلخیل علی الفرض: 
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+ ان الروایات المجوزة محمولة علی صوره الاقراض, نم م احتسابه زکاة 
عند ها تخل 
و یشهد علی ذلک صحیح الأحول, عن آبی عبد اللّه علیه السّلام فی رجل 
عجّل زکاة ماله, آیسر المعطی قبل رأس السنة, قال: «یعید المعطی 
ال ز کاة». <1» ۷ صحّ تقدیم الزکاة علی الحلول. لما وجبت الاعادة عند 
پسار القابض, لوجود الشرط عند القبض و ان فقد عند الحلول, اذ المیزان 
لجواز الأخذ, هو وجوده عنده. 
و قد اورد علی هذا الحمل بوجوه: 
الأوّل: ان الاعادة لا تکون دلیلا علی عدم تقدیم الز کاة, لامکان آن یقال: 
ائه یجوز تقدیم ال ز کاة بشرط بقاء وصف الفقر الی وقت الحلول, فاذا فقد 
بقاء, یعید المعطی الز کاة لفقدان الشرط بقاء لا حدونا. 
الثانی: ظاهر الروایات ائها زکاة معجّلة لا قرضا. حیث قال فی صحيحة 
حماد بن عثمان: «لا باس بتعجیل ال زکاة شهرین و تاخیرها شهرین» اذ لو 
کانت قرضا لما حدد تقدیمها بشهرین. 
الثالت: ان الروایات کما تتضمن التقدیم بشهرین, تتضمن جواز التأخیر 
کذلک, فاذا کان المقصود من الثانی هو تخیر ال ز کاة لا تخیر الاقراض فلیکن 
التقدیم آیضا کذلک. 
2 حمل الروایات علی التقية, ففی صحیحتی عمر بن یزید و زرارة اشعار 
بذلک حیت ان الامام یبذل عناية خاصة لاقناع السائل بعدم الجواز عن 
طریق 


(1). الوسائل: 6 الباب 50 من آبواب المستحقّین للز كاة, الحدیت 1. 
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التمثیل و التشبیه, و تقیید الجواز پشهرین آو ثلائة آشهر, کما فی صحيحة 
حقاد بن عثمان. لأجل |رشاد المکلف |لی ارتکاب أقل المحاذیر, علی َثه 
ما اه لام سا انار ده وال ما امه 
فیحمل التقدیر علی النقية. 

بل لا مانع من آخذ ما دل علی جواز التأخیر, دون ما دل علی جواز التقدیم, 
لکون الأْخذ بالتقدیم مقرونا بالمانع دون التأخیر. 

و قد مر بعض ما دلّ علی التأخیر فقط دون التقدیم. «1» فلا یلزم من 
حمل هنم الزهایاستعلی العیف عدم عون الا خر ایضاء اد فا ذکر غی و 
كفاية لتجویز التأخیر. 

و بما ذکرنا من عدم جواز التقدیم یظهر حال بقية الفروع لترئبها علیه. 


الفرت الانی» له تسار 9 که السخق 


دک شش مهاک اجه خها امه الاصر اه ند انز کات عیر مملکه ها و 
موّثر (نية الفرض) لم ینوه, فهو باق علی ملکه. 


الفرع الثالث: ضمان القابض عند التلف 


مخ علمه پاتحال و ان القاخوی رام ی بم علم الذاقع انضا بالحال. و 
تصوّر اه هتک احترام ماله بسوء اختیاره؛ مدفوع بأنْ الهنک اما یصدق |ذا 
دفغ العال سا قنور نا زاف نفد انم اه ومع علم القاشم ری 
الشرط, فالهتک غیر متحقق. 

نعم لو جهل القابض و آتلفه, فلا یضمن لقاعدة الغرور, حیث صار مفرورا 
قی مات ]ها که شا عام الها لک اسحیا. 


الفرع الرایع: اذا حل وقت الزکاة فله احتساب نفس ما آتلف زکاة 
آ۵ عوضه:: کاخ هم نفاء: القایض علی فقرم: کما ان له الفوول غته الی.غیره:. 
(1]). الوسائل: 6 الیاب 2 من آبواب: الفستحمين للزکام. الخدیت 2 .وه 
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[المسالة 5: |ٍذا آراد آن یعطی فقیرا شیثا و لم یجت وقت وجوب الزكاة علیه یجوز آن یعطیه قرضا] 


المسألة 5: |ٍذا آراد آن یعطی فقیرا شیثا و لم یجی وقت وجوب الزكاة علیه 
یجوز آن یعطیه قرضا. 

قاذا جاء وقت الوجوب حسبه علیه ز کاة بشرط بقائه علی صفهة الاستحقاق 
و بعاء الدا عم ۵ المال علن صفة آاوجوت. 

و لا یجب علیه ذلک بل یجوز مع بقائه علی الاستحقاق, الأخذ منه و الدفع 
الی غیره, و ان کان الأحوط الاحتساب علیه و عدم الأخذ منه.* (1) 


و لو آتلف القابض عمدا, مع العلم بان الشرط غیر متحقّق فقد عصی و 
ضمرهة فان تاب یجوز الاخساب: بناع غلی. ماعية الفسق .لا فیصفسب 
(1)* فی المسألة فرعان: 

1 یجوز اعطاء ال زکاة قرضا قبل الحلول و الاحتساب عند حلوله. 

2 یجوز له احتسابه بعد الحلول, بل یجوز الأْخذ منه و الدفع الی غیره و ان 
کان الأحوط خلافه. 

آا الأْوّل فهو علی وفق القاعدخ, و قد وردت روایات علی جواز احتساب 
الدین ز کاخ آوْلا «1», و کما وردت الرواية علی جواز الاقراض نم الاحتساب 
عند الحلول ثانی. 

فقی صحیح مخمه نن آن عفیر: ن هتم الضیرفی و غیردر قم. آنی »ید 
الله علیه اتلام. فال فا لقرض الداعد‌شمانيد غسشرر و ان.حات احتسب: با 

من ال زکاة». <« »> 

۹ فی الاحتساب بقاء الأخذ علی صفة الاستحقاق و بقاء الدافع و 
المال 


(1). الوسائل: 6. الباب 49 من آبواب المستحقین لل زكاة, الحدیث 1, 2, 3. 
(2). الوسائل: 6 الباب 49 من آبواب المستحقّین للز كاة, الحدیت 8. 
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[المسألة 6: لو أعطاه قرضا فزاد عنده زيادة مبثصلة آو منفصلة فالزیادة له لا للمالک ] 


المسالة 6: لو آعطاه قرضا فزاد عنده زيادة مثصلة آو منفصلة فالزيادة له 
فان خرج عن الاستحقاق او اراد المالک الدفع الی غیره یسترد 1 
عینه, کما هو مقتضی حکم القرض, بل مع عدم الزيادة آیضا لیس لا 
ر؟ المثل و القیمة.* (1) 


علی صفة الوجوب. و الوجه فبهما واضح. ۱ 

ضصحیحه. آبق. ای تم و الظاهر ۳ بصدد بیان کون الاحتساب جائزا, لا 
لازما. نعم لو لم یکن هناک مرجح للاسترداد فالأولی الاحتساب. 

(1)* فی المسالة فرعان: 

1 لو اقترض المال الزکوی فالنماء للمقترض. 

2 ذا آراد المقرض الاسترداد, فلا یجوز اجباره بدفع العین, بل لیس له ال 
رب العل او القنمه: 

وجهه ان القرض عبارة عن تملیک مال لاخر بالضمان ین یکون علی عهدته 
آداژه بنفسه بمثله ۳ قیمته. و یشترط فی صحة القرض,: القبض و 
الاقباض, فلا یملک المستقرض المال الا بعد القبض و لا یتوقف علی 
ی و ذلک یکون النماء للمقترض لافتراض تحقق القبض, سواء آ کان 
متصلا آم منفصلاء و یظهر من الشیخ فی «المبسوط» و «الخلاف» ائه لا 
پملک الا بالتصرف: لاه قذس سزه جوز للمقرض ان یه ۲ 
ان له آن پرجع فی هبته. «1» 


(1). المبسوط: 1/ 161. 
اله کاج فن الشربعة الاسلامیه الغر آع ورد و۸ 


[المسألة 7: لو کان ما آقرض الفقیر- فی آثناء الحول بقصد الاحتساب علیه بعد حلوله ] 


المشالة 7: لو کان.ها اقرض الفقیر+ فی. اتتاء. الخول بقضد الاخصاب عایة 
بعد حلوله- بعضا من النصاب و خرج الباقی عن حدّه سقط الوجوب علی 
الاضت اففم بقانه فی علعه ظول. الحول, ماع کات العین بافه: غید 
الفقیر آو تالفة, فلا محل للاحتساب. 

تقم 1 ۰ بعض. التضاب: امانط بالقضه الم کوز مر تسخط الوکوب: بع 
بقاء .عبته عتن الععیر.. فله. الاختساب: ینید نع علول. العول اذا بعی علی 


و قال فی «الخلاف»: و منهم من قال: ان قلنا یملک بالقبض فلیس له 
الرجوع. و |ن قلنا: یملک بالتصرف فلیس له الرجوع بعد التصرف- و رجح 
العول, الغاتی+ه استدل علیه,بانه: عین .هاله: فکان له. الرجوع فیه. لان المنع 
یحتاج الی دلیل. «1» 

و خالفه العلامة فی «المختلف » و آخاب: عن. استدلال. الشية بالتشببه بالفید: 
بالعتم من المساواهبی المسالتین.. .42 

و الفرق ان الهبة عقد جائز و تملیک بالمجان, بخلاف القرض فائه عقد لازم 
و تملیک بالضمان؛ فجواز الرجوع فی الاول لا یکون دلیلا علی جوازه فی 
الثانی. 

و منه یظهر حکم الفرع الثانی من أثه |ذا آراد الاسترداد. فلیس علیه الا ر 
المثل آو القيمة سواء کانت العین باقية ام تالفة- هن یی ۳ 
الفرض, لاأثّه داخل فی باب الضمان بالعقد مقابل الضمان بالید- کالمأخوذ 
سوما, و فی مقابل الضمان بالاتلاف. 

(1 )گم المسألة فرعان: 


(1). الخلاف: 3/ 177, فی آحکام القرض, المسألة 292. 
(2). المختلف: 5/ 392, فصل فی القرض. 
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1 |ذا آخرج الباقی عن حد النصاب بالقرض قبل الحول سقط الوجوب. 

2 اذا اعطی بعض النصاب افانة اج خعط آلوعوب: 

ما الأوّل فقد مر فی آوائل کتاب ال زكاة ان لتعلق الزکاة شرائط: خامسها: 
تفام. آلتمکن ضن تصرف فلا تسب فی الضالن الخی لا من الصالی: مد 
التصرف فیه بآن کان غائبا و لم یکن فی یده و لا فی ید وکیله. 


و قد فرع علیه المصتف فی المسأَلة العاشرة فی آوائل الکتاب و قال: اذا 
آمکنه استیفاء الدین بسهولة و لم یفعل, لمحت علیه اخراخ: ز کاب رل و 
ان آراد المدیون الوفاء و لم پستوفت اخبیار ا:مشافحة اقفر ارا هن ار کام: 
ی و ی لا ای لاه انا فاص سر را 
لکونه ملک المقترض عند حلول الحول, خلافا للشیخ فاوجب الزکاة فی 
الباقی فی «المبسوط» لبقاء القرض فی ملک المقرض ما لم یتصرف فیه 
المقترض قال: 

اذا کان عنده ارنعون شاخ فعجّل واحدة, ثم حال الحول خان تیا 
لأئها تعٌ من ملک المقرض ما دامت عینها باقية. «1» و قد عرفت ضعف 
المبنی و ان القرض عقد لازم, یملکه المقترض بالقبض و الاقباض. 

و لذلک قال المحقق فی «الشرایع»: و لو کان النصاب یتم بالقرض, لم 
تجب الزکاة, سواء کانت عینه باقية تالفة علی الشبه. 2 

و قد استوفینا البحث فیما ذا امک استها الفرض تسه له اه کان المتیفن 
مریدا للوفاء فی محلّه فلاحظ. «3 » 

و میامن ال الفرع الاتی .هه انصاوا اعظی: بعض التضاب: امانفه واه 


(1). المبسوط: 1/ 231. و لاحظ الخلاف: 2/ 47, کتاب الزكاة, المسألة 
54 

(2). الشرائع: 1/ 167. 

(3). لاحظ الجزء الأّل, ص 71. 
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[المسألة 8: لو استغنی الفقیر الّذی آقرضه بالقصد المذکور بعین هذا المال ] 


المشالة 5: لو انشفنی الققفیر الدی اقرضه بالقضة. الم کور بخین قدا المال 
ثم حال الحول یجوز الاحتساب علیه لبقائه علی صفة الفقر بسبب هذا 
الدین, و یجوز الاحتساب من سهم الغارمین آیضا: و أَمّا لو استغنی بنماء هذا 
العال آه باتفا فیفته زا کان فیما فلا ان آلمدار قیمته‌یوم القرخن لا 
یوم الاداء لم یجز الاحتساب علیه * (1) 


بقصد الاحتساب- عند حيلولة الحول, قعا هلر کاق. ۵ یعون الا حتمباب 
لاجتماع الشرائط التی منها سکن الماک من التضرفه: 

ِِ فرعان: _ 

9 

المقترض, ل یجز اسان 

آقا الأوّل فقد عنونه الشیخ فی «الخلاف» و قال: اذا عجل زکاته لغفیره, ثم 
حال علیه الحول و قد ایسر المعطی, 0 
وقعت موقعها و لا بسترد, و |ن ایسر بغیره استرد او یقام عوضه. و هو 
مذهب الشافعی. ۱ ۱ 

و قال آبو حنيفة: لا یرد علی حال ایسر به او بغیره. 

نم استدل علیه بقوله: ائه قد ثبت آئه لا یستحق ال زکاة غنی, و اذا کان هذا 
المال دینا علیه, اما یستحقه |ذا حال علیه الحول, و |ذا کان فی هذه الحال 
غیر مستحق, لا یجوز له آن یحتسب بذلک. «1» 

و قد عنون الشیخ ۳ المسألة بکلا شقیها فی «المبسوط» و مثل لهما 
بمثالین 


(1). الخلاف: 2/ 46, کتاب الزكاة, برقم 50. 
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غیر صحیحین؛ کما نبه به العلامة فی «المختلف» بعد نقل کلامه فی 
«المبسوط ». «1» 

وفال المعتق: ادا انتفتی بقین البال ق حالعلیه الحول:.عای اخسانه 
علیه, و لا یکلف المالک اخدم و اعاوته: و ان استغنی بغیر ه, استعید القرض. 


>» 2<( 


آما الفرع الأوّل فان المقترض و ان استغنی بما اقترض حیث ان ما آخذه قد 
بقی فی یده من غیر نماء و المفروض ان ما اقترض یکفی مئونة سنته, لکتّه 
لین غنیا مظلفاء لان آداء الدین: المطالب هن منونه السته وا لمفروض انه 
غیرن فادز .علی ادانه: لائه ما آخذه یصرف فی مئونة السنة, فجاز للمقرض 
عند ما حال علیه الحول آن بحتسب من الزکاة لکونه فقیر 

و بذلک یعلم جواب ما ذکره ابن ادریس حیث منع من الاحتساب قائلا بان 
الدکاه لا ممتحا ی و المدفوع الیه غنی بالدفع و ان کان قرضاء لأن 
المستقرض یملک ما اقترضه. «3» لما عرفت من ائه لیس غنیا مطلقا 
فصتقا من اخد ال گام سل وشن ات ادا آلفین ففید اعد فعص وید 


سنته. 
اما القرغ لاف ما اداهن‌هفاع الما یا اد فان ها اتتره 
ماشية فتوالدت؛ 1 مالا فاتخر نم و ربج و ارتفعت قيیمته بحیث ِِ 
یکفی ما ارتفع من القيمة لمئونة سنته, ففی هذه الصورة لا یجوز 
الاخمتات» اه صالی متوه الشمر ف ادا الدین فضرق الماء ام ارفام 
الشه فی هو وی میور آلاخان مسا رز 

نعم اتما یصیر غنیا بارتفاع القیمة لو کان الملاک فی آداء الدین قيمة بوم 
الق صر یعون ها ارتقع من اه خالضا کم لتق رت اضا ادا کان 
المدار 


(1). المبسوط: 1/ 230؛ المختلف: 3/ 244. 

(2). الشرائع: 1/ 168. 

(3). السراثر؛ 1/ 455. 
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[الفصل العاشر ال زکاة من العبادات ] 


اشارة 


الفضل الفار الا کاخ من الادات فیعشیر کییا هه الفر ۱1۳ 


قيمة یوم اللاداء فلاء لانْ ارتفاع القيمة یکون سببا لزيادة الدین. فتکون 
الزيادة للمقرض, و لا یبقی شیء حثّی یصرف فی مئونة سنته, فیجوز عندئذ 
الاحتساب. 

(1* فد اشار المضففی معیبه الفضل الی آمور ازیعة. نا ترا اه 
تلویحا. 

1 اعتبار صدور الفعل عن قصد و ارادة. کما هو الملاک فی وصف الفعل 
باه فعل ارادی. 

2 الاتیان بالفعل لامتثال آمره سبحانه آو لأجله تعالی- |ذا کان الفعل حسنا 
بالذات-. 

3. قصد عنوان الواجب المنطبق علی الفعل من کونه زکاخ آ و کقارة. 

4 قصد الوجه کونه واجبا ادها 

لا شک فی اعتبار الال و عدم کفاية صدور الفعل عن غفلة, لتعلق لاخ 
بالفعل الاختیاری و لیس المقام من الأمور التوصلية التی یکتفی فیها بنفس 
وجود الفعل, کما |ذا غسل الثوب النجس باطارة الریح فی الکر فیجوز 
الصلاة فیه. 

و نظیره اعتبار القربة فیها کما سیوافیک تفصیله. 
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و اما الثالت فقد بسط الکلام فیه بقوله: «و التعیین مع تعدذد ما علیه» الخ و 
ذکر تحته فروعا خمسة سنشیر الیها فی مقامه. 
تايه نا دلیل علی اعبارم: کماستن ی الاصول. 

و ما فی کلمات الفقهاء من اعتبار «النیة» یشیر الی اعتبار الثانی و الثالث, 
و ی الأمر الاأوّل فهو من الوضوح بمکان لا یحتاج الی التفصیل, کما أَنْ 
الرابع غیر مطروح فی کلمات الفقهاء, الا قلیلا کابن |دریس و المحقّق و 
الشفید التا سید فقس الله اتیزآ رکه 
و لنذکر بعض الکلمات: 
قال الشیخ: النية شرط فی الزکاة, و هو مذهب جمیع الفقهاء الا الأأوزاعی 
فائه قال: لا تفتقر الی النية. ند اد بوخوه هیفاق فریت: 


>» [« 


قال المحشق: و حقیقتها- النیة- القصد |ٍلی القرية, الوجوب و الندب و کونها 


زکاة مال آو فطرة. «2» 

و فی کلامه |شارة اٍلی الأمور الثلائة الأخيرة. 

و قال العلامة فی «التذکرة»: النية شرط فی آداء الزکاة. فلا تصح من 
دوتقا عند علماتا آخمعر و هه قول .عافد اه اافلم الی آن قال:- و لا 
الدفع یحتمل الوجوب و الندب, و الزکاة و غیرها, فلا تتعیّن لأحد الوجوه الا 
بالنية. 

و حکی عن الأوزاعی: ان النية لا تجب فی الزكاة, لائها دین, فلا یجب فیها 
التیة کساین الخیون:ف لهدا مخرحها .ول التتیم. ه باحدها الشلطان» من 
الممتنع. 

ترد علیه بقولهنو الفرق ظاهر لاتخضار فستحقه: و قضاوه لیس یرادم 


(1). الخلاف: 2/ 49, کتاب ال ز کاة, المساألة 57. 
(2). الشرائع: 1/ 168. 
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و لهذا پسقط باسقاط مستحقه. «1 » 

و ذا عرفت دی فالکلام فی المقام کز علن اعتبار نية القربة و لزوم 
اتبان الفعل تنية. امتتال آمره سبحانه: 

و قد استدل الشیخ فی. «الخلاف» و العلامة قی. فالتذکره و اضاخت 
الخوافر 2 »-علی اغببار ند الفر بش ف.عاند. الواحات: الالل فن عبر 
فرق بین الزکاة و غیرها بوجوه قاصرة جدا- و نحن نشیر الی بعضها- مع 
العلم بان مقتضی الأْصل فی الأوامر, هو التوصلية, لامکان آخذ نية القربة 
فی متغلق. آلاهد .۵ قع الخلو تستکشفت کوته توصلیا: الا نات ول هه 
خارج علی التعبدية, کما هو کذلک فی المقام. 

یا الوجوه القاصرة فهی عیا ره عی: 

1بفوله فلت وماعرع الذین اوتها الکتات الا من هخا ساء قم الیو 
مامت لا لَتذوا ال علصین له الذین عتفاء و توا الصلاة و تقتوا 
الرَکاة و ذلّک دین العشمد «3 » 

استدلٌ به الشیخ فی «الخلاف» و قال: «و الاخلاص لایکون الا بالنیت». 

و الأأولی فی الاستدلال آن یقال: ای اللام فی قوله: لیعْبْدُوا ال للغاية, و 
یکون معنی الّیة: ان الغرض و الغاية من الأُوامر المتوجُهة الی آهل الکتاب 
هو عبادة اللّه سبحانه و التقّب اٍلیه, فٍذا کانت الغاية فی الاأْوامر هو التعتد. 
شک الاضا قی الاواف هی لصو بل هه العصر مالس کر هاگ امد 


۹ 
افول: الانستذلال بالابة قلی آن الاضل قی آلادامز التضدية آمر معروق 


(1). التذکرة: 5/ 327, المساألة 238. 

(2). الجواهر: 15/ 472. 

(3). البینة: 4- 5. 
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و نقله الشیخ الانصاری فی تنبیهات الاستصحاب- عند البحث فی استصحاب 
اشکام التشر انم السماو هه ای کی اه ما ها درا ماع دای 
نایع من عدم الامعان فی مججصون الایة. ۲ 

ان ولا لاه ی علی ما هه اک ها مر ان و۱۳ 
عبارة عن عبادته تعالی و التقرب منه و لکنها بصد د بیان توحید العبادة و 
اخلاص الطاعة للّه سبحانه- فان الدین فی الایة بمعنی الطاعة- و معنی 
الایة انهم لم یومروا فی مجال العبادة, [ بالعبادة الخالصة للّه سبحانه لا 
بصورة اشتراکه مع غیرو و تقدیر الایة: و ما وود فی مجال العبادة و 
مواردها- [ بآن یعبد وا اللّه وحده و مخلصین الطاعة له, لا لغیره, حنفلء غیر 
مشرکین و این هو من المذعی؟! و الاية نظیر قوله سبحانه: قْل ای آمر 

أنْ أعْبْدّ ال مُخلصا له الذین «1», و قد آوضحنا مفاد الایة فی 7 
الاضولیة <2 > 

*#** قوله صلی اللّه علیه و آله 1 سلم: تما الأعمال بالنبات»* استندل به 
الشیخ فی «الخلاف» «3» و العلامة فی «التذکرة». «» و قال فی الثانی 
بعد نقل الحدیت: «و اداوه عمل». 

یلاحظ علیه: ان الحدیث جزء من الحدیث الذی نقله الفریقان. 

روی الشیخ بسنده عن الامام موسی بن جعفر علیه السلام, عکن اباته عامم 
السّلام عن رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم- فی حدیت- قال: «نما 
الأعمال بالثئات, و لکل امری ما نوی, فمن غزا ابتغاء ما قند 1 فقد وقع 
آجره علی اللّه عر و جلْ, و من غزا یرید عرض الدنیا و نوی عقالا لم یکن 
له الا ما نوی». «5» 
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(2). لاحظ المحصول: 1/ 369- 370. 

(3). الخلاف: 2/ 49, کتاب ال ز کاة, المسألة 57. 

(4). التذکرة: 5/ 327, المساألة 238. 

وال لباب ناوات موه نها دار خی 0 واه 
البخاری فی صحيحة بلفظ آخر: 1/ 2 باب کیف بدی الوحی, و یعد صدر 
الخوی ند آلمعرنی ی الاضار الوا 
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و مفاد الحدیث ان کل انسان ائما یُجر حسب نیْته, فمن نوی بعمله الأمر 
الأخروی فله ذلک, و من نوی عرض الحياة الدنیا, فله ما نوی و لیس له فی 
الاخرة شیء, ۵ آین هذا من اعتبار القربة فی صحٌّة امتثال الأوامر؟! 
3. قوله: «و لا عمل الا بنیة» «1» و لعل المراد منه هو ما ذکرنا فی 
الحدیث السابق. آو المراد کمال العمل منوط بالنية. 
و یوّیده ما رواه انه هم الثمالی عن علی بن الحسین علیه السلام قال: 
«ا حسب لقرشی و لا عربی الا بتواضع, کم 
بنية, و لا عبادة الا بتفقه ». «<2» 
ِ الأولی الاستدلال بالکتاپ بالایتین التالیتین: 

1 قوله سبحانه: حذٌ من اه مَوالهمْ صَدَقءّ نَطَهَرُهم ۱ «3 » 
و الضمیر پرجع اٍلی المزکین, فلولا کون العمل فرتا کیف یحقق دفع ال زكاة 
تلک الغاية المثلی ! ا, 
2 ال عامه أن اللَة هو یِفبل اللَوِبة عم عباده و بأخد الطَدَقاتِ «4» فان 
آخذه سبحانه الصدقات کناية عن قبوله لها, و هو فرع اعطائه للّه سیحانه. 
ند سل قافن هشال برد آیی فص عر. اس فده الا ان 
السلام قال: 
اٍنْ اللّه یقول: «ما من شیء الا و قد وکّلت به من یقبضه غیری, الا الصدقة 
فائی آتلمفها بیدی تلقفا حتّی ان الرجل یتصدق بالتمرة. او بشق تمرة 
فارئیها له کما برّی الرجل فلو و فصیله فیاتی یوم القيامة و هو مثل آحد و 
اعظم من آحد». «5» 


(1). الوسائل: 1, الباب 5 من آبواب مقدمة العبادات, لاحظ الأحادیث 1, 2, 
3, 4 9. 

(2), الو‌شائل: 1,الباب: وفن آبواب مقدمة العبادات/ الخدیت:د. 

(3). التوبة: 103. 

(4). التوبة: 104. 

روا الیل »6 لباب من اهات الخدفعم الحویت 7 
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و آمّا الاستدلال بالایات «1» الناهية عن ابطال الصدقات بالمن و الاأّذی و 
الاعطاء للریاء و السمعة, فالمتبادر من التمثیلات الواردة فیها هو بطلان 
الثه اوعد الاتفاع بالتضدفات. التی ارید بها غین وعه. الم و انا عدم 


سقوط التکلیف معها الذی هو المقصود فی المقام فلا یستفاد منها. 

و آَمّا السئة فحدث عنها و لا حرج, فقد وردت روایات فی کتاب الوقوف و 
الصدقات فی الباب الرابع و الحادی عشر, و رالات ین قا.ندل بوضوح 
علی اعتبار القربة فی مقام الاعطاء نذکر منها نماذج 

1 روی الکلینی بسند صحیح عن جمیل الثقة قال: ۷ 
السلام : 

الرجل یتصدّق علی بعض ولده بصدقة و هم صغار آله آن برجع فیها؟ قال: 
«لا, الصدقة للّه تعالی». «» فقد حکم الامام علی الصدقة بوجه عام- و 
9 اما له سخانه زور کون الدفع و الاعطاء لوجهه, لا 
2 روی الصدوق بسنده عن الحکم قال: قلت لابیفید آلله: غلیه رش لام 
ی , و ان قضاتنا یقضون لی 
«نعم ما قضت به قضاتکم, و بتّس ما صنع والدک, ائما الصدقة له عرٌ و 
هل قیاع ای ول فا رخورم فه فان ارت خاسمنه فا کم 
علیه صوتک». «3 » 

3. روی الکلینی عن حاد بن عثمان, عن آبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «لا 
و فقو لاعتم الا ما ارندهوجه اللرعی و حل . »> 


(1). البقرة: 264. 

(2). الوسائل: 13, الباب 4 من کتاب الوقوف و الصدقات, الحدیث 2. 
(3). الوسائل: 13, الباب 11 من کتاب الوقوف و الصدقات, الحدیث 1. 
(4). الوسائل: 13, الباب 13 من کتاب الوقوف و الصدقات, الحدیث 2. 
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فلیل القاغل بغدم الاشتراظ 


اتگدل لماعت علی عدم ازمم. النیة جاه. دی و آداع اند ۵ عضو 

البراءة منه, لا یتوقف علی : نية القربة. 

پلاحظ علیه آوْلا! آنْ الزکاة لیست دینا, بل حق للفقراء فی العین بنحو من 

الأنحاء. 

و انیا: أنْ الکبری- علی کلیْتها- غیر مسلمة, و المسلم منه آداء القرض و 
الغرامة و الأأرش و ما ضاهاها کاداء الثمن, و ی ال زکاة و الکثارات فلم 

یثبت شمول الکبری لهماء علی أثّه اجتهاد فی مقابل النص کما عرفت. 

فان قلت: ما ذا تصنع فی الموارد التی تخرج فیها ال زکاة و لا پنمشی قصد 

القریه, و ذلک کالموارد التالید 

1 اخراج ال زکاة من مال الصبی و قد مر ائه مستحب. 

2 |خراج الحاکم الزکاة من الممتنع بالقهر و القوة مع عدم النية. 

3. اخراج الکافر ز کاة ماله, مع آثه لا بتمشی منه القربة. 

قلت. ان فت. القعه الا سلامی قوارد یوهر باحل. الفعل» وان کان عباویاه و 

اق کان مص دامن الفرنم و دای کالمواره التالید: 

1 اخباز الضیت بالضلاه ادا ملف‌بان غبادافه تترعیه لا مرش 

2 تغسیل الکافر, المیت المسلم عند فقدان الغاسل المسلم المماثل. 

3 عستل الضواه العا فرع ادا هرت مت مها ی لم. فسل: عبت قالوا 

تخت ی ها چا ام 

و الجواب عن الجمیع: ان لامتثال الواجب المشروط بنية القربة مراحل, 
فالمرحله الکامله رهن ده الفربد. دون غیر‌ها. و ادا اتفعت. المرعاه 

الکاملة, 
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فاعطی هاشمتا فاثه نب غلنه. امین امه مها و نذا له کان.عایه 
زکاة و کقارة فائه يجب التعیین, بل و کذا |ذا کان علیه زكاق المال و 
الفطرة فانه. بخت التین .علی الاحوطه بخلاف: ها آذا اند اجه" الذٍی علیه 
فائه یکفیه الدفع بقصد ما فی الذشة و ان جهل نوعه, بل مع التعدّد آیضا 
یکفیه التعبین ااجمالت بان تون سا وب علیه اضلر آهعا.عخ انا صلارو 

لا یعتبر نية الوجوب و الندب.* (1) 


تفت سا امک 
و ریما یقال بأنْ الحاکم و الولی ینوی القربة فی زکاة الکافر و الممتنع و 


الضتی, رهق ها رت ادا معتین ات ین ای سفن الفی او 
العکس. 

(1)* یقع الکلام فی قصد التعیین فی موردین: 

ار قصد عنوان الواجب و عدمه. ککون المعطی خمسا اق زکاة, و هذا 
هو الذی نبحث عنه فی المقام. 

الثانی: قصد الجنس الذی یخرج منه الز کاة, ککونه ز کاخ للغلات 1 للنقدین 
آو للأأنعام فی ما ذا کان المعطی قابلا للاخراج منها, و هذا هو الذی نبحت 
عنه بعد الفراغ من الاوّل. 


تعیین عنوان الواجب 


اذا عرفت ذلک فنقول: هل یجب قصد عنوان الواجب؟ ککون المعطی 
خمسا آو زکاق, کما اذا کان علیه زکاة و خمس, فیعطی زکاته للهاشمی, 
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انعر ارات و ول ارس موی و 
فلا یجب قصد العنوان فی الاّل و بجب فی الثانی. 

شا الأول. فکما |ذا کان علیه حقٌ واحد کالخمس فقط آو الزکاة فقط 
فیکفی قصد ما فی الذمة. 

و أمّا الثانی, آعنی: ما کان علیه حقوق کما |ذا کان علیه: 

الف* خفس وکام و کان الفایض کالمعطی هاش و المال ضالحا لک 


منهما. 

ب. 4 کاق | و کفارة. 

ج: زکاة المال آو ‏ زكاة البدن 

فیجب قصد العنوان 3 انه کفارة, ام ز کاة مالی ۸ بدنی. و المصتف یبنی 
تفصیله لت 9 الأمر .9 تعدده, فیکفی فی الأْوْل قصد ما فی الذمة دون 
النایی فلا عی امتال الامر الا تفن العتوان: 

و لکن ذهب السید المحقّق البروجردی الی لزوم قصد العنوان مطلقا من 
غیر فرق بین وحدة ما علیه آو تعدّده قائلا بأنْ المناط فی لزوم التعیین هو 
اشترای.ضورخ العفل مین فتوافی اه آکتر و اهاع تخصنضنه باخذهما ال 
قصد العنوان. و هذا المناط موجود فی عامة الصور, سواء اتحد ما فی 
الذِمّة آم تعدد. 

و الظاهر قَوّة ما اختاره لا فی مورد ‏ زکاة المال و الفطرة کما ستعرف. 
توضیحه. : ه یعتبر فی الاموز القریه: اور ثلائة : 

1. صدور الفعل اختیارا, فلا یکفی الصدور غفلة آو فی النوم. 

2 کون الصدور للّه و لامتثال آمره. 

د قصد العنوان الذی تعلق ماس تفای قضر ام لام تا ۳ 
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کونه زکاة و خمسا, او زكاة و کقارة. ۱ 
و لا شک فی اعتبار الامرین الاولین, ائما الکلام فی المقام فی اعتبار الامر 


الثالت. فقد فصّل 1 بین الحقّ الواحد عنوانا و المتعدد کذلک, و الظاهر 
لزوم قصد العنوان مطلقاء و ذاک لوجود الفرق بین کون العنوان آمرا تکوینیا 
کما لو آمر باحضار النار و الماء, فاتی به اختیار | من دون آن پلتفت تفصیلا 
الی آأنْ المأتی به نار آو حطب فیسقط به الأمر, و بین کونه عنوانا اعتباریا 
ککون الرکعتین معنونة بعنوان صلاة ایا نافلة للفجر فلا یکفی الاتیان 
برکعتین, في امتثال الأمر المتعلق بالفجر. 
و الحاصل: أَنْ العناوین التی تعلق بها الأمر اذا کانت من الاموز الاعتبارية, لا 
محیص من قصدها, کعنوان القضاء و الأداء و النيابة. 
و لکن الذی یسهّل الخطب آنْ قصد العنوان غیر متوقف علی التعیین 
التفصیلی, بل یکفی التعیین الاجمالی. ففیما اذا کان الحق متخدا بکفی آن 
بقصند. ها فی دشته وان حهل وه و ما ادا کان الحی معدد کما اذا 
کان علیه زکاة و خمس آو زكاة و کقارة- یکفی آن تفص آبانها فش اوه 
او اه وجب علیه ثانیا, امیز رلک من العناوین. 

نم اِنْ المصئف احتاط فیما |ذا کان علیه زکاة المال و الفطرة, فقال 1 
یجب التعیین علی الأحوط, و قوّاه فی «المستمسک», و قال فی وجهه: 
لاختلاف حقيقة الواجب, فان زکاة الفطرة تغایر زکاة المال ذاتا- لاختصاص 
الأولی «1» بالفلات و عموم الثانية «2» لغیرها- و موردا, و سبباء, و وقتا و 
اخکایان ۵ کل رلک کاسی عن احقلاه الخصمضات الفعف رم ی رصع 
الاهده «3 »> 


(1). فی المصدر: الثانية. 

(2). فی المصدر: الأولی. و لعل ما ذکرنا آوضح فلاحظ. 

(3). المستمسک: ۸9 346. 
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و کذا لا یعتبر ایضا نی الجنس الذی تخرج منه الزكاة أثّه من الأنعام آو 
الغلات او النقدین. من غیر فرق بین آن یکون محل الوجوب متحدا او 
متعددا, بل و من غیر فرق بین آن یکون نوع الحق متحدا او متعدّدا کما لو 
کان عنده آربعون من الغنم و خمس من الابل, فاِنٌ الحقٌ فی کل منهما 
شاة, آو کان عنده من آحد النقدین و من الأْنعام فلا یجب تعیین شیء من 
ذلک, سواء کان المدفوع من جنس واحد مشّا علیه آو لا فیکفی مجژد قصد 
کونه زكاق, بل لو کان له مالان فتتاونان. اه مختلفان حاضران آوغاتبان. آو 
مختلفان فآخرج الزگاهعن آحدها من‌سیر کف احزاه و له التعیین هد 
0 و لو نوی الزکاة عنهما وژعت, بل یقوی التوزیع مع نیة مطلق الزکاة.* 
1 


الظاهر کفانة قصدعتوان ال کام و الضد فه آل اه فون خاحه ال فصند 


السبب الذی وجب بها لکونه زكاة مال, آو زكاة البدن, و هذا کما |ٍذا آفطر 
فی شهر رمضان, و ظاهر امراته, فیجب علیه تحریر رقبتین؛ احذاهنا لأجل 
الافطار و الأخری لأْجل الظاهر, فلو آعتق رقبة واحدة, بعنوان الكثارة, 
تسقط احداهما عن ذمته و تبقی الاخری؛ و لو اغتی رقبتین؛ , قاصدا عنوان 
ك» و آن لم یخضصها بسبیها من الظهار و الافطار, یکفی فی فراغ 
فخرجنا بالنتيجة التالیة: 

ژئه یجب قصد العنوان المتعلق بالأمر من الخمس و الزکاة و الکثارة. من 
غیر فرق بین کون الواجب فی ذته واحدا اه متعددا و نا فد ار 
السبب مضافا الی قصد عنوان الزکاة آو الكثارة, فلا دلیل علیه. 

(1)* کان الکلام فی السابق فی تعیین العنوان الذی تعلّق به الأمر, و لکن 
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الکلام فی المقام فی تعیین تعیین الجنس الذی یخرج یخرج منه الز کاة کالأنعام و 
العدین اقلایت ار هل مت حصد رای | تسه العت خشه اه لاه 
قبل الخوض فی الیل تذکر الصور التی آشار البها الماتن فنقول: 


تبریزی, جعفر سبحانی, الزکاة قی الشريعة الاسلامية الغراء. دو جلد. 
موسسه امام صادق علیه السلام, قم چ ایران اول؛ 1۰24 ه ق الز کاة فی 
الشريعة الاسلامية الغراء؛ ج2, ص: 452 
1 آن یکون الجنس الذی تخرج منه الزكاة متحدا کالحنطة فقط. 
2 آن یکون الجنس الذی تخرج منه الزكاة متعدّدا و لکن نوع الواجب واحداء 
کالشاة الواحدة لأربعین غنما و لخمس من الابل. 
3. آن یکون الجنس الذی یخرج منه الواجب کنفس الواجب متعذدا, کما [ذا 
کان عنده من آحد النقدین مائة درهم و من الأْنعام از تعون غنما الذی پجب 
فیه الشاة. 
4 اذا کان عنده مالان متسا ویان فی الکمية کنصابین من الحنطة ان 
مختلفان فیها سواء کانا غاثبین حاضرین مهافت فاخرخ ال کام مد 
غیر تخیین انا لاک تن الضالین. 

درتلی الضورق لکن مق |حراع ال گام لادم ع تا 
و الیک حکم الفروع. 
ذهب المصتّف فی الجمیع الی عدم لزوم التعیین, تبعا لصاحب الجواهر حیث 
اه علّل عدم الوجوب بقوله: لها آصناف لا آنواع. من غیر فرق بین احاد 
محل الخویای عی هنن اساد بوع لح کما لد کام کنو رفس 


الغنم و خمس من الابل. و عدمه کنصاب النقدین و واحد من النعم. و بین 
کون المدفوع من جنس احدهما و عدمه, و لکن لو عینه حال الدفع تعین 
علی الظاهر. «1» 


(1). الجواهر: 15/ 479. 
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اذا علمت ذلک فالظاهر خروج الفرع الأوّل من محط البحث لکون الجنس 
الذی یخرج منه الزكاة, آمرا واحدا, فسواء نوي الخصوصية آم لم ینو فلا 
لب علیه ال اتما الکلام فی الفروع الأربعة الأخیرت. 

. [ذا کان الجنس المخرج متعدٌدا و مغایرا و لکن نوع الواجب واحدا 
کشا لاربعین غنما و لخمس من الابل. فلو دقع شاة بلا قصد الخصوصية, 
فلا بترگب علیه / اثر الخاهع تین الز کاین: ها انز الحضوصیهه لکل.من 
الجنسین, فلا یترتب الا (ذا نواها. 
اخار به ار الحام 1 سقوط احدی الشاتین و بقاء الأخری علی ذفته, 
فان الغاية من ایجاب الزكاة, تزكية النفوس, ولا و سد عيلة الفقراء ثانی. 
و الافل حاصل.-بدععها عقربا الی اللم. و النانی آیضا ستحتق, توضیله ال 
آیدی الفقراء. 

و ۳ عدم ترئب ۳ الخصو صية, فلاأجل عدم نیتها اذا کان للخصوصية ۳ 
مثلا. 


ادا با تا ال ای اسان ای خی شام مان فارشا 
قصد الخصوصية لا 1 التصرف فی واحد من النصابین, لأْنْ جعلها زکاة 
لنصاب معین ترجیح , بلا مرجح, بخلاف ما اذا قصدها و جعلها زکاة للابل 
فیجوز له التصرّف فی الابل دون الغنم. و لو عکس عکس. 

او آذا: تلف تصاب. الانل. بلا -تفرنطه یهد دفع. الشان: الخادهر بل اقضد 
للخصوصیة- فیجب علیه شاة آخری, اذ جعلها زکاة للنصاب الموجود, ترجیح 
بلا مرٌح, بخلاف ما |ذا قصد انّه زکاة الغنم غیر التالف, فالموجود مکی 
و بذلک بظهر الحال فی الصور الباقية |ذا کان نوع الحقّ متعددا کالمحل 
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الذی یخرج منه, مثلا [ذا کان عنده من آحد النقدین مائتا درهم و فیها خمسة 
دراهم, و من الاأنعام و غنما- ای الذی یجب فیه. الشاة- و کانت. قیمة 
الشاة الواحدة تساوی خمسة دراهم, فعندئد ان کان الجنس المدفوع من 


نفس آحدهما کخمسة دراهم, یتعین المدفوع زکاة لمائتی درهم, اللهم لا 
آذا فد الخلاف, و هو خااف المعر دض 

و آن کان المدفوع من غیر جنس الواجب فی کلا الموردین, کما [ذا دفع 
نصف دینار و هو پساوی قیمة خمسة دراهم و قيمة الشاة الواحدة. فیجری 
فیه ما ذکرنا. 

فان الم تعضد: التضوضیه بر نم غلیه انز الخامع:ي تفر ذقته بالشسته: [لت 
پست و وفی الست ا بت 0 ۵ب بل را ضوح »9 

ا تاد او قضد ااخضوضه اي کونه للفر اه آمااخی 2۳۹ ۳ 
یجوز له التصرف فی النصاب الذی نوی الاخراج عنه, کما لو تلف الجنس 
الخر بلا تفریط, تسقط زکاته و قد زکّی الموجود. 

3. اذا کان عنده مالان متساویان فی الکمية 1 مختلفان فیهاز سواء کانا 
غانبین آه«حاضرین او مختلفین, فان آخرح الزکاة من غیر نعنین احد الغالین 
تسقط عن ذته بمقدار ما آخرج و بقی الآخر فی ذشته, و آن عین 
الخضوشته شرتب»علبه آترها: 

4 |ٍذا آخرج عن کلا النصابین زکاة واحدة, فقد احتمل المصّف التوزیع, و هو 
فی 1 

و ما احتمال التوزیع فی الفروع السابقة بلا قصد کما قوّاه المصتف فلا 
وجه له, لأْنْ المفروض عدم قصده التوزیع. 
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[الشاله .لا اشکال قی انب پعور الفالی التوکل قی آداع ال کاه] 


اشارة 


الفسالة. 1 لا اشکال.فی آنه بجوز المالی التو کیل.قی, آداء الز کام. کما بخوز 
له التوکیل فی الایصال الی الفقیر. 

و فی الاأوْل پنوی الوکیل حین الدفع اٍلی الفقیر عن المالک, و الأحوط تولی 
المالک للنية آیضا حین الدفع الی الوکیل. 

و فی الثانی لا بة من تولی المالک للنية حین الدفع الی الوکیل, و الأحوط 
استمرارها الی حین دفع الوکیل الی الفقیر * (1) 


4 





اشارة 


1. پجوز التوکیل فی آداء الزکاة کما یجوز فی ایصالها. 

ی سم تن له ای سب تم فاص امد و 
الوکیل. 

3. فی تعیین وقت النية. 

و الیک الکلام فیها واحدا تلو الآخر. 


الفرع الاول: الزكاة تقبل النیابة آداء و ایصالا 


اشارة 


المعروف ان الزکاة من العبادات و الضابطة فیها هو قیام المکلف بها 
شناشتره الا ان یدل علیه دلیل, 

قال الشهید الثانی: فالمقصود من العبادة. فعل المکلف ما آمر به و انقیاده 
هه ی لا تحص الا مرول بعتری ار مر فی دای سین حالت 
القدرخ و العجز غالبا فان الحاجز-عن الضلاه الواجبه لیسن له الاستتابه. فیها, 
بل یوقعها بنفسه علی الحالات المقررة, و قریب منها الصوم. «1» 

ان تحقیق ما ذکره یتم فی ضمن امور: 


(1). المسالک: 5/ 255 
الرکاة فی الشريعة الاسلامية الغراء. ج2, ص: 456 


1 تقسیم ما یتقژب به الی عبادی و قربیث 


ان ما یعتبر فیه قصد القربة, ینقسم الی: آمر عبادی, یعبد به اللّه سبحانه 
کالصلاة و الصوم و الحج؛ و ٍلی قربی یتقژب به العبد ٍلی اللّه سبحانه دون 
آن یعبد به, و ذلک کالزكاة و الکقارات و ساثئر الأمور المالية القربية, فاِنْ 
فعطی. الزکام و آلعمس سرتب. باخرام. ‏ کاج سالم و خمسته. زلنت الله 
سحانه و لکن لا ید به له سجانه قی قطرة العقلد ۰ 
قلنا: اِنْ التقسیم لیس بثنائت بل ثلانی فلاحظ. «1» 

و علی ضوء ذلک فما دل علی عدم قبول العبادة النيابة و التوکیل, لا یمس 
القزبيات و انما نهر بالقایات:.و لک افق. ااضعات, علن. فبولرا 
للتوکیل. تک 

1 قال المحقق: و للمالک آن یتولی تفریق ما وجب علیه بنفسه, و بمن 
یو کله. <2» 

2 و قال فی «الجواهر»: ٍذ لا خلاف بیننا, بل بین المسلمین کافة فی قبول 
هد الفعل بایه ای اشحاضت ما ااتصوض او توا توت «و6 

و لعل التفریق بین التعبّدی و القربی یثبت جواز التوکیل و ان لم یکن هناک 
دلیل سمعی فکیف معه کما سیوافیک؟ و ذلک لانْ الغرض الاسمی فی 
الأمور العبادية قائم بقیام المکلف بالعمل بنفسه علی نحو یکون جهده 
مخصل للغرض: بخلاف الامور الفرنیه المالتقه. فان الغرض فانم بسخ علید 
الفقراء و دفع حاجاتهم مع نیّة القربة نزیها عن الریاء و السمعة, و هذا رهن 
خروج المال عن ملکه مباشرة او توکیلا مقرونا بالنية. 


(1). المحصول: 1/ 348. 

(2). الشرائع: 1/ 164. 

(3). الجواهر: 15/ 416. 
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2 الفرق بین التوکیل فی الأداء و الایصال 


قال السید الحکیم: الفرق بین الوکیل فی الاأداء, و الوکیل فی الایصال: أَنْ 
الأّل ینوب عن المالک فی آداء العبادة, نظیر التائب فی الصلاة, فتتوقف 
صّه الأداء علی قصد النیابه عن المالک, مع قصد التقرب بالأمر المتوجه 
الیه. 

11 الوکیل فی الایصال فلیس نائبا عن المالک, و لا تتوقف صحْة الابصال 
علمم فصو التانق نهر و لا قضو التعرت لام الموخه: اد الاضال مور 
ان لم یقصد المباشر القربة, بل و |ٍن لم یکن له شعور کالحیوان و المجنون 
و الریج و غیرها. «1» 

و الظاهر ان مراد المصف من التقسیم هو ذلک بشهادة ما سیأتی فی 
المسالة الثالثة من «اأئّه یجوز دفع الزکاة |لی الحاکم الشرعی بعنوان 
الوکالة عن المالک آداء کما پجوز بعنوان الوكالة فی الایصال» فاِن المتصوّر 
فی دفع الزکاة اٍلي الحاکم آداء, هو نيابة الحاکم عن المالک فی آذاء الزكاة 
و قصد التقرب بالأمر المتوجّه الیه. 

پلاحظ علیه أَوْلا: ثه ما ذا پرید من قوله: «مع قصد التقژب بالاأمر المتوجه 
الیه»؟ فان عاد الضمیر الی المالک- کما هو الظاهر- فلا معنی لأن یقصد 
النائب 0 بالأمر المتوجّه ٍلی المنوب عنه, و ان عاد الضمیر الی 
الدکیل» فلی اخصال وی فالانر الم و رال الوکیل توضای لا تعبدی. .و 
لا قربی. و الحاصل: لا معنی لقصد المباشر قرب نفسه., و سیوافیک تفصیل 
ما ذکرنا فی المسألة الثالثة و الرابعة و الخامسة الواردخ حول وکالة الحاکم 
و لین آداع ال گام عن انیت 


(1). المستمسک: ۳9 9د. 
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و المجنون, و الممتنع, و الکافر, و ائّه لا معنی لقصد المباشر التقژب. و ما 
النيابة فی الحح ۳ الصلاخ و الصوم حیت ان النائب بأتی بعافة الاأعمال بنية 
التقّب, فهل یتقرب بالأمر المتوجّه (لی المنوب عنه آو النائب؟ فقد آوضحنا 
حاله: فی. بخوتنا الضذونه .فی جالصواخت فی تحجزیر احکام. المکانشب* 
فلاحظ. 

و ثانیا؛ الظاهر انْ الوكالة فی الأْداء علی قسمین: 
1 سا زکرم الشند المض من.فيام. العالی بعملية الایراخ.کن السال ج 
عزلها عنه ثم دفعه الی الوکیل لیوّدی عنه الزکاة و یصرفها فی مصارفها, و 


الاداء بهذا المعنی یتصوذر فی وکالة الحاکم التی ستوافیک فی المساألة 
التالية. 
2 بات عن المالک فی‌ فاد المر احل: سنا لاخر اج و التقل نا لضرف. 


التضعض لاله غلی خباز الفکن 


قد وردت روایات متضافرة حول التوکیل فی الز کاخ و مورد اکثر ها هو 
التوکیل فی الایصال, و هی بین ما یدل علی جواز التوکیل فی الایصال و هو 
الأکتر, و ما یدل علی جواز التوکیل فی الأٌداء و الاخراج و هو الأْقل. 

ما الأوّْل فلاحظ ما نقله صاحب الوسائل فی الأبواب التالیة: 

1 استخیات:دفم الا کاغرو القظوع الی السام و النقات سدق علی ارتانیا: 
«[ » 

2«نقل از گاسن بو ال آغر‌ ی مها کم 2 

3. من دفع الیه ال زكاة للتقسیم فیأخذ لنفسه آیضا. 3 

فالأْسئلة و الأْجوبة تدور تارة علی جواز البعث, و آخری علی ضمان ال زکاة 
۱۱۱ اه ۱ و ۳ 71۳ 


رل زر 2.د), الوساتل: 6 الباب دد و 39 و 40 من ابفاب المستخمین 
للز کاة. 
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۱ 7 

1 ما ورد فی زکاة المضاربة من جواز قیام العامل بت زکية المال باذن 
اضحات المال: 

زفی. الکلیتی پسنده غن. عتمان: بن غیسی: ین سماعه فان سالنه. عن 
الرجل یکون معه المال مضاربة, هل علیه فی ذلک المال زکاة اذا کان یثجر 
به ؟ 

فقال: «ینبغی له آن یقول لاأصحاب المال: زکوه, فان قالوا ائّا نزکیه فلیس 
علیه غیر ذلک, و ان هم امروه بان ی زکیه فلیفعل». «1» 

و المورد و ان کان من قبیل زکاة التجارة و هی مستحبة, لکن المتبادر الی 
الذهن عدم الفرق بین الواجب و المستحب منها. 

2 ما ورد فی باب زکاة الفطرة من جواز توکیل الغیر باعطاء زکاة الفطرة. 
روی الصدوق باسناده عن اسحاق بن عمار. عن معتب. عن آنی.غیم | ناه 
علیه السلام قال: اذهب فاعط عن عیالنا الفطرة, و عن الرقیق آجمعهم, و 
لا بدع هم آخداء.‌فنک ان تر کت منمم اتسانا تخافت:علبيه الفوت »4 جر 
3. و ما ورد فی جواز تبرع المقرض زکاة مال القرض و سقوطه عن 
لمستقرض و قد مرّ. «3» و حمله علی صورة الضمان خلاف الظاهر. 

و هذه الروایات منضمة الی السيرة الجارية فی اخراج زکاة السادة من 


الناس حیث ائهم لا یقومون بذلک مباشرة, بل یوکلون العمال علی الاخراج, 


زا اسان وه لیات 1 من آنو ان ها یتقو ال کاغه ااخنت رب 
لاخظ الحذیت 3. ۱ 

(2). الوسائل: 6, الباب 5 من آبواب ‏ زكاة الفطرة. الحدیث 5. 
(و)ءالوسایل :6 الاب زر من انوات من تحت علته الد ای الحویت 2 
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الففته علی القطع علی :جوا التو کل رف الاخراخه آلادا کجهان ات کین 
فی الایصال. 


الفرع الثانی: فی من نو لی النية 


لا شک ان الزکاة من القربیات المتوقفة صحٌتها علی : نية القربة, فیقع الکلام 
فی من یتولی القزية فی کل من القسمین من التوکیل. 

ما التوکیل فی الاأداء ففیه وجهان: 

1 ان العبرة بنية الوکیل, و علیه المصتف فی المتن. 

2 ان العبرة بنية المو کل وصول ال زکاة الی ید المستحق, و هو الظاهر من 
سید مشایخنا المحقق البروجردی حیث قال: ینوی المالک الز کاة عند دفع 
الوکیل الی المستحق. <1» 


و لکل من القولین وجه. 
ی لأوّل: فیمکن 1 تقال» ان الفتولت. دا الزکاخة .فی هذا الفشیتم. ظه 
الوکیل, الفعل بتمامه قائم به فعلیه آن یخرج الزکاة و یعزلها من مال 


الموگل, و یدفعها ٍلی المستحق ناویا ائّه ِ و یکفی. فن استاد. الفنر 
الف. الغو کل: آدنه فی ول هی آلله کیبل و لباز دیق النه. عتم انصالما 
الی ید الفقیر. 

ما الثانی: ان ۳ لاداء ال زکاة هو العالک: دون الوکیل؛ و با جر هو 
ما الوکیل فائّما یقوم بالأعمال الخارجية من ال ااصال الف الفقیر. ۲ 
آشا انطباق عنوان 


(1) خعلیقة الشید الم وخردی علی العروه الوشفی: 
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آداء از کان علی المال الخی هوسد الوکنل, قمع رهم خة المالی: فعلیه آلنه 
حین دفع الوکیل ال زکاة الی الفقیر. «1» 

فان قلت: ریما لا یکون المالک واقفا علی وقت الایصال حیّی بتولی النبة. 
فلت لا مجیضهن استمرار النبه من خن توکنله ال فضول الز کاخ الیجد 
المستحق و عدم عزل الوکیل عثّا وکل به. 

و علی هذا تکون العبرة بنية المالک ولا غیرخ :ند الوکیل فانه تتولی: الخمل 
الجارحی, شم اضرا و التاذهی لا العمل الحانحیه اعنی: اه فلا مخت 
و الجمع بین الأمرین: آی استمرار نی المالک الی انجاز 
عشلیة ال کال و مصول العال الیتید المت ره ال کل عنم الدتم ال 
الفقیر فانه زکاة عن المالک. 

هذا کلّه حول القسم لول آعنی: الوكالة فی الاخراج و الاداء. 


و آمّا القسم الثانی, آی التوکیل فی الایصال فقط, فالمتولی للنيّة هو 
الموکل قطعاء اذ لا دور للوکیل سوی الایصال الذی ربما یتحقّق بغیر 
الانسان: آو لطفل و العجتفی اللدین لا عبیه معا 

۵ تکفی: النیة-خین "الدفع: و. استهرار‌ها الی, خین. اتجار :عماید. الوکالة من 
ایصال المال لی ید المستحق, و المراد من الاستمرار عدم عزله عن 
التوکیل و عدم طروء البداءء فتبیّن 3 الملاک نیْة المالک فی کلا القسمین. 
فان قلت: ما ورد فی جملة من الأخبار من جواز بعث الز کاة الی الوکیل 


(1). الظاهر ان عبارة المصنف فی هذا المقام من «حین الدفع الی 
الوکیل» غیر اف بالحعضو و الاولی آن بقولت من جبن دمم الو کی ای 
الفقیر. کما آاشار الیه السید که ی نم فلاحظ. 
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[المسألة 2: |دا دفع المالک آو وکیله بلا نی القربة, له آن ینوی بعد وصول المال الی الفقیر ] 


المسألة 2: |ذا دفع المالک آو وکیله بلا نی القربة, له آن ینوی بعد وصول 
المال |ٍلی الفقیر و |ٍن تأحُرت عن الدفع بزمان بشرط بقاء العین في یده آو 
تزا معضماتت کی هام الخم وس نا مم‌علتیا با مان فا مخ زا 
(1 


لیوزعها علی المستحقین من دون تعرض لحکم النية مع وضوح ان الغالب 
عدم علم الموکل بزمان الایصال لیتصّی للنية آنذاک» فان هذا خیر دلیل 
علی ایکال. مها الي ها هو المتعاری مق کنايه النه جال العت و 
التستیبد ای رمان الدفعه ات کیل. 
قلت: ما ذکرته حق و لاینافی ما ذکرنا من لزوم استمرار النية فی نفسه و 
ات ی ای و ۳ 
لعدول. 
نعم [ن التوکیل فی الایصال رهن تقدم عزل الزکاة بواسطة المالک و أیّ 
ی ها 
حال الدفع الی المستحق فغیر تام, لا الواجب هو الایتاءء و العزل مقمة 
له 


الفرع التالته فی تعیین وفت اند 

قد ظهر الحال فی هذا الفرع ممّا ذکرنا فی الفرع الثانی فلا نعود الیه. 
(1)* و ذلک لأنْ المال ملک المزکی, اٍذ لا یخرج عن ملکه الا بالدفع بعنوان 
ال زکاة قربة الی اللّه و المفروض فقدان النية, فالمقبوض ما بعینه کما |ذا 
0 : سوه کف اب ده , فیجوز 
اخنساید سل اعتسات الدین ر گام من ان‌ نات بالض ملد یاه و 
قد مژ تفصیل 
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[الحضاله یود دقع التگاه الی العاکم اتضشرعن عتوان الوکالة غن نالک فی ناوات 


المسألة 3: پجوز دفع الزکاة الی الحاکم الشرعی بعنوان الوکالة عن 
المالی. قی. آلاداء. کها بجور بعتهان الوعاله فی الایضال.و جوز معتوان آنه 
ولی عامّ علی الفقراء. 

ففی الأوّل ۳ الحاکم النية وکالة حین الدفع الی الفقیر, و الأْحوط و 
المالک ایضا حین الدفع الی الحاکم. و فی الثانی تکفی نية المالک حین 
الدفع الیه, و ابقاو‌ها مستمرة الی حین الوصول الی ۳ و فی الثالت 
انضا بتوی. المالک خین الدقم الیهء لان یذهخبنند ید الققیر المولون علیه. * 
)1( 


[المسألة 4: |ذا أَدٌی ولی الیتیم أو المجنون زکاة مالهماء یکون هو المتولّی للنیّة] 


لاله 22 ادا ان ول الیشم اه الستتون " کاه مالهما یکمن هه آلته لین 
للنیة.* (2) 


ذلک عند البحت عن احتساب الدین ز کاة فلاحظ. «1» 

نعم [ذا تلف بلا ضمان فلا موضوع للاحتساب و النية. 

(1)* |ذا کان الحاکم وکیلا فی الاخراج و الاأداء آو فی الایصال «2», یکون 
حاله کحال سائر الوکلاء, فیجری فیه ما ذکرناه فی المسألة الأأولی من أَنْ 
العبرة بنية المالک فی المقامین, غاية الأمر یکفی استمرار النية اما من 
زمان توکیله فی آداء الزكاة آو من زمان دفعها الیه عند توکیله فی الایصال, 
الف ,وضول آلز کاخ بید: الختحی. و ها اذا دفعه الیه بما اه ولی الفقراء 
قکور الدفه بالید کالدفع الی نفمن العشتحهه فییمی بت ال کاه و ارادم 
الی الفقیه الولی. 

(2)* قد سبق فی آوائل کتاب ال زکاة فی المسألة الأولی اثه یستحب للولی 


(1). لاحظ هذا الجزء, الفصل السادس, المساأَلة 24. 
(2)قه ستق. الضر اومن الاداع و ایضال نی العفام: قلاخ 
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الشرعی خراج الزكاة من غلات غیر البالغ یتیما کان آو لا ذکرا کان آو آنثی, 
دون النقدین, و فی استحباب اخراجهما من مواشیه اشکال, الأحوط الترک. 
هم ایضاد فی. المصالة الثانیة- ائه یستحتٍ للولی اخراج زکاة مال التجارة 
للمجنون دون غیره. من النقدین آو من غیرهما. 

و علی ضوء هذا فقوله: «اذا آوی وله التنم اظر ال ااحساله اما و 
3و 

«او المجتون* ناظر الی المسالة: الق نید: 

نم الظاهر ان المراد من انب هو, نْة عنوان الزكاة بأآن یکون الاخراج و 
الدفع مقرونا بنية الز کاة؛ و آا بنية القربة, فلا ِ فی المقام, لأْنْ 
المنوب عنه- آعنی: الیتیم غیر الممیز و المجنون- لا یتمشی منهما نية 
اافرجش و۳۱ الولی فلا معنی آن ینقرژب بدفع مال الغیر. 

و علی ذلک (نية الزکاة لا نیة القربة) یحمل قول المحقق فی «الشرائع»: و 
الولف غن. الطفل و الفختون: بتولی: النبة آو من لة ان بعیض فته. الامام ه 
الساعی. 1 » 


و آما ما فی «المستمسک» بان الولی نائب عنهما فی الاداءء فاذا فرض 

توقف صحْته علی النية ناب عنهما فی النية کساثئر شرائط الصكْة. «2» 
فمنظور فیه, ان ان ازاد تض ال گاه فان العزل یجب آن یکون مقرونا بنية 
الزکاة فهو, و [ فالخطاب المتوجّه الی الولی لیس خطابا عبادیا حثی 
یتقرب بدفع مال الغیر. نعم لما کان خروج المال عن ملک المنوب عنه, 
متوقفا علی اخراجه بعنوان ال زكاة, لم یکن هنا بد عن اخراچه بهذه النية. 

بعم ادا کان کی الباله مرها فیما ان عادانه شرعیه ول هورالنه ۶ 
ال زکاة و نیة القربة, و قد دل بعض الاأخبار علی صحِّة صدقته |ذا بلغ العشر. 


>» 3« 


(1). الشرائع: 1/ 168. 

(2). المستمسک: 9/ 1<د. 

(3). الوسائل: 13, الباب 15 من کتاب الوقوف و الصدقات. الحدیث 1. 
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[المسألة 5: |ٍذا أَدّی الحاکم الزکاة عن الممتنع یتولّی هو النيّة عنه ] 


المسألة 5: ذا آَدّی الحاکم ال زکاة عن الممتنع یتولی هو النيْة عنه. 
و اذا آخذها من الکافر بتولاها آیضا عند آخذه منه آو عند الدفع الی الفقیر 


عن نفسه لاعن الکافر * (1) 


(1)* هنا فرعان: 

1 |ذا دی الحاکم الزکاة عن الممتنع فینوی الحاکم عن الممتنع. 

2 |ذا آخذ الحاکم الزكاة من الکافر فینوی عن نفسه لا عن الکافر عند آخذه 
منه آو عند الدفع الی الفقیر. 

ما الأوّل فان آراد من النیة, نیة الزکاة فهو صحیح, کالزام المدیون المتمکُن 
علی آداء دینه, غاية الأمر انْ الدین فی المقام معنون بعنوان الزكاة فالزامه 
علی آداء هذا النوع من الدین لا ینفک عن نیّة الزكاة, و آمّا نی التقلب عن 
جانب الممتنع فغیر معقول,. عم یصق للجاکم آن تقو بعمله بالزامه هذا 
وا التفات. عنم حاثب العته فمه ند تام ان لسن اتب آهدا عابلا 
للنيابة. 

فالظاهر اپ المقام و نظائره من قبیل تعدد المطلوب, فان الواجب هو قیام 
المکلف باداء زکاته الی المستحق تقژبا الی اللّه سبحانه, فاذا لم یقم 
بواجبه قام الحاکم بما آمکن و سقط ما لایمکن. 

و منه یظهر الحال فی الفرع الثانی, آعنی: الزکاة من الکافر, فان نيد 
القربة مطلقا ساقطة فلا یصهٌ للحاکم آن ینوی التقلب لا عن الکافر لعدم 
صلاحیته للتقژب ما دام کونه کافرا, و لا عن نفسه- کما فی المتن- اذ لا 
معنی آن یتقژب الحاکم بدفع مال الغیر. 

فالضا هر سحخوظ فضد الفریه عدم التمکره متفه قمن کاف نالتف سب فید 
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[المساألة 6: لو کان له مال غائب مثلاء فنوی أثّه ٍن کان باقیا فهذا زکاته ] 


المسألة 6: لو کان له مال غائب مثلاء فنوی آثه ان کان باقیا فهذا ‏ زکاته, و 
ان کان تالفا فهو صدقة مستحبّة صقٌ, بخلاف ما لو رد فی نیّته و لم یعین 
هذا المقدار آیضا فنوی ان هذا زکاة واجبة آو صدقة مندوبة فائه لا بجز ی * 


(1) 


مقرون بالمانع, فان کفره مانع عن قصد التقرب بامتثال امرخ سبحانه فی 
الفمرتهن آعا من من شته القریه کالضا کم فالخطای السه که. هم خطات 
تولی لیس بعبادی. 

و ما نيْة الزکاة فان آخذها الحاکم بعنوان الولاية علی الفقراء فیکون آخذه 
ایتاء فینوی عند الأخذ, و الیه آشار المصتّف بقوله: «یتولاها عند َخذه منه» و 
[ن آخذه بعنوان الولاية علی الکافر الممتنع, فینوی عند الدفع الی الفقراء و 
الیه اشار قی الفتن بقوله: «اه عند الدفع الن الففیر*. 

و حاصل. الکلام : ان ال کاة لها کان واجبا مالیا عبادیا, و حقا للفقر |ء فی 
آموال الأغنیاء فاذا تعدُرت القربة, یقوم الحاکم بأخذ حقوق الفقراء حسبة 
فقط, و هذه ضایطة فی کل آمر مالی للناس معنون بعتوان خاص تعذر 
عنوانه, فیقوم الحاکم باخکم و ان لم یقترن بالعنوان. 

(1)* فی المسألة فرعان: 

أ: لو قال فی مال اثّه لا بعلم موجود آو تالف: ان کان باقیا فهذا زکاته, و ان 
کان تالفا فهو صدقة مسبحبة. 

ب: لو قال: ان کان مالی الغائب باقیا فهذه زکاته و نافلة, فلا یص 

و المساألة معنونة فی کلمات الفقهاء. 
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قال المحقَق: لو قال: |ٍن کان مالی الغائب باقیا فهذه زکاته, و |ٍن کان تالفا 
فهی نافلة, صفٌّ. و لا کذا لو قال: آو نافلة. «1» 

۱ من کان له مال غائب 
یجب علیه فیه الزكاة فأخرج زکاته, و قال: ان کان مالی باقیا فهذه زکاته و 
نافلة آجزآه. 

وق قیل ناجیه انم لم هش النیةدقی کمتنا فرضا 

و ان قال: ان کان مالی باقیا سالما فهذه زکاته, و ان لم یکن سالما فهو 
نافلة آجزآه بلا خلاف؛ لاه آفرده بالنبة. »> 

و ذکر فی «الجواهر» وجه الفرق بان التردید فی الأْولی فی المنوی لا فی 


نم صاوم ‏ وی لب قوش اف الما لیم تال کل تا 
تلفه, بخلاف الثانية فاتّه من قبیل التردید فی النية. و هو قادح لشرطية 
الجزم فی النية, لانه غلین فرش واحد و هو وجود المال مردد فی جعله زکاة 
صدفقة مستحبة, و هو نفس التردید فی النية, بخلاف الأوّل فائه یجعل 
اک بسن ال اه و نافلد صهره مرت هقی کل سورخ رم باه زا آه 
نافلة. «3 » ۱ 

و یمکن آن یقال: اه لا تردید قي النية و لا فی المنوی أیضا فی الصوره 
ات قاتا ایرد توص الم سوه ری ات نصد اضال آلاسر 
الفعلی فائة بالماه و بدلی‌ضا جارها فی البه و السیی لکرن. لا علم 
تفه هنت آمر وی ۵1 اشت ای فلا تردید فی ذات المنوی بعد کونه 
متعینا و متقررا فی الواقع, بل فی صفته و خصوصیاته. و ذلک نظیر من علم 
نمی عابم صلای تما که فر دوهی 


(1). الشرائع: 1/ 169. 

رای اه ل 2 

(3). الجواهر: 15/ 479- 480 بتصلاف. 
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الأداء و القضاء فیقصد الأمر الموجود غیر آثّه یجهل وصفه, و مثل هذا یکون 
من قبیل الجزم فی النية ای مه اما الفیل یت الامم اامحر رید 
تکاص مایت فش التردید فی النية حیث اه علی فرض واحد آی 
صورة وجود المال غیر جازم بْث ز کاة آو صدقة. 

فٍن قلت: لو کانت الصورة الاأولی صحيحة لصمّت فی عامّة الصور حتّی فی 
صوم یوم الشک. کما آذا صام علی آثه اٍن کان من شعبان کان ندبا و قضاء 
و ان کان من تضا ره کان واجبا, فقد آفتی المشهور ببطلانه فی کتاب 
الصوم. 

قلت: الفارق هو النصّ فی المورد الثانی «1» و آما رما یقال باب الفارق 
بین المقام و«المضاله هو الاستصحاب, فائه یقتضی [ یصوم بنية شعبان و 
لیس له آن یصوم من رمضان و لو کان فی الواقع من رمضان, و هذا بخلاف 
المقام فلیس هناک اصل یعین احد 9 فضعیف, لان مقتضی 
الاستصحاب فی المقام هو بقاء المال و عدم تلفه و المفروض ان له ۳ 
شرعیا. 

و مع ذلک کلّه ففی النفس شیء من التفریق بین الصورتین, و ذلک لاأنْ 
التفریق بينهما علی النحو المذکور من شأن الفقیه الذی یفرّق بینهما بان 


الأولی من قببل التردید قی المنوی و الأخری من قبیل التردید فی البلة 
علی ما علیه المصئف؛ آو ائّه لا تردید فی الأأولی لا فی النية و لا فی المنوی 
بل فی وصف المنوی, بخلاف الأخری فهو مغمور فی التردید نیّة و منویا. 

و امّا العاقی الذی لا یفرق بین التردیدین. فکیف یمکن آن یفرض علیه ما 
یجده الفقیه بعد الدقة ؟ ! 


(1). لاحظ فصل النية: المسالة 17. 
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االخسا له 7 خالو آخرع غم ماله الخایب: کاق خ باق کهیه غالا ] 


المسألة 7: لو آخرج عن ماله الغائب زکاة بش بان کونه تالفا؛ فان کان ما 
آعطاه باقیا له آن ِِ و ان کان تالفا استرد عوضه اذا کان القابض 
عالما بالحال. و الا خ فلا.* (1) 


و الظاهر وحدهة الصورتین فی الحکم و صحة الصورة الثانية آیضا بادعاء انه 
قصد طبيعة الأمر الجامعة بین ال كاة و الصدقة هذا المقدار من القصد کاف 
و ٍن لم بنو خصوصية الأمر: و اللْه العالم. 

(1)* لو آخرج عن ماله الغائب زکاخة ثم بان کونه تالفا غیر متعلق به الزکاة 
قله ضور 

1. یا آن بکون المعظی افیا 

2 (ا آن یکون تالغا مضمونا علی القابض. 

3 ایا آن یکون تالفا غیر مضمون علی القابض. 

آخا ااولی: فلئه لم یخرج عن ملکه فله آن پسترد ملکه. و ما ما دلّ علی 
أَنْ المدفوع صدقة لا تر, منصرف الی الصدقة الواقعية. 

و ما الثانية, فالمفروض ان القابض ضامن؛ فله آن یسترد عوضه. 

و أّا الثالثة, لأْنْ مقتضی التسلیط المطلق من المالک, للجاهل یقتضی عدم 
التمان ه الفوره مه ایا ی ی از نب تدم 

تم الکلام في الفصل العاشر بقی الکلام فی مسائل متفرقة و هی |حدی و 
اربعون مسالة 
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[ختام فیه مسائل متفرقة ] 


آالنلن: اسعضیاب اقترا بان مال العجارم و نصیه الم و تون کی ال اس ] 


اشارة 


نام قیه ال هرق ادلی استخاب اضرا اه مان العحاره. 
نحوه للصبیْ و المجنون تکلیف للولیْ. و لیس من باب النیابة عن الصبی و 
الیو دسا ایا ال او گنهن خصص ار 
او تقلیدا- وجوب |خراجها او استحبابه لیس للصبی بعد بلوغه معارضته, و 
ان قلد من یقول بعدم الجواز.* (1) 


۴)1( 


اشارة 


ات اخراج زکاة التجارة للصبیْ و المجنون تکلیف للولیٌ و لیس من 
ب بلخ الضبت. و فلد فن قرال. نم جهان الاخراجر لیس له: معارخه 
3. لو عقد للصبی النکاح بالعقد الفارسی اجتهادا و تقلیدا و قلد الصبی بعد 
البلوغ من پری فساده, فلیس له افساده. 

4 لد ی الدلشت احفیادا آمتا- فب فعیت الاک راغ اه آستهاند ام 
عد مه, فمقتضی الاحتیاط عدم الاخراج. 

5. لو قلد الولت من یری وجوب الاخراج احتیاطا فهل له الاخراج آو لا؟ 

و الی هذا الفرع آشار المصتف فیما بات بقوله: نعم لا ببعد اذا کان 
الاحتیاط 
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فحه‌ینا انا علیدا اه احتها دا 
6 یر المهام احراح الخمسی مم. ارناع تام لاضتی ست انم فطل 
خلاف, و کذا سائر التصوفات فی مال الصبی. 

هالک براسة الفر وم اجدا لو الا خر 


الأوّل: استخراج الزکاة تکلیف للولی 


قد. تقتم فی. ضدر کناب الزگاه اند پسنعت. آن بخرع. الولیت ز گام مال 
التجارة. للمجنون و الصبی, استنادا الی الأخبار ۹ «1» و جاء فیها 
قوله: «اذا ائجر به ف زکه» «» آو قوله: «اذا حرکته فعلیک زکاته» «3», 
فیقع الکلام فی آنْ قیام الولی باخراج الرکاة هل هو من باب النیابة عن 
الصبون جهن او هه کل للولی ما دام ولیا؟ ۱ 

فقال. المضتف: بالنانی: لظهفر آن المحجورین لیا جفکافین بتفتیع .من ادا 
الز كاة, حتی یقوم الولی عنهما نيابة, بل تکلیف علیه کما هو ظاهر النص. 

و هرد غلنه السد ليم عدش شه باه خلاف ظاهر الأدلة, فانها ظاهرة 
فی. کون, القضاحة. عاندة للمالی: ضفیرا کان ام کبیرا..ج توخيه. الخظاب 
بالاخراج الیه ظاهر فی ئوته له بعنوان الولاية, کالخطاب بغیره من 
التصرفات. «4» 
آقول: قد ققرم اف مدا ان تعلّق ال زکاة بمال الصبی و المجنون علي نحو 
الحکم الوضعی لا التکلیفی, فالفقیر شریک الصبی فی ماله بنحو من الاأنحاء, 


(1). الوسائل: 6, الباب 2 و 3 من ابواب من تجب علیه الزکاة. 

(2). الوسائل: 6, الباب 1 من آبواب من تجب علیه ال ز كاة, الحدیث 5. 
(3). الوسائل: 6, الباب 2 من آبواب من تجب علیه ال زكاة, الحدیث 3. 
(4). المستمسک: 9/ 353. 
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غیر آنْ الولی هو المآمور باخراج حقّ الفقیر من مال الصبیْ, و بما ائّه هو 
الا افطل فراعت نی کل هویو هه احل واه غلییفا: فین 
الخطاب فی المقغام تکلجها مد کما هه طاهر الغبارم» بل شکلین نایم عر 
الم لاید: 

و [ن شئّت قلت: ان الخطاب المتوجه لی الولی ذاتا (بما هو هو) آو وصفا 
(بما هو ولش) غلن افسام زارد 

1 خطابه باداء فراتض نفسه, کالصلاة و الصوم. 

2 خطابه بأداء فريضة الغیر بعد کونه محکوما بها وضعا و تکلیفا, کما هو 
الخال.فی الففته. فانه معکهم باداء ال کای. فی عخالی الوضم و«الکلهه 
اکه لها کان مخجورا عون اتصرف الضا لیب ننجه الخظاب الب الولی 

ولی, و یقوم نيابة عنه. 

د. خطایم. باداء فریضهة الفیر: بما هه تکوم با فضعا لا تکلیقا. کم قو 
الحال فی المقام حیث ان الصبی و المجنون, غیر محکومین بحکم تکلیفی 


-‌ 


لکن تتعلق الزكاة بمالهما وضعا بوجه قهری, فیخاطب الولی بالاداء عنهماء و 
یکفی فی صدق النيابة کونهما محکومین بالاأداء وضعا لا تکلیفا. 

ویالک بعلم ان:خطاب الولی.فی المفام لیمن خطابا مدا شن. الولایه: ۵ 
لیس عمله منقطعا عن الصبی و المجنون, کما هو ظاهر کلام المصئف. 
نعم ان ما ذکرنا من تعلّق الزكاة بمال الصبی علی الوجه الوضعی واضح اذا 
کان الاخراج واجبا لا مستحبا کما هو المفروض, و علی کل لا تأثیر للفرع 
کتما بان من لقن 
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الثانی: لیس للصبی- بعد البلوغ- معارضته 


قد عرفت ان الزکاة تتعلّق وضعا بمال الصبی و المحجور, و لکن المخاطب 
بالاخراج و الأداء تما هو الولی, فلا مناص عندئذ للولی الا رعاية اجتهاده و 
تقلیده. کما هو الحال فی کل مورد فوّض آمر الاجارة آو المضاربة آو 
المساقاة الی شخص؛ اذ لا محیص له فی العقد, من رعاية اجتهاده ۳ 
تقلیده. 

و الظاهر من المصثّف ان کون المعیار, اجتهاد الولی آو تقلیده من آثار عدم 
نیابته عتهما, مع أَن الامر کذلک فی التيابة ایضاء لاأنْ الناتب فی الحغْ و 
الصلاة و غیرهما من العبادات یراعی اجتهاده آو تقلیده الا (ذا شرطت علی 
الناتب الكيفية الخاصة و لم تکن مبطلة, لاهن وف الشری بالیمنی د 
غیرهما؛ و الا فتبطل الصلاة, لعدم تمشی القربة عندنذ. 

و یترئب علی ذلک, انه لیس للصبی معارضته بعد بلوغه, لو کان اجتهاده 1 
تقلیده مخالفا لعمل الولی, کحرمة |خراج الزكاة من مال الصبی و المجنون, 
ان از الولی بالعمل باجتهاده او تقلیده, پلازم عرفا عدم ضمانه حتثی لو 
تبیّن خلافه, بتبدّل رأیه آو ری من قلده فضلا عشّا |ذا کان مخالفا لاجتهاد 
الصبی- بعد بلوغه- آو تقلیده. 

و قد آوضخا ذلک فی مبحث الاجز|ء و قلنا: ان الأمر بالعمل بالأمارة مطلقا,؛ 
بوخب ااضذ اع للملا حة الط فیه ین اضر تالعمل: و لداع مرجم آلجه‌لی 
یده عن مطلوبه الواقعي لمصلحة التسهیل. 

و لکن الظاهر من السید الحکیم غیر دلک, و ات مس للمیی ادا بل 
مخاصمة الولی حیث قال: هذا غیر ظاهر, الا [ذا قام الدلیل علی أَنْ اجتهاد 
الولی 
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آو تقلیده بنفسه مأخوذ و لحکم الطفل. و لکثّه ممنوع, فاذا اختلفا 
نی ااختقاد اه القلید کضا لو کان مقتصتی. لیذ العلی الوجوب 1 
الاستحباب و مقتضی تقلید الصبی عدم المشروعیة- تعیّن علی کل منهما 
الفحل..غلن,ها بقتصیه له فان آیی. الی التراع ۵ الحضنومه رجها .لد 
حاکم ثالث یفصل بینهما باجتهاده. 

تعم قد یکون نظر الحاکم الذی قزر افعان النه عدم الضنان فی, من دلی: 
نفد التع ی و المویظه فلع کان نظوه الما تن علیه عمیم الحضوید 


به. <«1 »> 


و تبعه السید الخوئی و آضاف: فان کانت العین باقية استرها, و الا فله حقْ 
المطالبة و المعارضة, و معه یرفع النزاع الی الحاکم الشرعی لخصمها و 
حسمها حسبما یودی الیه رأیه و نظره. 

و بالجملة: وجوب الاخراج آو استحبابه حکم ظاهری متعلّق بالولی بمقتضی 
وطظیففه: القعلية النایتة: عن اختهماد اد تقلید. فلا ینافی جواز المعارضة من 
قبل الصبی بمقتضی ما تعلقت به من الوظيفة الظاهرية آیضا. <2» 

پلاخ علین مادکره ان امد بالعمل بما هو مقتضی اجتهاد الولی, 1 
تقلیده, ثم الحکم علیه بالضمان, اف ان متنافیان, فی عرف العقلاء, قلو آمر 
رئیس الادارج آحد الموظفین. بالعمل فیما ملق تاموال وفق القوانین 
الموجودة, و قاأم الموظف به حسب ما آمر, ثم تبین وجود الط قوب نخس 
القوانین فحکم علیه بالضمان, عد ذلک امن منافیا لما آمر به, و یدل ذلک 
علی آن الامر جالعفل علی وفق القاعده ه القانون. پلازم نفی آی تبعة علیه. 
و بذلک یعلم ما فی کلام المحقّق الخوئی حبث قال: الظاهر آثه لا مانع من 


(1). المستمسک: ۸9 354. 

(2). مستند العروة: 24/ 287- 288. 
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کضا ار الخال کذلکفی شناتر عضفات الولت فی مال الصییه [ 
تزویج و نحوه, فلو باع ماله بالعقد الفارسی آو عقد له النکاح بالعقد 
العارستت اه رای سن الفسال لاف م کان متفه الخواره سین 
للصبون بعد بلوغه افساده بتقلید من لا یری الصحة. * (1) 


معارضته و لا سیّما مع بقاء عين المال, و لا منافاة بین جواز المعارضة, و 
وجوب کت اد استحبابه للولی بمقتضی تکلیفه الظاهری. «1» 

ان مفاد ما دکر, ان للشارع تشریع حکمین متعارضین یامر باحدهما 
۰ الولی, تقیید الحکم الظاهری لاس سا کم من هن لول 
شیء یناقضه. و کون اجتهاد الولی آو تقلیده حجٌْة علی الطفل و ان بلغ و 
هذا هو الدی:غبر عنم الشید الحکیم کون اجتهاده آم تعلیده ما خوز ۳ 
لحکم الظفل 

۴)1( 


التالت» خکم ساير تضفات الولی فی اهر الضبی 


هذا فرع ثالث لا صلة له بالفرع السابق, فان السابق یدور حول جواز 
المعارضة و عدمهاء و ۳ هذا] الفرع فهو فهو یبدور حول نفود عامة تصرفات 
ان ی ار ای ها ی 2 
اتساطاه وال ناماس کش ای ای ام انس ای 
افساژه بتقلیه هن لا بری الصحة, خلاقاً للسید الحکیم,حبت قال: بل نتعین 
علیه ذلکی. عملا بتقلیده لمن پری الفساد. نعم لو کان رای مجتهده کون 
یبارت یی 


مد العرو:22/ 287 
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اجتهاده آو تقلیده- صحیحا بالاضافة الی عمل الصبی, جاز له ترتیب آثار 
الصحة حینتذ. عملا بتقلیده له. «1 » ۱ 
محاصل, کلافته وان کایت رنه یر فاشحفد ان اناد ظفل ام خعایده 
تارة یوّدی الی فساد عمل الولی, دون لزوم افساده, ففی هده الصورة لا 
یجوز له الافساد, و هذا ما آشار الیه بقوله: «نعم لو کان رای مجتهده ...»؛ 
و آخری یودّی ٍلی فساده و لزوم افساده ففی هذه الصورة یتعیّن الافساد. 
و علی کل تقدیر فالخصتف علی عدم الافساد خلافاً لاکتر المعلنین: 
هذا و قد فصّل السید الشاهرودی بین التصرفات المنوطة بغيطة الصبی, 
فالملاک هه تشخیص الولی:.: لودشن عدم. القبظه, لان الظاهر ان لنظر 
الولی موضوعية,: و بین نفود ما پراه نافذا, فالمتعین هو وجوب العمل, بما 
یقتضیه اجتهاده آو تقلیده لا اجتهاد الولی, کما آأنْ الواجب علی الولی آیضا 
العمل علی ما یقتضیه اجتهاده نفسه آو تقلیده, ففي جمیع المسائل الخلافية 
کل یعمل علی طبق مذهبه, خن اخق رنب لایر علی ها عطانق, مدب 
غیره و یخالف مذهبه, ففی مثل |جراء عقد النکاح بالفارسی لیس للصبی 
ترتیب الأثر مع آثه پراه فاسدا. «<2» 
آقول: يجپ تحریر محل النزاع. و هو ان الکلام فیما |ذا کانت الشبهة 
حكمية, و لا فلو کانت موضوعية, کما |ذا عقد علی جارية تبیّن اثها آخته 
الرضاعیة اه انقعرخ لهدارا کانت مقضونه, قلا شک فی: الحکم بالا قساد: 
اثما الکلام فیما [ذا کانت الشبهة حكمية, فاٍن کانت فی المسائل التی لا 
تفیل الخلاف مغ تسم المافعه و ظهمر اد الخکم الذق عمل علن وفهه: 
فالظاهر 


(1). المستمسک: 9 354- 355. ۱ 
(2)ععلیقه سید الشاهرودی علی التمم ی ی شا له 
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الافساد. لانتفاء آمد الحکم الظاهری بتبین الواقع. 
انعا الکلام تما ۱ کانت الفشاله عن الممانل. لاف و ال دافم هی و 
۳ 
فرنما مخا من ان موَدّی الحجة الفعلية من الاجتهاد و التقلید لا ینحصر 
7 ۱ الی الأعمال اللاحقة فقط, بل یعمّ اللاحق و السابق 
علی وفق ما هو الحجة کنده, لعدم حجية اجتهاد الولی تقلیده فی حقه. 
بلاحظ علیه: أثه ما یت |ذا کان هناک انکشاف قطعی بالنسبة اٍلی الواقع و 
هو خلاف المفروض, بل آقصی ما بتصوّر, ائّه اجتهاد علی خلاف الاجتهاد 
الیل فالقدن المتعن من. الاجتهاد التانی, هو لزوم تطبیق الصبی: کل ما 
یصدر منه من العمل علی وفقه, ۳ نقض ما صدر من غیره فدلیل الأمارة 
دنه القتوی فاص عن رلک فلاسظ فالظاهی لروم رکب آلاتر غلن عفل 
الولی الذی له صلة بالصبی و لو بعد البلوخ ببقاء موضوع الحکم الظاهری. 
۵ مان خی اش اایی الاطلی هر ما فارسه لول خر مت 
الطفل. ۵ اما الشی فب انعلات. الحخه کن ااملی ال اتمه وضو 
مشکوک 9 
و بذلک بعلم حال المسأَلة الثالثة و الخمسین من مسائل الاجتهاد و التقلید. 
قال التصتف: لو آوقم عقدا او [نقافا بنفلید فجتد.بحکم بالهگةه نم مات 
و قلد من یقول بالبطلان, یجوز له البناء علی الصحة». 
وجهه: ان القدر المتیئن من حجية الاجتهاد آو التقلید الثانی, هو حجٌیته فیما 
تالا ایظال ماه ی الممومشی اه هکم ظاهری کالسکم انظاهری 
السایق: تعم لو انکشف الواق کان له وجه 
5 
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تعمم له شک الولین» تسیا واه او انعلی فن روجوی ارام او 
اه اش ایا ای وا ها ار 
الا قاطا فی تصدّف مال الصبیم. نعم لا یبعد ذلک |ذا 
کان الاحتیاط وجوییّا. و کذا الحال فی غیر الزکاة- کمسألة وجوب اخراج 
الخمس من آرباح التجارة للصبی- حیث اتّه محلّ للخلاف. و کذا فی ساثر 
التضفات قی مالض و المشالة فخل اشکال مع الما سالد * (1) 


کداکمعمات آلمود مدع مول یکره مان باعه او ا که کی رده 


البیع و اباحة الأکل » و وجهه ما ذکرنا. 

تقام ای المصّف |ذا کان الحیوان المذبوح موجودا فقال: «لا یجوز بیعه 
و لا آکله» و لکن الأوفق جوازهما, لا حلية الحیوان من آثار الذبح السابق و 
قد آمضاه الشارع کما أَنْ حلية المرأة من آثار العقد السابق. 

و الحاصل: ان کل عمل آمضاه الشارع بترثب علیه الأثر سابقا و لاحقا, و لا 
له الاو ای الم کی ال اس ی ای ری 
کالکحل الموجود سابقا و لاحقاء آو الموجود لاحقا, کعرق الجنب, ۳ 
هو الاجتهاد اللاحق. 

۴)1( 


الرابع: لو شک الولی فی جواز الاخراج 


لشک. الولی> اختهادا اه تفلنداء فی مجوب الاخر اج آو انشحبانه: اور فته 
ففي الاحتیاط بالاخراج |ٍشکال, لتعارض الاحتیاطین. 

و الأقوی عدم الاخراج, و ذلک لاأنْ الاصل فی التصرف فی الأموال, هو 
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الحرمة, من غیر فرق بین مال الیتیم و غیره, کما هو الحال فی کل موضوع 
محکوم بالحرمة ذاتا و طبعا فالحکم فی الجمیع هو التحرژّز, لا |ٍذا دل الدلیل 
علی الجواز, و هذا التصرف فی الاوقاف, و اللحوم و النظر الی 
المرأة فان الحکم الأَوْلی فی الجمیع هو الحرمة و ای بحتاج الی الدلیل. 
من دون حاجة الی ترجیح عدم الجواز باه معارض بالاحتیاط فی تصرف 
مال الصبی- کما فی المتن- آو ترجیحه بان الاحتیاط فی مال الصبی بکونه 
مقطوع الاهمية آُو محتملها- کما علیه السید الحکیم- اٍذ لا تصل النوبة الی 
التعارض و الترجیح بعد کون مقتضی القاعدة الأأولی فی الأْموال و الأعراض 
و النفوس و الأوقاف هو الحرمة. 


الخامس: لو قلّد الول من یری وجوب الاخراج احتیاطا وجوبیا 


نم |ذا کان ری مجتهد الولی هو اخراج الزكاة احتیاطا وجوبیا, کان حکمه هو 
نفس ما رآه مجتهده و هو وجوب الاخراج, فهو محکوم من جانب الشرع 
بالعمل بو مجمده. وهو بلازم غرفا رفم الضصان خطلفا: 

و فد استشکل السید آلتره‌جردی علی تصمیر الاحباظ وحنبیا قی الففام و 
قال: کیف یکون وجوبیا مع احتمال حرمته. بل معه لیس من الاحتیاط ؟! 

و فتشره السید الشاهرودی. بان الاختیاط فی اضل المساله بمعتی ان اخر اج 
الز کاخ هو:محل للاختباط آلوجوبی: 

و فسره بعضص السادة من المشایخ بأنُ مورده ما لو علم اجمالا مثلا بوجوب 
زکاة ابله آُو غنمه فیصیر الاحتیاط وجوبیا لکن لیس له الاحتیاط فی کل 
منهما لدورانه بین المحذورین. نعم علیه |عطاء المقدار المتیقن من آحدهما 
وس ال سعاء با عایه عیا اه فیخه, هه 
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(القانیهد آذا عام بشعلی ال کاق ساله و شک قی له آخرجها آم لار وجب؛ غلیه الاخراخر تاهاب ] 


اشارة 


الثانیة: [ذا علم بتعلّق الزکاة بماله و شک فی آثه آخرجها آم لا, وجب علیه 
الاخراج. للاستصحاب. الا |ذا کان الشک بالنسبة الی آلسنین الماضية, فان 
الظاهر جریان قاعدة الشک بعد الوقت, آو بعد تجاوز المحلٌ هذاء و لو شک 
فی 7 آخرج الز کاخ ان مال الصبون فی مورد بستحت اخراجها- کمال 
التجارة له- بعد العلم بتعلْقها به فالظاهر چواز العمل بالاستصحاب, لاه 
دلیل شرع و المقروص آن المناط فیه فحه و يقینه. لاه الفکلف,. لا شک 
الیو و تفت و ارم آخری* لیس انا عیه ۱1 


الظاهر ضته شیر الستی انشا ود مه ار شارت الاداع فن عفر کاه 
الصبی, حمل المجتهد اٍلی القول بالاحتیاط وجوبا, لا استحبابا. 

السادسی اخرام امس هن حال ااشتیت 

ان المصتف عطف اخراج الخمس من آرباح التجارة للصبی علی |خراج 
الرگام هن عالم لانه: انصا. محل لا و انا قد فرعتا من که فی 
کتاب الخمس, فنطوی الکلام فیه. «1» 

۴)1( 





اشارة 


1. لذا شک فی |خراج الزكاة. وجب الاخراج فی نفس السنة. 
2. [ذا شک بالنسبة لی السنین فلا یجب. 

دای فی آسراحها عرسا الصبی» فیجور لب الاخر انز 
و الیک دز اسة الفروع واخدا کلو الاخد: 


(1). لاحظ کتاب الخمس فی الشريعة الاسلامية الغراء: 383- 385. 
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الأْوّل: الشک فی اخراج الزکاة فی نفس السنة 


اذا علم فعلق الز کان بماله و شک فی آنه آخرجها آه لا وج :عليه آلاخر اج 
اذا کانت العین الزكوية باقية, اما للاستصحاب کما علیه المصتف و بعض 
الشژاح, آو لنفس قاعدة الاشتغال من دون حاجة اٍلی استصحاب البراءة 
الیقشة لا القاعدم نی عم الانستضحايب.. ان العلم بنفسن. الاستغال جع 
الشک فی الاخراج کاف فی الالزام بالأداء من دون حاجة الی لحاظ الحالة 
السابقة و جژها الی حالة الشک. 

هذا کله مع بقاء العین الكويْة, و آَمّا مع عدم بقاتها, و احتمال آداء الزكاة 
منها آو من غیرها, فریُما یقال با مرجع الشک فی الاداء و عدمه, الی 
الشک فی التکليت, خیت پشی فی. انتفال. اداء الز کاه باللف الی الذید. او 
لا, و الأصل عدم اشتغالها. 

قال السید الخوئی: ما مع التلف, بحیث کان ضامنا للزكاة علی, تقدیر عدم 
آدائها, فالمرجع حینثذ آصالة البراءة عن الضمان, للشک فی تعلّق التکلیف 
الجدید, و من المعلوم آَنْ آصالة عدم آداء ال زكاة لا تثبت وقوع الاتلاف حال 
عدم الأداء لیترتب علیه الضمان. «1» 

آقول: ما ذکره مبنلی لین وجوب آداء الز کاة من ,العین عند بقائهاء, و من 
القيمة عند تلفها, فما دامت العین باقية فهو مکلف بالاداء عنها فقط, و 
بالتلف تنتقل الزكاة اٍلی المّة, و یکون مرجع الشک عندئذ الی الاشتغال 
الجدید. لکثه خلاف التحقیق و خلاف مختاره, فان المکلف مخاطب من لدن 
تعلق ال زکاة بماله, 


(1). مستند العروة الوثقی: 24/ 289. 
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باداء الزکاة من العین آو القيمة, فالشک فی الأداء. شک فی بقاء هذا 
التکلیف. و غذمه. و الاصل بقاوه. فلیشس, ها الا آشتعال واحد تشک فی 
بقائه. 


الثانی: الشک بالنسبة الی السنین الماضية 


(ذا شک فی آداء الزكاة بالنسبة |لی السنین الماضية, فهل یجب علیه الأداء؟ 
فلا شک انْ مقتضی القاعدة الاأوْلية. هو آداء الزکاة. لأثّه بعد العلم بالتعلّق 
یشک فی آصل لامتثال, و المرجع هو الاشتغال قی الشک فی السقوط. 

1. ۳۵ الحيلولة, ای الشک بعد ۳ الوقت. 

2 قاعدة التجاوز. 

مقا الأولی فهو فرع کون الزکاة واجبا موقتاء فلذا خرج الوقت فلا یعتد 
بالشک مثل الصلاح؛ کعی ضحیق: زرارة و الفضیل عن. آیی: حفتر. عاید 
السلام - فی حدیت- قال: «متي استیقنت او شککت فی وقت فربضة آنک 
لم تصلها؛ اه قی ففت. قتعا که لم ضایا: اما و ان شککت بعد ما 
که وفت الفوت و فددحل ال شا اعاوه ای من ریش 
«[ » 

آقول: لیست ال ز کاة من الأمور المْقتة بحیث پتصوّر فیها الأْداء و القضاء, و 
مجژد الفورية آو جواز التأخیر ٍلی عدّة شهور آو عدم جواز التهاون لا ِ 
دلیلا علی آنها من الموقت, بل کصلاة الأیات للزلزلة, و آداء الدین مع 
مطالبة الدائن مع قدرة المدیون, فلو جر فقد عصی و لکن الأمر باق. 

واه لاه آعی:فاعيم اساسا جر میا ادا تعاو ال ای و 





(1). الوسائل: 3. الباب 60 من آبواب المواقیت, الحدیث 1. 
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المحل المقرر للشیء شرعا,؛ سواء شک فی الاتیان و فی صحْة المأتی به, 
رک اققی: الز کوع هد ها زرح 

و آمّا ال زکاة فلیس لها محل شرعی مقرر, حتّی یقال اه تجاوز عنه. 

نعم یمکن آن یقال یکفی التجاوز عن محل الشیء عادة و لم یکن تجاوزا 
عن المحل الشرعی. کما |ذا خرجح من الحمام و شک فی آئه اغتسل آم لا 
لکن جرت عادته علی الاغتسال فیه متی وجب علیه. و علی ذلی لو کانت 
عادته علی الاخراج فی نفس السنة, یکفی التجاوز عنه. 

لکثه منظور فیه, لانحصار التجاوز عن المحل الشرعی, لا العرفی و العادی. 
نعم یمکن الاستناد الی ۳ رابع و هو بناء العقلاء علی عدم الاعتداد 
بالشکوک الحش لهد بالأژمنة السالفة وجودا و صحة, و لعل منشاً بنائهم هو 
لزوم العسر و الحرج, ۱ ی 


و لیس مرجع ذلک الی کفاية الخروج عن المحل العادی. بل حيلولة الزمان 
الطویل مور اقا یه الا قاس ی الط ند علی اعالمم 


الثالت؛ الشی قی آخراج الا کاد غن مال الضبین 


آذا شک فب.اغرام الزگاه: عن مال. آلضی کون سکمه حکم الشک فی 
ای عن مال نفسه, فیعمل بالأاصل العملی و هو الاشتغال بالتکعلیف 
استضاا آهوجضا ما ما هی لسخنار آدفی صرح قاء العین الکو 
کما هو المختار لصاحب مستند العروة- من غیر فرق بین کون الاخراج من 
باب التايع. آه کفنه همردا للخطات, آشا اللانی فواصم: انا النباجه. قلها 
عرفت من آَنْ 
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[القالفهه آخ با الفرع ای اسر و فک في کون النیع بعد زمان فعلی الفعوب حلی یکون الزگاخ علیه] 


اشارة 


الثالثة: ٍذا باع الزرع و الثمر و شک فی کون البیع بعد زمان تعلْق الوجوب 
خکی‌یکون الز گاه علیه او فبله حتی:نکون علی المشتزی: ایس علیه دشیع, 
الا زُذا کان زمان التعلق معلوما و زمان الببع مجهولاء فان الأأحوط حینثذ 
اخراجه علی |شکال فی وجویه, و کذا الحال بالنسبة |لی المشتری |ذا شک 
فی ذلک, فاثه لا یجب علیه شیء, لا |ذا علم زمان البیع و شک فی تقدم 
التعلق و تأُره, فان الأحوط حینتذ اخراجه, علی اشکال فی وجوبه.* (1) 


الغائب یعمل بوظيفة نفسه, لا وظيفة المنوب عنه, و ما فی عبارة المصتف: 
«لیس نائبا عنه» کاثّه لیس فی محله. لکون الحکم واحدا فی کلتا الحالتین. 

۵.نمکن آن, یقال بافتراق المقام غن الشک فی عمل. نفسه:.بان الاعادة 
هناک موافقة للاحتیاط, بخلاف المقام فلو کان الاخراح مستحباء فالاعادة 
استحبابا و ان کان مقتضی الاأصل لکثه خلاف الاحتیاط, لاأثّه تصلاّف فی مال 
الصبی مع احتمال اخراجه قبلاء فلاحظ. 

)1( 


اشارة 


ِ اذا باع الزرع آو الثمر و کانا مجهولی التاریخ. 
ذا کان. آلییغ. معلوم. التاریگر دهن. التعلق: لم. نجب: علی: الباتغشنء 


۳ 

3. [ذا کان التعلّق معلوم التاریخ دون البیع, فالأحوط اخراج ال زکاة. 

ها که خولش الا وا ها ان سای و شیر واه 
بیانه. 
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اضر الاملی ۶ قی محهولی التار> 


اذا کان کل من البیع و التعّق مجهول التاریخ, فان قلنا بأنْ أدلة الأصول 
منصرفة عن آطراف العلم الاحمالی: کما علیه صاحب الکفایة- فلا یجری 
الاصل لفقد المقتضی؛ آو قلنا بالجریان. و لکن بسقط کل منهما لأجل 
المعارضة, فاصالة عدم تعلّق الزكاة الی حال البیع یعارض بأصالة عدم البیع 
ال مان العلف کما هوستتا الا ونر و.علت کا. تقدیر فا لمرحهت بفد 
تعارض الاستصحابین- هو البر اءة. 


الضورخ الانية: آذا کان البع معلیم التاریه 


اذا کان البیع معلوم التاریخ کاوّل الشهر الثانی للربیع, و التعلق مجهوله, 

قیما له یجری الأصل فی جانب المجهول من ماو سب ی را 
, فتجری آصالة عدم التعلق |لی زمان البیع, او اصالة عدم تعلق الزکاة 

بهذا المال الي زمان البیع. او اصالة حدم عاعما ها دام کونه مالکا, فتکون 

نتیجته نفی تعلق الوجوب علی البائع. 

و آَمّا المعلوم تاریخه فلا یجری الأصل فیه, لعدم الشک فیه بما هو هو لعدم 

الجهل فیه لا تحققا و لا ارتفاعا, و الفاية من الاستصحاب اطالة عمر 

المستصحب بحکم التشریع و هو فرع الجهل بزمانه, و هذا اثما یتصور |ذا 

شک فی بقاء المستصحب فی فترة من الزمان و عدمه, و المعلوم تاریخا 

فاقد لهذه الحيثية, حیث نعلم مقدار عمره و زمان ارتفاعه. 

فان قلت: ان البیع و ان کان, معلوم التاریخ بالنظر الی و 

توقوغه فی. ال شنم کدا: [ اه بلحاظ الحادث الأخر- التعلق- سبقا 

لحوقا 
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الذی هو الموضوع للاثر, مشکوک بالوجدان فیستصحب عدمه الی الزمان 
الواقعی للحادث الاخر. 

ار سای هش ی دا عسگاد و اساسا ماه 
لا ستر فیه, و تصور ان المعلوم تاریخا مجهول من حیث السبق و اللحوق و 
اٍن کان صحیحا, لکِثّه مجهول بالعرض نابع من الجهل بتاریخ الاخر حیث ان 
الجهل بتاریخ التعلق فی عمود الزمان. صار سببا لطروء الجهل علی 
المعلوم تاریخا من حیث السبق و اللحوق, و مثل هذا الجهل الطاریٌ لیس 
و ۱ امس ایا مس ال مر ی 
طول الزمان: و الاطاله تیه دی المقام: شتواء کان البیمسایفا غی 
لتعلق آو ان ی 
التا 

1 [ذا کانا مجهولی التاریخ 

اذا کان البیع معلومه و التعلّق مجهوله. 


الصورة الثالثة: |ذا کان التعّق معلوم التاریخ 


اشارة 


ذا کان الق معلهم تاره وان الختطظه و التشعری علعت بها الز کاخ قین 
آوّل رجب, لکن کان البیع مجهوله, فلو باع قبل شهر رجب فلیس علیه شیء 
دون ما ذا باع بعده, فیما ان الأصل لا یجری فی ناحية التعلّق لکونه معلوم 
التاریخ ینحصر جریان الأاصل فی مجهوله, آعنی: آصالة بقاء العین فی ملکه 
الی زفان العلی. هو بقاء الفیون فی. ملکه موضوع توجوب الزکام, فهایة 
دفعها من القيمة لافتراض کون العین الزكوية مبيعة حیث ان بقاء العین فی 
ملکه الی زمان التعلق موضوع لوجوب الزکاة. و بما ان العین انتقلت الی 
المشتری فلا محیص من دفع ال ز کاة عن القيمة. 
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و هذا هو وجه الوجوب و آمّا الاشکال- الذی آشار الیه المصتّف بقوله: 

و فیه اشکال»- فلیس لتوهم کون الاضل ها بل. لاخل احتمال جریان 
الاصل فی معلوم التاریخ و تعارضهما, و یکون المرجع هو البراءة, و قد 
عرفت آَنْ المتعین هو عدم جریانه فی المعلوم حتی یکون المرجع هو 
البر اءق. 


آذا کان الشاک هو الهشتری 


هذا |ذا کان الشاک هو البائع, و آمّا |(ذا کان الشاک هو المشتری فله آیضا 
صور ثلاث: 

1 آذا کانا مجهولی التاریخ. . , 

2 ٍذا کان الشراء معلوما و التعلّق مجهولا 

3. اذا کان التعلق معلوما و الشراء مجهولا. 

فالأصلان فی الصورة الأولی متعارضان یسقطان بالتعارض. 

کفا آن الاصل فی: الضورح التانیه بجری. فن, العلق. دون الشراء: فیکون 
المرجع آصالة عدم التعلق الی زمان الببع, آو عدم الشراء الی زمان 
التعلّق, و هو موضوع لعدم وجوب ال زکاة |ذا کان الشاک هو البائع کما تدم 
و لو کان الشاک هو المشتری فهل هو موضوع لوجوبها علی المشتری؟ 

الظاهر لا ان الموضوع هو حدوث التعلق فی ملک المشتری و هو لازم 
ااصل المر رن عم ای ال دهای ات رات هه خدو هد اه 
و الشر |ء عقلا. 

فتلخص ان الصورة التانية موضوع لعدم وجوب الز کاة علی البائع و 
المشتری. ما علی البائع فلما عرفت, ی من 
القول بالأصل المثبت. 
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نعم بما ان المشتری فی الصورتین یعلم تعلق, الزکاة علی العین اما فی 
ملکه او فن ملک غیرد لا یچوز له التصرّف فیم لا باخراج ال زكاة عنها. 

فان قلت: العلم الاجمالی بان احد ۳ ال ز کاة, غیر ملزم. 
قلت: فرق بین المقامین لجریان اصالة 1 بلا 
تعارض, لخروج کل من محل الابتلاء بالنسبة الی الاخر, بخلاف المقام فان 
العین مورد ابتلاء بالنسبة الی المشتری ففیه الزکاة امّا لأجل تعلقها بها فی 
وت و معه لا یجوز له التصرف. فتکون النتيجة 
وجوب ال زکاة علیه. 

و الحاصل: یجب علیه |خراجها من باب العلم التفصیلی بان مقدار العشر أو 
تصفه سح للقیز انا قیل الشراء آن.بعدم: فلا مناض هن اخراح شمه من 
العین, و لیس له الرجوع الی البائع بعد کون البیع محکوما بالصحة. 

و أَمّا الصورخ الثالثة فیجری الأأصل فی الشراء دون التعلّق, فقد عرفت أنْ 
نتیجته هو تعلّق الزکاة علی البائع, لأْنْ بقاء العین فی ملک البائع الی زمان 


نمی کاف فی اثبات تعلّق الزکاة بالبائع, فخرجنا بالنتائج التالیة: 

,تج الز کاه مین الضوره الاولی.و آلتانید علی الطرفین حست الاضول: 
ِ بح اکراخ الر تا علی المت میات العلم التفصلی بعلی 
الزکاة بالعین. 
2 تجب الزکاة فی الصورة الثالثة علی البائع دون المشتری. 
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[الرانعت: ادا خات: الماک بغد ملق الر گام فحت لاخ را من کید ] 


اشارة 


الرابعة: انا ضانته آلمالک: شود ععله ال زکاة وجب الاخراج من ترکته, و ان 
۱ ۱۲ ۱ 0 ۱ 
و لا علی الورثة اذا لم یبلغ نصیب واحد منهم النصاب, الا شع. العلم بزمان 
التعلق و الشک فی زمان الموت, فان الأاحوط حینتذ الاخراج علی الاشکال 
المتقدم, و آمّا |ذا بلغ نصیب کل منهم النصاب آو نصیب بعضهم فیجب علی 
من بلغ نصیبه منهم, للعلم الاجمالی بالتعلق به, ما بتکلیف المیّت فی 
حیاته, او بتکلیفه هو بعد موت موژثه بشرط ان یکون بالغا عاقلا و الا فلا 
یجب علیه, لعدم العلم الاجمالیث بالتعلق حینتذ.* (1) 


(ضور التال] 


اشارة 


(1)* |ذا مات المالک فتارة نعلم باه مات بعد تعلّق ال زكاة آو مات قبله, و 
خر لته نان بعنه او-قباه, ۵ الکلام مر کد علی الضورة الاولی: 


اقضیرخ الاملی* او علم عقکم الحفت وا گره 


اد علم تسه موت المانک فاه شمان 

1. تعلم آثه مات بعد التعلّق. 

2 تعلم أئّه مات قبل التعلق. , 

ایا لالم آی او ماتنهه الشعاق: فقد مات فایه اور فان کات لین 
باقیه فقد انتقلت التركة الی الورئة و هی متعلقة لحقّ الغیر. فلا بجوز لهم 
التصلاف فیها الا بتحریرها من حو* الغیر, بأداء الزكاة من العین آو القیمة آو 
الجنس الاخر. ۱ 

وا ار رس و ات سس اش کف ساب ال 

هذا علی القول بانتقال الترکة برکتها (لی ملک الوارث لکثه بصیر مأمورا 
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باخراج مقدار الزکاة عن ملکه, و آمّا لو قلنا بانتقال ما عدا الزكاة بحجة ان 
ال زکاة آیضا لم تدخل فی ملک المالک حتی ینتقل منه الی الورثة, فالحکم 
اوضح. 

هذا |ذا کانت الزکاة موجودة و ما ان کانت تالفة, فالزكاة تعد من دیون 
المنات التي ِِ علی الایصاء و الارث آخذا بقوله سبحانه: من بعد و صية 
بُوصی بها َو دَْن* «1» فتخرج من الاصل. 

و آمّا الثانی, زا جات فیل ای نفد عات: فت نون ان تعلق بما لد 
الز کام و انا الورنت ففن باعت که التضاب فعلية الز گام دون من شام 


اتضورغ اوه او خمل اخخضیا اه کلاهیا 


اشارة 


اعلم أَنْ الشکٌَ فی تقدّم الموت آو تأجْره لا یوثر فی ۱ 
حد النصاب. لأژئّه یعلم بتعلق الزکاة علی سهمه اما فی ملکه آو ملک موژّثه, 
فلا محنض له غن احراع ال کاه مسکون العلم اتخصلی .ان الرز کام سوه 
مطلقا سببا لانحلال العلم الاجمالی فی بعض الموارد. تما الکلام فیمن لم 
یبلغ سهمه النصاب, فنقول هنا آقسام ثلاثة : 


ق اا کات المچت الوم التاربه نین العلع 


اذا شک فی التقدم و التاأجُر و کان الموت معلوم التاریخ و التعلّق مجهوله, 
فیجری الأاصل فی مجهوله دون معلومه فیقال: آصالة عدم تعلّق الزکاة بهذا 
المال الموروت الی زمان موت المورث؛ و یظهر ۳1 الاصل فی الوارت 
الذی لم یبلغ سهمه النصاب دون من بلغ, اذ لم یثبت تعلّق الزكاة بسهمه 
اقا قبل التعلّق فقد مات المورّث بحکم الاصل, و آما بعد التعلّق فلان 
المفروض عدم بلوغ که النصاب.: و یا البالغ سهمه النصاب: فقد عرفت 
آثه لا آثر لهذا الشک فی حقّه 


(1). النساء: 11. 
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فیجب علیه دفع الزکاة مطلقاء انم بقلم خخصاا فعلق ال کاخ نها زاف 
فک الففرت آو فلکه. 


2 |ذا کان الموت مجهول التاریخ 


(ذا کان التعلق معلوم التاريخ و الموت مجهوله, فقد احتاط المصتّف باخراج 
الزکاه عن.جمیع السهامر سواء. بافت. حد التصات. او لا و دنک بفصل 
استضخاب بفاء ۳ الی زمان التعلق, فائه کاف فی ثبوت تعلق الزکاة 
بالمال الذی ورثه الوارث, فتجب الزکاة سواء بلغت السهام- کلها و بعضها- 
حدٌ النصاب آو لا. 

و آمّا الاشکال, فلاحتمال جریان الأصل فی معلوم التاریخ الذی قد عرفت 
عدم ض تم فیکون العکم باخراد ال گام غن التر که هه ا لاحرد 


ها کات معمولی الار 


|ذا کان کل من الموت و التعلّق مجهولی التاریخ مع العلم بتقدم آحدهما 
علی الاخر, فیدور الأمر بين الصورتین الماضیتین؛ ین تتلّق الزکاة قی 
حدذه ۳ لا لکن القدر المتیمن هو لزوم اخراج الزکاة من بلغ سهمه یه 
التضاب, رفن مق لو بل انا موب سمعه حد الصاب الما تصیلی 
بتعلقها به, و ما عدم تعلقها بسهم من لم یبلغ. فلکون العلم الاجمالی غیر 
منجز فی حقّه, لأثه پعلم |جمالا بتعلّق الزکاة: دای ساموت نی 
ملک الوارث؛ فلو تعلق فی ملک الاوّل تجب علیه الزکاة, و لو تعلّق فی 
الاحیالی معا کی علی کل ال و لیس العفام کاک بل تحت علن 
فرض دون فرض. 
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[الخامسة: ادا علم آن مه کاخ سکفا باخراخ النگاه و شک قی له آواها آم از 


اشارة 


الخامست: |ذا علم أَنْ موژثه کان مکلْفا باخراج الزکاة و شک فی یه أدّاها 
آم لا, ففی وجوب اخراجه من ترکته- لاستصحاب بقاء تکلیفه- ۳ عدم 
وجوبه- للشک فی ثبوت التکلیف بالنسبة الی الوارت. و استصحاب بقاء 
تکلیف المیت لا ینفع فی تکلیف الوارث- وجهان: اوحهقفا النانیملان تکلیف 
الوارث بالاخراج فرع تکلیف المیّت حتّی یتعلّق الحقّ بترکته, و ثبوته فرع 
شک المیّت و اجرائه الاستصحاب, لا شک الوارث و حال المیّت غیر معلوم 
0 و فرق بین ماانحن فیه و ما |ذا علم 
نجاسة- ب تکضن از خوبه سابع هن انمء و نشک فی آثّه طهّرهما آم لا 
حیت ان مقتضی الاستصحاب بقاء النجاسة- مع آن حال النائم غیر معلوم آثه 
شای او متیفن- آذ فی هذا المتال لا عاجد الی. اثبات. التکلیف بالاجتناب 
بالنسبة الی ذلک الشخص النائم, بل یقال: ان یده کات نجسة و الاأصل بقاء 
نجاستها فیجب الاجتناب عنها, بخلاف المقام حیث ان وجوب الاخراج من 
الترکة فرع ثبوت تکلیف البّت و اشتغال ذشّته بالنسبة الیه من حیث هو" 
نعم لو کان المال الذی تعلق به الزکاة موجودا آمکن آن یقال: الأصل بقاء 
الزکاة قیه. ففرق‌شسن ضورح الشک فی تعلی الرکان با شم و عوهم و الشی 
فی أَنْ هذا المال الذی کان فیه ال كاة آخرجت زکاته آم لا, هذا کلّه [ذا کان 
الشک فی مورد لو کان حیّا و کان شاکا وجب علیه الاخراج.* (1) 


(1)* اذا علم الوارث بان موژثه کان مکلفا باخراج الزکاة و شک فی الأداء, 
فقد ذکر المصئف للمسالة صورتین: 
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1. |ذا کانت العین الزكوية تالفة فاستوجه عدم وجوب الاخراج, للشکٌ فی 
ثبوت التکلیف بالنسبة |ٍلی الوارث, لأْنْ استصحاب بقاء تکلیف المیت لا ینفع 
فی تکلیف الوارث بالاداء کما سیأتی تفصیله. 

2 |ذا کانت العین الزكوية موجودة لم بستبعد کون الأصل بقاء الزکاة. و ٍلی 
الضوره التانية آشار بقوله: «نعم, لو کان المال الذی تعلق به ال زکاة موجودا| 
آمکن آن یقال ...» فجعل للمسألة صورتین, و لکن الظاهر ان فی المقام 
صورا آو فروعا زلاند : 

الأوّل: آن تکون العین الزكوية باقية و نشک فی آداء زکاتها من نفس العین 
اعال آخر: 


الثانی: آن تکون العین تالفة, و نشک فی اشتغال الذمة, لأجل احتمال آدائها 

حین وجود العین. و بعبارة آخري: |ذا کانت العین تالفة و لم یعلم أَن التلف 

کان ار 

آخر 

تالت: آن تکون العین تالفة مع العلم بعدم آدائها حین وجودها, و لکن نشک 

فی آدائها بعد التلف. و بعبارة آخری: کان التلف عن ضمان,. کما آذا باعها 

باذن الحاکم ناقلا زکاتها الف دموا سای فصو عایه این ری 

فی خروج المیت من تفریغ ذفته بعد ذلک. کساثر الدیون التی کانت علیه و 

نشک فی آثه هل آداها فی حال حیاته و لا؟ 

|ذا عرفت الفروع فلنذکر حکمها تباعا. 

اما الأول: عنی: |ذا کانت العین باقية, و نشک فی أن المودّث آخرج زکاتها 

من العین و مال آخر, فیکفی فی وجوب الاخراج الاشارة الی العین الزكوية 

ال بان هذا المال کان متعلقا بحقْ الفقراء و یشک فی بقائها فیجب 

الاخراج؛ کما أثه 
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لو کان المورث حیّا و کان شاکاء یجب علیه الاخراج. 

ما الثانی: آعنی ما [ذا کانت العنن. الز کویه: تالفة و لم:علف آن التلف کان 
عن ضمان لاحتمال آداء الز کاة- حین کونها موجود۵- من العین اس سا 
آخر, فهل یجب الاخراج باستصحاب بقاء تکلیف المیّت آو لا؟ 

و اختار المصثف الوجه الثانی, قائلا بأْنْ استصحاب بقاء تکلیف المیت لا ینفع 
ی ی سا ات ما یی و رس 
| 
الطرفین ؟ 

و حاصل کلامه: ان العبرة فی اجر|ء استصحاب بقاء تکلیف المیت آو 
استصحاب عدم الأداء هو یقین المیت و که و المفروض آن کونه شاکا 
عیو موم بفیت الوادت ونکه: ۱ الوارث الاخراج نم قال 
بائه فرق بین المقام و بین ما |ذا علم نجاسة ید زید آو وبه و هو نائم به, و 
شک فی آئّه طهرهما آم لا حیت ان مقتضی الاستصحاب بقاء النجاسة- مع 
ان کال لایر نیمسای اه ی ها 
اثبات التکلیف بالاجتناب الی ذلک الشخص انائم بل بقال ان هذه کانت 
ره ٩‏ ِا بده ۳ هو موض وم 0 الاستتات لک من 


فله انامه بر شی هن یر فرق رین صاخت: آلیدع یره ههد بخلافت 
المقام, فان تعلیف الوارت ت بالاخراج فرع تکلیف المیت؛ و لو لا ثبوته علیه, 
لما وجب |خراجه علی الوارث و ثبوته علی المیت فرع کونه شاکا فی الأداء 


حبّی یکون 
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محکوما بالاداء, فاذا مات و لم یوَد, قام الوارث مقامه فیوَدّی ما وجب علیه, 
و لکن المفروض عدم معلومية حاله من الیقین بالأْداء او العدم ۳ الشک 
فیه. 
اقعل ان فی رین الامتضعات قن الفام الا الاشالن انز آمرده 
العصتف تایبا تظرا. 
آشا الاأول فالمستصحب بین قطعی الانتفاء و مشکوک الحدوت. فان آرید 
من بقاء التکلیف نفس حق الزکاة من العین- ما دامت العین موجودة- فهو 
قطعی الانتفاء لأْنْ المفروض عدم بقائهاء و ٍن آرید به تکلیف المیت بالبدل 
عند الاتلاف فهو مشکوک الحدوث, لاحتمال ان المالک آدّی زکاته قبل 
الاتلاف فن. فال. اخنه و استضحات: جفاع العکلیف الحاهه بت لفردین: 
التکلیف بالاداء من العین, و اشتغال ذقته بالدفع ببدل الزكاة, لا یثبت 
اشتغال ذشته ول : جتن الالاف, نم لازم‌عغلی لقاع الاضل الخامم حض 
ی ی یر کای ار ما ما 
فی ضمن الفرد الثانی بحکم العقل. 
هذا کل حول استصحاب التکلیف, و ما لثانی- آی اشکال المصتّف علیه, 
ات / یقین الوارث و شکه- فمدفوع بن ار من الاستصحاب 
بات التکلیت علی. الفیت تن بکون الملا ی تفینه و.شکه انما الفرض 
آاتدعاص اعکانیت لاه اخرار شوه فان شا کی الستت 
موضوع لخطاب الوارث, باخراج الزکاة, له بحکم الدین یجب اخراجه من 
آصل التركة, من غیر فرق بین القول بان الموروث ما سوی الدین و 
الوصية, و ان الجمیع ینتقل الیه و یکلف الوارث باداء الدین و انجاز ۳ 
هن التکد آه ها 
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و العجب ان المصتّف آفتی فی کتاب الحجٌّ علی خلاف ما آفتی فی المقام, 
فقال فی المسألة الاولی من فصل الوصية بالحج: نعم لو کانت الحالة 
السایت فبه‌هی الححویه کض ادلی وحمت اجه علیه مانها بل هل اره 


ان یط و تفا لا هر حمیان: الا ابو شرا مرن ااضل» 

و دعوی ان ذلک موقوف علی ثبوت الوجوب علیه و هو فرع شکه لا شک 
الوصی آو الوارث و لا یعلم أثُه کان شاکا حین موته آو عالما, بأحد الأمرین 
مدفوع بمنع اعتبار شکه, بل یکفی شک الوصی آو الوارث آیضا. «1» و قد 
آشار بعض الأعاظم الی المخالفة بین المقامین فی تعلیقته علی العروة. 

و أَمّا الفرع الثالث, آی |ذا کانت العین الزكوية تالفة مع الضمان بآن نعلم 
باه تصرف ,فیها بلا آداء من العین آو من الخارح و لکن احتمل اه دی زكاة 
خربان: الاضان. و هو تا ات ال او ان وان هذا من قبیل 
الادعاء علی المیت تن بقال. بانه لا یثبت بالاستصحاب بل بالبينة مع ضم 
العین, فان مصب ما دل علی ذلک هو الدعاوی الشخصية التی تکون لصالح 
المدعی: لا فی من المقام: 
الی هنا تغ الکلام فی الفروع الثلائة. 


(1) قرو الوتفی: الفصل الکاهتین من قضهل کناب لت 500 
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و یا (ذا کان الشک بالنسبة الی الاشتغال بزکاة السنة السابقة أو نحوها 
متا سیف قاعیم آلساور و المطت حمل له علی السته 1 
اشکال. 

و کها الا ادا عم اشسالصتص ام ساره ای امس هو 
(1 


(۰)1 آن المضتف ذیل المساله بفرغعین آخرن؛ 


آذا شک قن اداء ز کاع الستة السانفة 


هذا که |ذا کان الشک فی آداء السنة الحالية, و أَما |ذا کان الشک بالنسبة 
الی. الاشتعال بر گام السته. الشابقة آه تجوها. فند آفتن العصتت: نقدم 
الاعتداد بالشک مطلقا لأأجل آمرین: 

1 قاعدة التجاوز و المضی. 

ب: حمل فعل المالک علی الصخة. 

آقول: الظاهر ان حکم الشک فی السنة الحالية آو السابقة واحد, و ائّه 
یجب الاخراج |ذا کانت العین الزكوية موجودة, و یفصّل بین العلم بان عدم 
العلم بکون التلف کان عن ضمان و العلم به, فلا تجب فی الاأوّل بخلاف 
الثانی. 

و ایا التمشک بقاعدتی التجاوز و الفراغ فلیس بتأم,ٍ لعدم کون الز کاة من 
الموقتات فلا تجری قاعدة الفراغ, و لا من ذوات الأجزاء فلا تجری قاعدة 
التجاوز 

و یا آلتمشک باصالة الصّْة فلا تثبت البراءة, لأثّه لا یخلو اما آن تکون 
العین الز كوية باقية آو لا 

فعلی الارل لا موضمع اضال الصحه. لام حفروها صحور قعل من العاغل 
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مر5د بین الصحیح و الفاسد, و مجرژّد البقاء لا ینقسم الی الصحیح و الفاسد, 
بل ینقسم الی الجائز و الحرام, و لا صلة لهما باصالة الصحة. 

و آَمّا علی الثانی کما |ذا آتلفه بالببع فغاية ما تثبته أصالة الصحُة, هو عدم 
ارتکاتب الجراهه و آشا بیاعم دفته عن. الز کاه: فلا, قلو کضاف فی, العین 
ال كوية باذن الفقیه لصحٌّ التصرف و لا یحرم مع کونه ضامنا لل ز کاة. 

اللهم الا آن یقال بعدم الاعتداد بالشک فی السنة السابقة لبناء العقلاء علی 
عم الاعتد اد .مسر فرقسن آلسک فی ففل. آلفمن او فعل اافیر. 


آذا علم باشتقاله نفنر. آو کثانة او تخر آو نس 


اقول: [ذا اریق هن الذیته و دین المیته لشخص خاص: فقد ثیت قی محاه 
ات با ای بر زا هن ال هم لس مس نی سب 
بقا ان المغروض غلم الوارت بکفن المیت: مدیوتا, قلا بحتاخ. |لن اليْنة بل 
یکفی یمین القدعن: 

و ما (خراج الکقارة آو النذر من الترکة فهو مبنی علي اه واجب مالی 
کالخفین فعضرخ‌ ها و نا القعل بانه-کیف الفی عای. الما من ظیز. 
ثبوت شیء فی ذمّته لیکون من قبیل الدین فلا وجه لاخراجه من المال, و 
الظاهر هو الاوّل, لاطلاق الدین فی کلام الرسول صلي الله علیه و آله و 
سل علی الماخانت لسن لسن کین الله اح آن نی 7 
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[التتادشتهه ادا علم اشتفال ذته ابا بالخمشن آو الز کاق: وحب قلیه اخراحفتا] 


السادست: |ذا علم اشتغال ذمته اما بالخمس آو الزكاة, وجب علیه 
اخراجههاه الا ادا کان هاشمیا فانه یجوز آن تعطی للماشمی بقصد. ما قی 
الذمة. 

و ان اختلف مقدارهما قلْة و کثرخ أخذ بالأقل, و الأحوط الأکثر * (1) 


(1)* هنا فروع اربعة: 

1 ادا کان‌غیر حاشمنره فلم باشعال دنه بفتار مر ده پیت کوفه کمسا اه 
زکاة. 

2 نفس الصورة |ذا کان صاحب العلم الاجمالی هاشمیا. 

3 (ذا اختلف ما تردد بین کونه خمسا و زکاة. له و کثرة مع وحدة الجنس. 
کما اذا فردد بین دینار. ماحد من ال کاخ آه دینارین < 

4 نفس الصورة مع اختلاف الجتس, کما |ذا ترد بین اشتغال ذیته بالدیتار 
آو بالشاة ذا کانت الشاة آغلی من الدینا ر مثلا 

ما الأوّل: فان مقتضی العلم الاجمالی 11 مدین لأحد الصنفین المتباینین هو 
اخراجهما لتحصیل البراءة اليقينية, و لا شک اثّه آحوط. 

الا آنْ هنا طرقا آخری لابراء الذیة عن الاشتغال؛ 

1 عدم الدلیل علی جریان قاعدة الاحتیاط, فی الأموال فله التوزیع ۳ 
القرعت. لان فن: اخراجهما ضررا غلی المکلف. فلو علم ناشتغال دفته 
بدینار و تردد بین عشرة آفراد, فلا یجب علیه الا دینار واحد, لا اکت: فله آن 
یوزع, ۳ فالحکم بالاحتیاط ضرر علیه. 

2 آن یدفع الی الوکیل عن مستحق الزکاة و الخمس. 
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3. آن یدفع الی الحاکم الذی له الولاية علی آخذ الزكاة و الخمس. 

و عندئذ یتردد المال عندهما بین مالکین آو مستحقین, فیعمل بما کان یعمل 
به المعطی من التوزیع آو القرعة. و لعلْ التوزیع آولی آخذا بقاعدة العدل و 
الانصاف, و هی قاعدة عقلائية لم یرد الردع عنها, بل آمضاها الشارع فی 
خدیت: الخدعی الفعرعف: #0 اما الفرعه قلاختضاضها ممواضه التخاضم 
و التشاح 

و یا الثانی: فقد ذکر المصف اثه یجوز له- مضافا اٍلی الاحتیاط السابق- 
ان فقطظی اما شم خصه فا فی 2 فانه مبری للذمة, سواء کان زکاة او 
خمسا. 


و أَمٌا الثالث: |ٍذا اختلف- ما تردد بین کونه خمسا آو زکاخ- قلَة و کثرة مع 
اتئحاد الجنس, فتردّد بین کونه دینارین خمسا آو دینارا واحدا زكاة, فأفتی 
المصتّف بجواز الأخذ بالاقل, و ان کان الأحوط الأکثر, و هنا صورتان: 

1 |ذا کان المالک غیر هاشمی فمجرد کون الدین مرددا بین الاقل و الاکثر, 
لا یوجب الانجلال. کما |ذا دار آمر المستحق بین شخصین فعلم آثّه مدین 
بدینار لزید, آو دینارین لعمرو, فیجب علیه الاحتیاط علی القول بجریان 
قاعدة الاحتیاط فی الأموال, و ائّه لا یعارضها قاعدة «لا ضرر» و هنا طریق 
آخر- کما اروت الیه فی الفرع الأغل- و هو دفع دینارین للوکیل عن مستحق 
الرکاة و الکمش آو الحاکم الشرعی فیعمل بما ذکرناه. 

2 اذا کان المالک هاشمیا و لعل کلام المصنف ناظر الی هذه الصورة- کما 

فی «المستمسک »- حیتثت آفتی بجواز الأخذ بالأقل, حیت ائه یعلم بوجوب 
دقع بحسارن .ام سارت الی. الناسمی فص علی الفلن لاعلال: ااجام 
الاجمالی. 





(1): الوسائل: 13, الباب 12 من آبواب اأحکام الصلع, الحدیث 1. فی. رجل 
استودع رجلا دینارین فاستودعه آخر دینارا, فضاع دینار منهاء قال بو جعفر 
قل الا هه دعر تصاعت الدسا سوت اه تم اسر مسا تین 
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و اورد علیه فی «المستمسک» بان مستحو الأقل- و هی الزکاة- الجامع 
بین الأصناف. و مستحق الاکثر خصوص الهاشمیین, و مع اختلاف المستحق 
یتعدد ما فی الذمّة, و لا یکون من قبیل الاقل و الاکثر, و مجرّد انطباق 

مستحق الزکاة علی الهاشمی لا یوجب العلم التفصیلی بالاقل, کما ینحل 
العلم لعلم الاجمالی. «1 » 
و َبّده بعض الأعاظم فی تعلیقته. 
اقول: اذا کان المدار فی انحلال العلم الاجمالی و عدمه ما تفای به العلم 
بالات و المفروض ائه مردد پین طائفتین فّین الأصناف الثمانية من 
الأصناف النلانه ۱ فالیتامی الماخوذة فی لسان یه الصدقات غیرها 
المأخوذة قیت ان الخمس, و علی ضوء هذا یبقی العلم الاجمالی بحاله, و 
علیه آن یقوم بواجبین فیدفع دینارین للسادة و دینارا لأصحاب الز کاة. 
و آما لو قلنا با المیزان للانحلال و عدمه هو المصادیق الخارجية و ان 
العناوین مرآة الیها, فلو کان القابض هاشمیا مثل المعطی فیعلم المعطی 
بانه بجت: علنه. ان سبعطی: اد ۳ لاله وان آو دینارین. فیکون الدینار 
الواحد قطعیا, و الأکثر مشکوکا, 
نم ان للمحقق الخوتئی من المتاحزین بیانا آخر للانحلال هذا حاصله: 


1 ان للمالک علما اجمالیا کبیرا و هو علمه بکونه مدینا لاحدی الطائفتین, 
اما دینارین خمسا, آو دینارا واچدا ‏ زکاة. 

2. کما آن له علما تفصیلیا بتوگد من الکبیر و هو اشتغال ذقته بدینار قطعا 
اما للهاشمی بما آئّه جزء الخمس, , آو لفیره بما ثه زكاة حيّ الفقیر, و علی 
کل تقدیر یعلم بوجوب اخراج دینار و آن تردد عنوانه بین مستحق الزکاة و 


(1). المستمسک: 9 1د. 
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الی الهاشمی الفقیر, بقصد ما فی الذمة, فقد عمل بما اشتغلت ذمّته به 
قطعا, تجری البراءة عن الزائد. «1» 

الرابع: تلک الصورة و لکن کان الجنس متعذدا, کما الم ان قانه دیا دا 
خمسا اه شاة زکاة, فقد قال المحقق الخوئی: فیتعین فیه الاحتیاط, لتعایض 
الاصل من الطرفین بعد کونهما من قبیل المتباینین» و یتأّدّی بدفع الاکثر 
قيمة بقصد ما فی الذمة, اما للفقیر الهاشمی لو کان هاشمیا؛ اه للوکیل آو 
الحاکم الشرعی. «2» 

غیر أَنْ ما ذکره فی الفرع السابق پجری فی المقام |ذا آراد الدفع من 
القيمة, فلو کانت قيمة الشاة دینارین فهو یعلم بوجوب دفع دینار الی 
الهاشمی خمسا و دینار الی غیره زکاة, فیکون اخراج الدینار معلوما تفصیلا 
و ان تردد عنوانه, فلو دفع دینارا الی الهاشمی الفقیر تحصل البراءة بما 
علم تفصیلا و تجری البراءة عن غيره, فلاحظ. 


۱-7 
(2)ز مسفند العر وه 3101/2۸ 
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نشف اخا غعلم اجالا ان عنطعه پاشت | لخضات آه یره و الم خی رم این | 


السابعة: |ذا علم اجمالا ان حنطته بلغت التصاب آو شعیره و لم یتمکن من 
التعیین, فالظاهر وجوب الاحتیاط باخراجهما, ال ذا بالعست اک 
اخراج قيمة آقلهما قيمة علی اشکال, لاأنْ الواجب آوّلا هو العین, و مردّد 
سقما ادا انا موجوس» تلف ضوره الب انضا ا مها ملان: دا سلم 
آن علیه اما زکاه خمس من الابل, أو زکاة آربعین شاة, یکفیه |اخراج شاة. و 
ادا غلم آن علیه اعا <کام تلانین بفرم آه آرعین شاه وحب الاحاطه ال جع 
التلف, فاثه یکفیه قيمة شاة. و کذا الکلام فی نظائر المذکورات.* (1) 


(1)* فی المسالة فروع ثلائة: 

1. انا علم آن فاقوا من سنظته ام شعيره بافت. التصات و لم سکن من 
التعیین. 

2 اذا علم آَنْ علیه اما زکاة خمس من الابل و زکاة آربعین شاة. 

3 [ذا علم ان علیه |مّا زکاة ثلائین بقرة آو آربعین شاة 

الأوّل: اذا علم اجمالا ان حنطته بلفت النصاب او شعیره, و لم یتمکن من 
التعیین. و القرق بیته. و نین آلفرغ الثالت ان طرق العلم قن الاول منلیان و 
فی الثانی قیمیان کالبقرة و الشاة. 

فان آراد الاخراج من العین, فان قلنا بالاحتیاط فی باب الدیون من الأموال, 
"ما هو الاساس اعقفی الم الدر یجب الاخراج من کل منهما.؛ عملا بالعلم 
الاجمالی, و ان آراد الاخراج بالقيمة ریما پقال بکفاية الأقل قيمة, لکونه 
المتیقن فیرجع فی الزائد الی البراءة. و لکن استشکل فیه المصثف بان 
الواجب هو 
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ذفع الاکتر فیمة: سواء کانت العینان. موجودنين: ام تالفتین. اقا الاغل فلان 
الواجب بالذات هو العین, و القيمة بدل عن الواجب. و مسقط عنه و لیست 
بنفسها متعلفة للوجوب حتی تون ار ین الأقل و الاکثر, و من المعلوم 
آَنْ العین مرددة بین المتباینین فلا مناص فی مقام دفع القيمة من الاحتیاط 
باداءالأکثر 

فیکون الواجب لب با دفع ۹ هو آداء لعین: و لا امن آداق‌ها تکوین 
التلف هو حکم صورة و 2 


هذا و ما ذکرناه من کون المقام دوران الأمر بین المتباینین سواء [ کانت 
العیتان, موخودفین آم معدومتین: [لما بضگ دا لم-یکن. اخراح القیمة فی 
عرض الاخراج من العین,. و قد عرفت فی المسألة الخامسة من رکاه 
الأنعام خلافه و ان الظاهر من قوله علیه السُلام فی مکاتبة محمد بن خالد 
البرقی: «یّهما تیسر یخرج» هو کون القيمة فی عرض العین. 

و علی ضوء هذا, فلو لوحظ التکلیف بالنسبة الی العین, فالأمر دائر بین 
التاهن: ولو میسن الی: الفیمهفالامر بدوو سن, الاقل وال کرد کر 
هذا الکلام فی الصورة الثالنة آیضا. 

ما الثانی: آعنی |ٍذا علم ان علیه زکاة خمس من الابل و زکاة آربعین شاة, 
فیکفیه |خراج تام ان کم پغلی مه ادا نم بل الیل وه الست 1 
تکففا اه ها ای بو لت خی صا نیو لام ال اه 
فلا الشتش س ای الیشت 

آا الثالث: ات معا ۳ ز کاخ نلائین بقرة او آزجغین شاخ فان 
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کانت العینان موجودنين, و کانت فی نلاثین «تبیع»- و هی الداخلة فی 
السنة الثاأنية, نها تتبع آثر اشفا فالواجب مردد بین المتباینین و لا تحصل 
البراءة اليقينة 1 بدفع الأکثر. 

و اما فی صورة التلف فیمکن ان بقل انکها نه الاقل, لأْنْ المضمون فی 
القيمي عند التلف هو قیمته, فیدور المضمون بین الاقل و الأکثر, فیکفی 
دفع الأقل. 

و لکن الظاهر من آدلْة الضمان, هو ضمان نفس العین حتی فی القیمی 
اخذا بظاهر قوله: «علی الید ما اخذت حتّی توذی », غیر اثه فی مقام 
الامتثال یجوز الخروج عن ضمان العین بأداء القيمة فیکون المضمون بالذات 
حثّی فی زمان الاأداء, هو العین المرددة بین المتباینین «التبیعة» و «الشاة». 
و آن شنت قلت: ان السبب لایجاب الأکثر هو العلم الاجمالی بدفع احدی 
العینین من التبیع و الشاة, و هو منجز موجب للاحتیاط و تلف العینین او 
آحدهما لا یقع سببا لانحلال العلم الاجمالی. 

و فی تعليقة السید الشاهرودی: التتضیل بنن الم تعلق الز کاه فبل الطلف 
فیجب الأکثر, ان العلم الاجمالی قد نجٌز الواقع و التلف لا یرفع حکمه؛ و 
بین کونه بعد التلف فیکون الشک فی مقدار الاشتغال, فتجری البراءة فی 
الأکثر. 

پلاحظ علیه: بسا فران قی: فحله قن آن فقل.:هدا العلم الاجمالی و ان کان 
حادئا بوجوده, و لکثه کاشف عن اشتغال الذمة قبل التلف بوجوب دفع 
احدی العینین. فیکون العلم منجْزا و لا یکون التلف سببا للانحلال الی الأقل 


و الاکتر: 

و فصّل الأستاذ بین الضمان المستند الی الاستیلاء علی العین بالید. و 
الضمان بالتلف؛ ۳ لأجل کون المضمون فی الاأوْل هو العین الی زمان 
الامتثال آخذا 
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[الفامنة: ادا کان علیه الزگاة فمات قیل آداتها هل بجهز اعظاو‌ها خن کته الواجب التفقة علیه ] 


الثامنة: ذا کان علیه الزکاة فمات قبل آدائها هل یجوز اعطاو‌ها من ترکته 
لواجب النفقة علیه حال حیاته آم لا؟ (شکال.* (1) 


[التاتتفنه انا باع التضات ضد معوب ال کافان تصرط علی الشری گاید ] 


التاسعة: |ذا باع النصاب بعد وجوب ال زکاة 0 شرط علی المشتری زکاته, لا 
ببعد الجواز الا (ذا قصد کون الزکاة علیه, لا آن یکون ناثبا عنه, فاثه 
مشکل.* (2) 


بظاهر قوله: «علی الید» و لکن المضمون فی الثانی, هو جبران الاأموال 
الضائعة فالجبر ائما هو بالقيمة, فیکون الواجب, داکزابین الافل.2 الاکتر: 
(1)* وجه الاشکال اطلاق قول آبی عبد اللّه علیه السلام: «خمسة لا 
یعطون فش از کاخ شا الاب ه امه ول ۵ الصماه که اضر اور و دلگ 
اج عیاله لازمون له». «1» 

بلاحظط غلیهت مصافا ال ار الحدیث منصرف الی حال الحياة حتی لا تتداخل 
المسببات حیث اه یجب علیه الانفاق آأوْلا و اخراج الزکاة نانیا-: آأنْ الذیل 
دا علی الجواز, لعدم وجوب الانفاق بعد الموت فیکون الوارث کسائر 
الفقراء. مضافا الی ورود النص بذلک. «<2» 

(2 کر المضیت فی آلمتن مرعین 

آ. اذا باع التضات فد علق ال کان و عضرط فلی ام رم آن یدفع زکاته 
عن جانب البائع نیابة عنه. 

ب. تلک الصورة و لکن شرط علی المشتری کون الزکاة علیه علی وجه 
الأصالة لا النيابة. 


(1). الوسائل: 6, الباب 13 من آبواب المستحقّین لل ز كاة, الحدیث 1. 
(2). الوسائل: 6, الباب 14 من آبواب المستحقین للز کاة, الحدیث 5. 
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و لکن الظاهر ان صور المسالة آربع: 

الأأولی: آن یبیع النصاب باذن الحاکم الشرعی لینقل الزکاة الی ذمته, 
پشترط آن یدفع المشتری ما فی ذّة البائع من الزکاة نيابة عنه. 

التانية: تلک الصورة و لکن یشترط البائع علی المشتری آن ینقل ما فی 
که هن الرکات ای تم وشکون هه المستول آمام الاو الم اظت سل 
فیخرج من جانب نفسه لا بعنوان النيابة. 


مروت کر تسا ی ال کا یر التسعه امه الفرام تم سم 
معسسة آقاه ضادی علنه السا م مه آبرانر اون ۱2 ی ال ان فو: 
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و هاتان الصورتان نشترکان فی آَنْ البائع باع جمیع النصاب بعد انتقال 
الزکاة الی ذمته باذن من الحاکم الشرعی. 

ها الصهناق الاخیرنان فالر کام نن فش ای لا فی و ی 
تباتمما: 

الثالند: آن ینیع خمتع التضات: و الزکام قی الغین نو تفترط غلی المخشتری 
آداء ‏ زكاة العین نيابة عنه, #3 آ سفن اه فر الفیسه هه فا ان 


للمشتری 

الرابعة: آن تکون الزکاة فی العین و یراد بالشرط انتقال التکلیف الی 
المشتری و سقوطه عن البائع, بان یکون هو المسئول فی آداء الز کاخ من 
العین بواحد من الصور الثلائه: الأداء من العین, آو بالقيمة. آو من جنس 
1 


خر. 
هذه هی الصور الأربع. و الیک دراستها: 

ات الاولی: اعنین اذا کان النصاب خالیا من الزكاة و منتقلا الی ذمَّة المالک 
الباتع زرم الحاکس الصدعی اک بشرظ افراع دشسه‌ضیا. فلا سک قی 
صْة البیع و الشرط, و حینثذ یکون الشرط کجزء من الثمن حیت بیع 
التصاب ۳ من قیمته السوقية باعتبار ائّه یقدذی العشر آو نصف العشر 
من جانب البائع, فلو 
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تخلف الفتشری له ترا که الباعرلان المغروضن کون امه هی ابا نم 
لم تنتقل المسئولية ٍلی المشتری. 

ذدمة البائع الی ذمة 2 0 
۳۳ بشرطِ تن و قد اختلف فی صحته, فالقول المعروف ان شرط 
النتيجة علی ة 

1۱ و عقد مستقل, كالزوجية فانها 
رهن ایجاب و قبول و لا تتحقّق بالشرط, | 
علیها آن تکون زوجته پلا ایجاب و قبول. 

بو و الترا نايم المیغ: و 
اتتتقز.ظ. غلیه: علکیی ضا-بتنه: المیم. علی نحد لو لا التضریه لضا ملکه 
المشتری, فا الاشتراط یکفی فی نقل ما یتبع |ٍلی المشتری. 

قلغل اسمال. ما فی‌الدتة ال شحضن آخرمن فسل الفسم النانی لا تا 2 
ال شتییساهن:. فیکفی. الاتشت اظ فی. تفس العقنه قلم: لم فد خلیشن 


المسئول الا المشتری, نعم لو لم یوَدٌ یکون للبائع خیار تخلف الشرط, فاذا 

فسخه بطل الانتقال و یجب علیه اخراج ال زکاة. 

و لعل هاتین . الصورتین خارجتان عن مصتٌ کلام المصنف فان کلامه فی 

الصورتین الأخيرتین, و الیک بیانهما: 

لثالثه: |ذا کانت الزکاة فی العین و شرط زکاته علی المشتری نيابة عن 

البان, و ظاهر العبارة ائّه باع جمیع النصاب حتّی العشر آو نصف العشر, 
فیقع البیع بالنسبة |لی سهم الفقراء فضولیا؛ سواء آقلنا بأنْ تعلقها بالعین 

1 ۳ ۳ 

الزکاة فی الشريعة الاسلامية الغراء, ج2, ص: 509 





الکلی فی المعیّن آم المالية السیَّالة القابلة للانتقال الی القيمة آو جنس 
آخر, فلو دفع المشتری الز کاخ.غتة بعلی البانع الز کاه آلتی تاعها: فیکون .من 
قبیل ما لو باغ شینا نب ملکه, و الافوی ضحبه و عدق جاجته الی. الاجازه؛ 
فینتقل مقدار ال زکاة بعد الاخراج |الی ملک المشتری 
هذا |ذا کان المبیع تمام النصاب, و آمّا لو کان ۱۳ ما سوی الزکاة لکثه 
بوکله قن آداغ: الر کاخ هره.جانه باخد الظرق اابلاند 
1 من نفس العین. 
2 آو هن القيمة فی مقابل تملک الزکاخ. 
3 ۵ من جنس آخر کذلک. 
کل ذلک من باب النيابة. 
فالظاهر عدم الاشکال فی الجمیع, لاأنْ اخراج الزکاة من الأمور القابلة 
للاخراج, فالبائع ینوی القربة لدی |خراج المشتری. 
الرابعة: |ذا کانت الزکاة فی العین و شرط علی المشتری آن یخرج الزکاة 
بأحد الطرق الثلائة لکن لا نيابة عن المالک بل من قبل نفسه, و هذا هو 
الذی استشکل فیه المصتف, و لعل الاشکال فساد الشرط حیت ان معناه 
توجّه الوجوب و تحوّله من المالک الی غیره, و هذا یحتاج الی دلیل و لیس 
الشرط فش عا لفا لم.پشتع 

۷ الشدطظ اف الرانعة تال شلی ال کاخ 
الی ذِمّة المشتری, بخلاف الثانية فان الشرط ائُما هو انتقال الدین من ذته 
الی ذثة المشتری, و لذلک صلّ الثانی دون الأوْل. 
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[العاشرة: |ذا طلب [المالک ] من غیره آن یودی زکاته تبرعا من ماله, جاز و آجزاً عنه ] 


العاشرة: اذا طلب ۱ ان خی کات تا من سالمر کاز.ه 
و أّا ای یذکر التب*ع ع قژاها عنه من ماه فالظاهر جواز رجوعه 
علیه بعوضه, لقاعدة احترام المال. الا اذا علم کونه متبزعا. ‌ (1 


(1)* هنا فرعان: 

1. ادا طلب من یره اداء زکاته تباعا من ماله, کفی.فی اداء الواجتب و لا 

پرجع المتبژع الیه. 

آذا طلب و لم بذکر الّع کفی و جاز الیجوع. الا اذا : ثبت التبرع. 

اما الأوّل, فقد ارسلوه ارسال المسلمات الا نادرا حیت قال السید الحکیم: 
من آن. عنم عواز التيابه -عن الحی: قین الوا ای اما کان للاجماع, و | 

فالأصل یقتضی الجواز فیها لکونها ممّا یقبل النيابة فی نظر العرف 

القعلاع. وبفهی له فی: اامعام ها من هار النه کیل. نم ادانمایه.ما حول 

علی نيابة الحاکم عن الممتنع. «1» 

پلاحظ علیه: أنْ منشاً الاشکال لیس احتمال شرطية المباشرة فی آداء 

الز کاة حبّی یقال بان الأاصل یقتضی قبولها النيابه 1 له, ام و 

بل, وجه الاشکال ظهور قوله سبحانه: خُذْ من آ] موالِهمٌ صَدَقة نطهَرْهم 

رَكيهم یها «2» هو الاخراج من آموالهم. و ان الغاية تطهیرهم و ترکیتهم 

بالاخراج ممّا یملکون, و الا فقیام الغیر بالاخراج من مال نفسه, کیف یکون 

تطهیرا للمالک؟! و ما فی کلام المحقق الخوئی: «فان المقصود الایصال 

الی الفقیر کیف ما کان» <3 », 


عم ما 


3 


(1). المستمسک: ۸/9 364. 

(2). التوبة: 103. 

(3). مستند العروة: 24/ 317. 
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غیر تام, له بعض المقصود لا تمامه, و لا بتحقّق بذلک التطهیر و التزكية الا 
بدفع شیء من آموالهم. نعم لو ملک المتبرع و جعلنا طلب البائع, قبولا 
مقذماء, لکان للاجزاء وجه. ۱ ۱ 

و یمکن الاستدلال علی الجواز بما ورد من أثه لو أدّی المقرض زکاة مال 
الختفر خر .فلا ز کاخ علیه: و ظاهر الرهايه اه یر هن عاله تا عا لا ند 


الرجوع الی المستقرض 

روی منصور بن حازم, آبی عبد اللّه علیه السّلام فی رجل استقرض 
مالاء, فحال علیه الحول و عنده, قال: «أن کان الذی آقرضه یودذی زکاته 
فلا زکاة علیه, و ان کان لا یی دی المستقرض». «1» 

و یقرب من ذلک ما دل علی جواز آداء ز کاة الأخ المیت. حبت قال الامام 
الصادق علیه السلام: «نعم, اذا تفج عنه». <2» 

و لکن فی الاستدلال بهما علی الموردخفاء لوجود الفارق بین المقافین. ]شا 
اداغ الفقرضن: ز کاه .فا المستطرض: فلأجل ان المقرض ربما یبتلی ِ 
ذلک المال غیر المخرجة زکاته بعنوان آداء القرض,: فتجویز ۳1 ال ز کاة علیه یه » 
لغاية تطهیر المال الذی سوف یتملکه لا یکون دلیلا فی المقام. 

و مثله المیت, فان تجویز آداء ال ز کاة عن جانبه, لأجل انقطاع یده من الدنیا 
و ما فیها, و آیزخ هو مزن. آذاء ال كاة عن المالک الحی الذی یملک النصاب ؟ ! 
فالاأولی آن یملک المتبژع ما یوذیه للمالک؛ , نم آداژه ز کاخ عنه. 

و منه یظهر حال الفرع الثانی. فلو قلنا بالجواز فالضمان موافق للقاعدة, 
لما 


0 الوسانل: 6 لباب 7 من آتواب مه قجب:عانه ار کامر الخدیت: 2 
(2) الوسانل :6 البات 22 من اوات الحستحیین للز کام الخضت 2 
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[اتخافیه عف هه ادا کل غیره فی ادا کاند ای الزیصال ال القفور غ تور دنه تسد لک ] 


الحادية عشرة: |ذا وکّل غیره فی آداء زکاته آو فی الایصال الی الفقیر, هل 
تبراً ذقته بمجژد دلک» آو يجب العلم بأثّه آداهاء آو یکفی اخبار الوکیل 
بالأداء؟ لا یبعد جواز الاکتفاء- |ذا کان الوکیل عدلا- بمجلّد الدفع الیه* (1) 


مر فی غیر مورد ان الحکم الذاتی فی الاموال- کالاعراض و النفوس- هو 
الاحترام. 
روی ابو بصیر, غن آبی جعفر غلیه. الشلام قال: حقال رسول آلله ضلی الله 
علیه و آله و سلم: سباب المومن کفر, و حرمة ماله کحرمة دمه». +1 »> 
فهذا الاأصل محکم حثی یثبت خلافه, فاذا کان الصرف آو الاتلاف مستندا 
الی اف یکون الفعل مستندا الی لح تون الصاشونر.ه قد غرفت. آن 
الأاصل هو الاحترام عند العقلاء الا آن یثبت خلافه. 
(1)* ان الزکاة آمانة شرعية بید المالکی, سبیلها, سبیل سا تر الأمانات فلا بذ 
من الرد الی آهلها, قال سبحانه: ان اللَة با کم آن ها انا الی مها 
« فلانْ العلم آو الاطمئنان بالر؟ الی آهلها, کحصول العلم آو قیام البینة 
الشرعیقر علی الاداغ. آه العدل الواخد بناع علی خشیته. فی. الموضوعات, آد 
الوثوق لاه علم عرفی, فعندئذ یکفی وئوق الوکیل. 
و یشهد له خبر شهاب بن عبد ربه- فی حدیث- قال: قلت لاأْبی عید اللّه 
علیه. التتلامد ای ادا وجبت. رکاتی. آخرجنها فادفم مها الی: فن. آنق: به 
قال علیه السّلام: «نعم لا باس بذلک, آما اه آحد المعطین». «3» 


۱ الکافت: 2 کناب شمان والکقور نات الستات, لخد 2 

(2). النساء: 58. ۱ 

(3). الوسائل: 6, الباب 35 من آبواب المستحقّین للز كاة, الحدیت 4. 
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[الثانية عشرة: اذا شک فی اشتغال ذفته بالزکاة فعطی شیئا للفقیر و نوی ۹ ان کان علیه ال زکاة 
کان زکاة ] 


الثتانية عشرة: اذا شک فی اشتغال ذمته بالز کاة فأعطی شیثا للفقیر و نوي 
ثه [ن کان علیه الزكاة کان ‏ زكاة, و الا فان کان علیه مظالم کان منهاء و الا 
فاٍن کان علی آبیه زکاة کان زکاة له, و الا فمظالم له, و ان لم یکن علی 
آبیه شیء فلجه ان کان علیه و هکذا, فالظاهر الصهْة.* (1) 


و علی ضوء ذلک, لا تجب العدالة فی الوکیل, کما لا یکفی مجرژد الدفع الی 
الفقیر. 

(1)* ان لتحصیل الجزم فی النيّة طرق: 

الأوّل: آن یرئثب المحتملات فی ذهنه. کما اذا تصوّر زکاة نفسه فمظالمها, 
فزکاة اه فمظالمه, ثم ینوی آوّل ماله وفع فی هذا الترتیب الذهنی, 
علی نحو لو کانت ذَمُته و مّة ات مشغولتین بالزکاة یحسب زکاة ماله لا 
مال آبیه, لکونه متقذما فی الترتیب الذهنی. 

الثانی: تلک الصور لکن ینوی لما هو الواقع حسب عمود الزمان. و علی هذا 
لو کانت الذمتان مشغولتین. یحسب للوالد, لتقذم اشتغال ذمته فی عمود 
الزمان- غالبا- لا دائما. 

و هاتان الصورتان صحیحتان و لیس فیهما تعلیق. 

التالت: ما آشاز. النة ا اش نف ان بعلق علی ثبوت الموضوع تن یقول: لو 
کانت ذمتی مشغولة بالزکاة. فما یعطیه زکاة. و ان کانت ذمتی مشغولة 
بالمظالم فهو مظالم, و آن لم تکن ذمّتی مشغولة ۳ 
بالزکاة فهو زكاقة, فهکذا, فلیس هناک تردید في النيّة و لا فی المنوی, بل 
جزم فی: الید و السوت قی کل سربق قابت لاش تبهما تعلیی علی توت 
الموضوع. التعلیق ثابت فی الواقع سواء 
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[ا الهش هت لیختب ال نیب فی, اداء ال کاخ ندیه ما فعت عايم اقلا فاهو ] 


الثالثة عشرة: لا يجب الترتیب فی آداء الزكاة بتقدیم ما وجب علیه ولا 
فاوّلا, فلو کان علیه زکاة السنة السابقة و زکاة الحاضرة جاز تقدیم 
الحاضرخ بالنة, ‏ لو اغطی هن غیر نبه التعیین فالطاهر التوزبع* (1) 


نواه آم لاء کما فی طلاق المرآة آو بیع المال |ذا شک المطلّق آو البائع کونها 
زوجته و ماله. 

الرابع: ما آشار الیه السید البروجردی من امکان الانشاء بلا تعلیق قائلا 
بامکان الجزم بالنة من غیر تعلیق فان العناوین القصدية آشبه شیء 
بالانشاء. فان نوی تلک العناوین مرئبة علی خجو: التکیز ان اولهت عایة 
الأمر ان تأثیرها فی وقوع المنوی مرب علی ثبوت موضوعه. 

پلاحظ علیه: کنقه بمکهن. آن ینوی ان ها بعظیه. ژگام: من قیل. تقتیبه جنغ 
الشک فی اشتغال ذمته بها؟ فلا بة فی تحصیل الجزم من التعلیق علی 
ثبوت الموضوع, و الانشاء و ان کان خفیف المئونة لکن القصد و ای من 
آلامون. التکوینيه. لا نمی النة الا بغد. العلم بالموضوع آو فرضهم. فحتند. از 
فی تحصیل الجزم من التعلیق علی ثبوت الموضوع. 

(1)* هنا فرعان: 

1 لا یجب الترتیب فی آداء الز کاخ شخدیم ما وعت ,غاية: |1۶ 

2 لو آعطی من غير نية التعیین. 

2 الأوّل: فمقتضی اطلاق الدلیل عدم وجوب آداء ما وجب ولا فا ّلا, فلو 
کان علیه ز کاة السنة السابقة, و زکاة الحاضرة جاز التقدیم بالنيّة, و تظهر 
النمرة اذا کات العینان بافیتین: آو اخداهفا بافية: عبت یجور التض ف: قیما 


نوی 
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دون ما لم ینو, بخلاف ما |ذا کانتا فی الذشّة فلا آثر لنیْة التقدیم و التأخیر. 
هذا کله علی القول بعدم التوقیت فی آداء الزکاة. و ما علی القول 
بالتوقیت شهرین آو آربعة آو ستة آشهر, فلو مضی وقت احدی الزکاتین و 
الأخری علي و شک الخروج, فیقدم الثانية لتقلیل المخالفة العملية. 

ما الثانی- آعنی: |ذا آعطی بلا نیْة- فله صور: 

1 |ذا کان المخرج غیر قاپل للانطباق الا علی آحدهما: کما له کاتنت. غلية 


زکاة الذهب و زکاة الغنم فاخرج شاة, فیحسب زکاة للغنم قهرا. 
2 |ذا کان قابلا للانطباق علیهما معا و صالحا لاأن یکون امتثالا لک من 


الواجبین, کما لو کانت عنده خمس من الابل و آربعون شاة, و کانت الزكاة 

منتقلة الی الذقة بمصالحة شرعية من الحاکم الشرعی, فلا آثر لنيّة 

احداهما دون الأخری و علی کل التقادیر یجب علیه دفع شاة آخری. «1» 

3. تلک الصورة و کانت الزکاة فی العین لا فی الذِمة, کما |[ذا کان النصاب 

موجوداء فهناک أقوال: 

1 ما ذهب الیه المصثّف من القول بالتوزیع. فعندئذ یجوز له التصرّف فی 

کر و العینین فد ار ها ۳ زکاته, فلو کان ما آخرجه یساوی زکاة 

النصف من کل نصاب, یجوز له التصرّف فی نصف کل منهما. 

و یویده جریان سيره المتشرعة علف آداء الزکاة من دون قصد الخصوصیات 
حین الایصاء, آو غیره, و بهذا یستکشف صْة الأْداء بهذا النحو. 

و عندئذ الاهر هو کون المدفوع محسوبا لأحدهما المعین؛ و هو ترجیح بلا 


(1). و قد مر فی آوّل الفصل العاشر عند قول المصتّف: «و کذا لا یعتبر 
آیضا سة الستین التی تخرخ مه الرگاه انهضن الاعام اه الغلات آو النمدیه 
ال سا شید فی: المفام: 
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االدانحق غضوقه مین المراز و اافانردق ال کاق مه لوغ الیات علی تحت الیخ ] 


الرابعة عشرة: فی المزارعة الفاسدة, ال زكاة مع بلوغ النصاب علی صاحب 
البذر. و فی الصحيحة منها علیهما |ذا بلغ نصیب کل منهما, و آن بلغ نصیب 
آحدهما دون الآخر فعلیه فقط, و ان لم یبلغ نصیب واحد منهما فلا یجب 
کای داد متضطا » ان باه الهموع التضات. * ۱1۱ 


فرحه: آو: لاحدهها لا بعیته.ه هو غیر مقضود الداقع ع لا آمر مق لن, فلا بو 
من احتسابه للعینین علی نحو التقسیط و التوزیع. 

2 یسقط من الزکاة بمقدار ما یعطی و یبقی الباقی من دون تعیین, نظیر 
ما لو نذر صوم یومین فصام احدهما, فائه یسقط عنه یوم و یبقی علیه یوم 
آخر بلا تعیین فی الساقط و الثابت. 

پلاحط علیه: ایه. قیاسن عم الفا زق اعد فیول, الضیم التوعیم. فان اجذ اه 
الصوم ارتباطية بخلاف الززکاخ. 

ک.ما تشچت.الی العلا مه فی اند کرق» من جوا آلعیین شود لداع و ایضالیا 
الی المصرف. 

بلاحظ فادها فی«الخوا هر لا زلیل غلی عم الاعال عد ها 
و ربما الثابت تعینها بالنية المقارنة. «1» 

(1 )۳ دا کانت المزارخه ضخیصتم قالا نع مشتر کهمان فلع باغ تصیب کل 
هنم العامل و المالی. التضاب عبت علها ار گام مان .اند مدا 
فیجب علیه دون الاخر, و ان لم ببلغ نصیب واحد منهما فلا شیء علیهما و 
یذ اللة عایه السلام : «و لا 


(1). الجواهر: 15/ 480. 
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خام صض وه یی ااصاکی اتضرعی آن ت ای ار کم هدقن ما۲ 


اشارة 


الخامسة عشرة: یجوز للحاکم الشرعی ان یقترض علی الزکاة و یصرفه 
فی بعض مصارفها, کما اذا کان هناک مفسدة لا یمکن دفعها الا بصرف مال 
و لم یکن عنده ما یصرفه فیه, آو کان فقیر مضطر لا یمکنه اعانته و رفع 
ار ارم( له امن مت لک ار کر نی ام حستد اوه 
ذلک و کان لا یمکن تأخیره, فحینثذ یستدین علی الزکاة و یصرف, و بعد 
9 ب وی متهار.و از اطی مزا من ها الرعه یضار ند 
حصول الزکاة غنّا لا یسترجع منه, ذا المفروض اه اعطاه بعنوان الزکاة, و 
الصورة تشتغل ذمّة الفقیر, بخلاف المقام. فان الدین علی ال زكاة و لا بیضرٌ 
ِِ کون الز کاخ ذات ذمة تشتغل, لأْنْ هذه ان اکیار ۰( و» العقلاء 
یصححون هذا| الاعتبار, و نظیره استدانة متولی الوقف لتعمیره تنم الأْداء بعد 
ذلک من نمائه.* (1) 


یفرّق بین مجتمع, و لا بجمع بین متفژق». «1» 

و آشا المرارخه الفاشته ها ان المفر قی خعله ات الانع شم لیخ فله 
کان. النخر لاغامل. کشت ار بلغ الناع التصاب:ه ان کای للمالی دشتب 
علیه کدلی: وله کان کل عنهما فیجب علیهها ادا ناعت حء کل, التضاب: 
(1 را تصی الظرونه آم الصا آن ,برض الحاکم النزعی: نی 
مورد. ِِ قبل وصولها, فتارة بقترض علی الزكاة, و آخری علی نوع 


(1). الوسائل: 6 الباب 11 من آبواب زکاة الأنعام. الحدیث 1. و قد روی 
عن ای صلیا اه یه ه آله و سل ما فی کت ال 
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ائهم من مصارفه لا من حیث انفسهم, و ثالثة علی نفسه من حیث ولایته 
علی الزکاة و المستحقین. و قد آشار الی الأل بقوله: «آن یقترض علی 
ال ز کاة», کما آشار الی الثانی بقوله: «فالدین علی نوعهم من حیث ائهم من 
مصارفه لا من حیث انفسهم», و الی الثالث بقوله: «و یجوز آن یستدین 
علی نفسه». 

وهنا کتضورم رانفه وه آن بسدین آحاد الفالکین. للز نام کما آذا وت 


آجرة الراعی و الحارس و قيمة العلف علي الاستدانة. 

کما آَنْ هنا وجها خامسا آشار الیه السید الأستاذ فی تعلیقته کما سیوافیک. 

و قبل الخوض فی بیان آحکام الفروع نقدم آمرین 

1 ان صکْة الاقتراض و الاستدانة باحدی الصور فرع ها لا و 
تسشتمله ادلة امضاء. العقود و المعاملات: لان الاتر البارد. للشارنغ فقوت بات 
الفعاملات ,| فضاء فاد الععلاء امن العفوده السه علی الفاشد مما: 
ای فل هه ار اعاه ای اه ی هرب 
بفضل أدلْة العقود, الا |ذا کان مخالفا للقواعد الكلية و الضوابط التی قترها 
الشارع. 

و لا نری فی تلک الوجوه ای خلاف للعقلاء, و الاعتبار سهل المئونة. 

2 ان الافتراض.علی الرکاخ آق .غلن:مضارفها التمانی تما آها بمضارق 
الزکاة, آو الاقتراض علی الحاکم من حیث ولایته علی الزكاة و المستحّین 
آمور متقاربة روحها واحد, و هو اثّه لا یصقٌ الاقتراض علی موضوع الا آن 
بکون له دتم معدم بعتمد علیها العقلاء قی عقام الافراش, و لینعت الذ۳د 
هنا 1 للخاکه. الناطن علی ذاتره: انز کاخ المسعوع فوله. النافد حکمهر» حیت 
ان آلنانیعلی عم و و اسانهم میالون: الب ازشال: از نا لت 
داترتها النی :یر آشها الحاکم آوتتانند 
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ولو لا تلک الشخضية التی تنفخ الروح فی لی الداثرة لها اقرضعلیها اد 
و علی ذلک فما ذکره المصتّف من الوجوه الثلائة یقوّی بعضها بعضا و ان 
کان فی‌فالم الاختار ها یل ای کر ار تما 





الأوّل: الاقتراض علی الزکاة 


طقب الفصتف. الی. اه بخود للحاکم التشرعی. ان شترضم علی الزکاع وه 
یصرف ما اقترض فی بعض مصارف الزکاة, کما اذا کان فقیر مضطر لا 
یمکنه |عانته الا بذلک, آو ابن سبیل لا یمکن ایصاله الی بلده الا عن طریق 
لاف ان غلی. ال کامه اه متیر خطره آو تیه او ظیر رلک هن مضارف 
الزكاة و التی هی بحاجة [لی صرفها فیها و لیس الزکاة موجودة, 8 ۳ 
من الاستدانة علی الزكاة و بعد حصولها یوَدّی الدین منها. 

0 

و قد اعترض علی هدا الوجه بامهر ذکر بخصفا المصف وه اجاب عتها ند گر 
و ی 

1. لا دمّة للزکاه حتّی تشتغل بالاستدانة. و الیه آشار السید المحقّق 
روردی فی تلع و قل 1 الزکاة ملک آو حقّ لمستحّیها و 
و لکن الاجابة عنه واضحة, ذ الاستدانة لا تتوقف علی وجود ذمّة لل زکاة حتّی 
تشتغل بالاستدانة, بل یکفی کون الاستدانة آمرا عرفیا عقلائیا, و الظاهر 
الزکاة فی الشريعة الاسلامية الغراءء ج2, ص: 520 


تحقّق هذا الشرط فی آمر الزکاة, فاذا کان للزکاة مرکز تجبی الیه 
الصدقات من الأقاصی و الأدانی فی فترة بعد فترة, فتکون لها شخصية 
مالية تستدین و تستقرض للقطع بوصول الزکاة الیه بعد فترة, فتکون داترة 
الزکاة آشبه بالمو‌سسات الخيرية المعتبرة باعتبار الاعتماد علی مدیرینها 
فیستقرض علی الموّسسة و تصرف فی الموارد المشخصة فی برامجها 
آملا بوصول الأموال من آصحاب الخیر و الب و الاحسان. 

2 ما ذکره سید مشایخنا المحقق البروجردی و ِ کون الدین علی 
الز کاخ فسازم اکن ما آغژه فرسا. ماک للرگاة لارکاق. فام.ض لوشت 
صرفه فیما یحتاج الیه الزكاة لا فی مصارفها, کما فی الاستدانة علی الوقف 
حیث یصرف فی تعمیره فی الموقوف علیهم. «1» 

و یظهر هذا من السید الحکیم آیضا حبت قال: الظاهر اثّه لا (شکال فی 
دلک» فی: الجملده اد لا اشکال فی ان ولین:ال کاخ ساحر لحقظما ه حععیا 
و نقلها و رعیها, و یشتری لعلفها و سقیها و نجو ذلک من مصالحها, فتکون 
آجرة الراعی و الحارس, و آجرة المکان 2 و قيمة العلف- و 
تسا من وال ای ری سوه من ها ۲ علی الوا 
و لا علی غیره. <« »> 


و لو صٌ ما ذکر العلمان یظهر الاشکال فیما ذکره المصثف فی المتن من 
تشبیه المقام باستدانة ولیث الوقف لتعمیره نم 2 الاأداء بعد ذلک من نماثئه, 
حیث ان الدین فی الاستدانة علی الوقف یصرف فی تعمیر الوقف لا فی 
صالح الموقوف علیهم بخلاف المقام. 

یلاحظ علیه: أَنْ العرف بتلقی المأخوذ ‏ زکاة لا ملکا لل زکاة, و ذلک لأجل ائه 


()لعرو الونقی: یهد الشسه الش‌فر ویر طیعق داز الکنت الارتلا ی 
شرت 127 

(2). المستمسک: 9/ 366- 367. 
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یوّدی القرض بالز كاة فیاخذ المأخوذ لون ال کاة. 

3. ما ذکره السید الحکیم: بأْنْ الاقتراض لیس لمصلحة الززکاة, بل لمصلحة 
الفعیت, و انس لها کق الولابه لیس مان مره الوا یلید رمضین جوا 
الاقتراض علی ذمته لا علی ذِمٌة الز کاق. 1 »> 

پلاحظ علیه: أَنْ الولاية علی الزکاة لا تنفک عن الولاية علی الفقراء و 
المشاکین.:فقد. آهرر ستخانه. الخاکم ان.باخدها من الاغنیاء وه تضرفها فین 
الق رآغ.ه الخسا کین مدید تیه ر عایه مضالکهم من حطاتفت آلها کم فان 
کان الفقیر محتاجا و ابن السبیل مضطرّا, فالمخاطب فی رفع خلتهم و رفع 
حاجاتهم, هو الحاکم. فکیف یمکن آن یقال لا ولاية للحاکم علی الفقراء؟ 
تقم لا ولایه علم اشخاصفم. لک له الوانة: علی. آدارخ العخممن هرهم 
مشاکلهم بالنحو المطلوب عقلا و شرعا. 

4 ما ذکره السید الأْستاذ قدّس سرژّه فی تعلیقته و قال: اِنْ آداء الدین من 
الزکاة محلّ اشکال, بل منع لعدم کون آداء فرض از کاس صارنها 
پلاحظ علیه: آثّه |ذا کان الغارمون من مصارف الزكاة, و کانت الزکاة هو 
الغارم, فکیف لا یجوز آداء دینها بها ؟! 

(لی ,هنا تم الکلام فی الطریق الأوّل و عرفت الذب عن الاشکالات من 
اامعلفین غلی هدا الوحه 


(1). المستمسک: 9/ 366- 367 
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هم اه ی لح رای ال ال ده ریات ال کاقه خی العف اعد 
الغارمین و آبناء السبیل- من حیث هم من مصارفها, ری 
قاتها ملک لنوع المستحقین, تا 


و یجوز آن یستدین علی نفسه من حیث ولایته علی الزكاة, و علی 
المستحقین بقصد الاداء من مالهم, و لکن فی الحقيقة هذا آیضا یرجع الی 
الوجه الأْل. 

هل بجور لاحاد المالکین. اقرا ال کاه فل آمان وخهها او الاشندانم. آما 
علی حذو ما ذکرنا فی الحاکم؟ وجهان و یجری جمیع ما ذکرنا فی الخمس 
۵فظالم و تجوهفا 1 


۴)1( 


الثانی: الاستدانة علی مات ال زکاة 


هذا هو الوجه الثانی للاستدانة لدفع الضرورة الطارثة و الحاجة الملکة بأن 
بقترض الحاکم علی آریاب ال زکاة ای او لها من سا سای مت 

و ان شئت قلت؛ : بقترض علبهم بما انهم اولی بالتصلّف فی ال زكاة, اه نس 
مالکون للز کاة فاکته نوی لا سخصهر. .۵ عفرنی تضاص لا رن رف نز قآیهم و 
یودذی عنهم من ال زکان. 

و الفزرقسن 9 الوجة و الوخه السابق ان الانشداند فی الاول کانت تفس 
الز کات هقی هذا الدکه غلی فالی الرکان: مه خضار قها معا ام مت مور 
متصژفون فی الز کاة. 
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و اورد علی هذا الطریق بوجوه نذکر منها ما یلی: 

الأْوْل: بان آصناف الزکاة و مصارفها آصناف معدمون فلا ذمة لهم فی کون 
الاعتبار, و ائما یعتمد فطل ذمّة من له قدرة عادة تقلی آداء ما استقرض 

پلاخظ علبفد ی قذ عرفت ان آلاشتفراض لنش غلی دوانتم. و لا علی 
عناوینهم المجردة, بل علیهم لکن بما ائهم موصوفون بمصارف الزکاة و 
التی تصل الیهم ال زکاة بین الفترة و الأخری, و هذا هو الذی یصحْح الاستدانة 


عهض 

الثانی: ان الاستدانة للفقر |ء لا یجعل ما استدانه زکاة بحیت یکون ملکا 
للفقیر المعطي له بعنوان الزكاة و بلا اشتغال ذمتهم. «1 » 

پلاحظ علیه: آثُه اذا کان الاستقراض علی هولاء بما اهم مصارف الزكاة و 
اساهاه ان الفرض دی بالزگاه فیاخد الفرض اتعسه عنوان ر گام هار 


الثالت: الاستدانة علی الحاکم 


هتا هو الوخه. التالت و الفراد ان ,سین علی نفیته من حرت. ولاته علی 
الزكاة. و ذلک لأنْ الحاکم الاسلامی له ولاية علی المجتمع علی اختلاف 
طبقاتهم, و المفروض ان هذا الأمر آی رفع الحاجة آو الاضطرار عن 
الأصناف المستحقّة لل زکاة- من الأْمور التی لم یوکل الی آحد من آحاد الأمة. 
فلا محالة یعذ من وظيفة الحاکم, هذا من جانب, و فن حائت آخر آن ده 
الخاکم عفه مبوخ و .من علل. الاعتبار گون. ادارن الرگاه شحولم. الب 
فیستقرض بماأ انه ولی الزکاة و بیده آمرها فیتخذ القرض عندنذ لون الز کاخ. 
وها عون السید الاساد قسن مت من آنه لا بخوز وصت ها استدان,بالر کاه 


الا بعد 


(1). المستمسک: 9 7د. 
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وجوبه و وقت تعلقه لا مطلقاء غیر نام, لاه بصلح فی الأمور الفردية فلا 
بتصف ما یاخذه الفرد بعنوان الز کاة الا بعد بلوغ اوانه دون الحاکم المسیطر 
عی اس سای ات 


اثرابع: انتعقراض آحاد المالکین 


ذقت: العف ال اه تعور لاحاد اتمافیه |قراض ال کاق فبل آمان و با 
نم قال: و یجری جمیع ما ذکرنا فی الخمس و المظالم و نحوهما. 

و قد اغترض, علبه. اغلتب المحشین بعدم الولاية لاحاد المالکین علی ال ز کاخ, 
و یمکن الذب عنه فیما |ذا کان هناک مجتمع فاقد للفقیه, و اما بنصدی 
لامثال هذه الأمور- التی لا یرضی الشارع بتر کها- عدول المقمنين, فلا مانع 
من قیامهم بهذه المهمة اللا زمة. 

و علی کل تقدیر فهذه الوجوه الاربعة لا تخلو من شوب اشکال و ان قمنا 
بِذِثٍ الاشکالات عن الجمیع, و الأولی آن یستدین الحاکم بما له ولايقر علی 
ادارة المجتمع علی نفسه ثم یوّذدّی قرضه من سهم الغارمین. و لعل هذا 
آوضح من الجمیع. 

و هناک طریق خامس انتتار الیه السید الأستاذ, و هو ائثّه لا مانع من 
الاقتراض ثم الاقراض علی الفقیر, بط اد الز کاه-عوضا عن فرضه. (ااققیر) 
و دفعها الی المقرض. 
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[التتادشة فرع لا بخو للغفیر و ۷ للخاکم الشر غع اخد.الز گام من المالک نم الزد علید ] 


اشارة 


السادسة عشرة: لا یجوز للفقیر و لا للحاکم الشرعی آخذ الزکاة من المالک 

نم الر5 علیه المسقی بالفارسية ب «دست گردان». آو المصالحة معه 
بشی>ء بسیر» آو قبول شیء منه بآزید من قیمته آو نحو ذلک, فان کل هذه 
حیل فی تفویت حقّ الفقراء. و کذا بالنسية الی الخمس و المظالم و 
نحوهما. نعم لو کان شخص علیه من الززکاة آو المظالم آو نحوهما مبلغ کثیر 
و صار فقیرا لا یمکنه آداوها و آراد اد آن بتوب |لی اللّه تعالی, لا بأس بتفریغ 
ذفته بأحد الوجوه المذکورة. و مع ذلک- |ذا کان مرجوْ التمکن بعد ذلک- 
الأْولی آن بشترط علیه أداغ‌ها بتمامها عنده.* (1) 


۴)1( 





اشارة 


الأولی: [ذا کان متمکُنا من آداء ال زکاة. 
لتنیة: ان ما مه ان رال ها لسن وزسار ققیر | 

ن ان الممارس للاحتیال, اما الفقیر آو الحاکم, و الطرق المذکورة له فی 
کلام المصنف ثلائة, فیبلغ عدد الصور بضرب ۷ فی بعض الی اثنتی 
عشرة صورة, بضرب عدد الممارس (الفقیر و الحاکم) فی عدد من یراد 
کاس ات اس هس اک ی ار کی ار 
الثلائة, فیناهز عددها الی اثنتی عشرة صوردر فلنقدم الکلام فی الصورة 
الاولیتای الممکی من الا علی من تال سکن بشحوقیا السته, 


التولی؛ ادا کاق عتمنا من آذاء الز کاخ 


آذا کان القالی ممکنا من اداع الا کام: ولگن برید الاعتبال و سل فی 
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اعمال الحيلة بالفقیر او بالحاکم. 

2 الفقیر فتارة یحتال بالمداورة, و آخری بالمصالحة, و ثالثة بالمحاباة. 

ما الأْوْل: فبآن یأخذ الزکاة عن المالک نم یرد علیه قرضا. آه-هبة ج قطا؛ ؛ و 
الظاهر عدم جوازه اذا کان فرضا, اذا کان فوق شأنه, اٍذ لیس له الولاية 
علی هذا النوع من التصرّف, و آولی منه بعدم الجواز, العطاء و الهبة. 

فان قلت: قد هرد فی مر فده شهار کی اس عید الله علیه لام اه 
قال: «فاذا هی- الز کاة- وصلت الی الفقیر فهی بمنزلة ماله یصنع بها ما 
یشاء » فقلت: یتزوج و یحح منها؟ قال: «نعم». «1» 

قلت: صحیح لکن القدر المتیقن هو صرفه فی حوائجه کیف ما شاء لا 
اقراضها ِِِ اذا کان فوق شانه, مضافا الی ما فی العطاء و الهبة من 
و أمّا الثانی: هی و هو آیضا غیر صحیح, اذ لا 
یملی شیتا فی دذمة المالک حتی بصالحه نشی ۶؛ و الزکاة ملک للعناوین 
الثمانية لا لأأشخاصهم, را ی ی 

و آمّا الثالث: آی قبول شیء باتید من ماه کما اذا اشتری ما یساوی 
عشرة دراهم بمائة درهم, فعند ذلک یصیر مدیونا الغالی فسصی: المالی 
ما فی ذمّة الفقیر زکاة, فهذا آیضا غیر صحیح, لما تقذم فی السابق من 
کونه مستلزما لاضاعة الحقوق, مضافا الی عدم شمول دلالة امضاء العقود 
بمثل هذا, لأئّه عقد غپر عقلائی آو آشبه بمعاملة فاقد القصد. 

هدا کله حول القفیر اما العلام فن الحاکم ففل بجور له آن سول ده 


(1). الوسائل: 6, الباب 41 من آبواب المستحقّین للز كاة, الحدیث 1. 
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الطرق الثلائة, لابراء ذمّة المالک المتمکن آو لا؟ 
فالحق آثّه لیس للحاکم ولاية المصالحة و المحاباة, اٍذ لا یملک حّا آو ملکا 


فانصا عم سیر و ال نادند موه اه 
بالمحاباة التی عرفت عدم شمول العمومات لها, مضافا الی استلزامها 
تضییع حقوق الأآخرین. 


[ئما الکلام فی المداورة, فالظاهر جوازها |ذا کان هناک مصلحة عائدة 
لأصحاب الزكاة علی نجو لولاها لما ی المالک شیثا من ال ز کاة. 

نم ان ای فص الخیل الخایره فالممه هم ار ان الطلاق, 
و تبعه صحابنا فذکروا فی آخرٍ کتاب الطلاق بعض الحیل, و قد بسط الکلام 
فیها صاحب الحدائق, کما أنْ آهل الستّة طرحوها تحت عنوان «فتح 
الذرائع» الذی فتحه ابو حنیفة و آوضذ بابه الامام مالک تحت عنوان نید 
الذر ائع». 

قال فی «الجواهر» فی آخر کتاب الطلاق: و لعل من ذلک ما یتعاطاه بعض 
التانتن ف هد ال رمته فن: التخلض فا ی دم من الخفشنو الز کاه تیه 
شیء ذی قیمة ردیّة بألف دینار مثلا من فقیر برضاه لیحتسب علیه ما فی 
الشانع من هن مراد ره تلم لاه شتسه آلناس فش 
العاجل و الاجل بکف حاجة الفقراء من مال الأغنیاء, بل فیه نقض للغرض 
الذی شّع له الحقوق. 

و کل شیء تضمن نقض غرض اصل مشروعية الحکم یحکم ببطلانه, ,کما 
ام الی ذلک غیر واحد من الاساطین. و لا ینافی ذلک عدم اعتبار اطراد 
الخکمد خی هرق کمن الف ها ها عار غلی نع ال الشر هه کما هن 
واضح. <«1» 


(1). الجواهر: 32/ 202. 
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الضوفرغ التانتة: آذا ضار غیر عتمین 


ما الصورة الثانية [ذا کان متمکنا : نت صار فقیرا, فالظاهر جوازها. فیجوز 
۱ 13 
ففروه تما دا کان شخص. علبه من الز کاخ او المظالم آو نخو‌هدا بل کثبر و 
صار فقیرا لا یمکنه أداو‌ها 1 آن یتوب الی اللّه تعالی فلا بأس بتفر 

ذشته من جانب الحاکم 7 التخو الذی. دک نام و بشترظ, غلیه 0 
التمکن و لو شیثا فشیتا 

و لیس فی تصویر هذا النوع من الاأخذ و الرد آی تضییع لحو" الفقراء, لأْنْ 
المفروض ان المالک صار فقیرا, و هذا العمل و عدمه سیان فی انتفاع 
انز الففراءم که بقع فی. هاعي دعت مخاف, الضفرم ااملن فان 
المفروض فیها غناء المالک لا فقره. 

1۳ الی هده الصورة آشار صاحب الجواهر و قال: نعم قد یقال ان فتح 
الشرع فی بعض الأحوال مع بعض الناس لبعض المصالح لمسوغه لذلک, 
ضرورة آثه قد بلفق شخص غلب الشیطان علیه فی أوّل آمره نع آدرکته 
التمه و انامه هد لک 2 خار شیر الک مات کذلی و لک ده 
ملد بح العف فلامفان الطاهر وان آلاسعیفی طلاصضه رل رخحا ند 
بالطرق الشرعية التی یندرج بها فی الاحسان و تفریج الکربة عن الموّمن, و 
نحو ذلک من الموازین الشرعية المامور بها. «1» 


(1). الجواهر: 32/ 203 
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[السابعة عشرة: اشتراط التمکُن من التصلّف فیما یعتبر فیه الحول کالاٌنعام و النقدین معلوم ] 


اشارة 


السابعة عشرة: اشتراط التمکن من التصّف فیما یعتبر فیه الحول کالأنعام 
اعد معلممر ه انا فیما لا بعتیر قبه کالعلات ففیه حلاف: و اشکال :۱1۳۴ 


و قد عرفت ان الاظهر الدفع الیه بصورة القرض و توکیله فی صرفه فی 
موارده عند التمکن. 

ذهب السید الأستاذ فی تعلیقته الی جواز الصور الثلاث للحاکم- آخزی* 
المداورة, و المصالحة بشیء بسیر» ۳ قبول زد مها رد شرت قیفوت اذا 
اقتضت مصالح الاسلام و المسلمین. 

ونما ذکزم‌ناظر الی,ضورخ خاضه: و لین ضایف کایة, 

و هنا طریقان آخران لکشف کربته: 

1 دفع ما یملکه من مستئنیات الدیون زکاة ثم الارتزاق منها. 

2 دفع الزکاة بمقدار قلیل الی الحاکم و شرطه علیه اداء باقی الزکاة عند 
التمکن. و هذا تم فی الحی الذی پرجی منه آداء الزکاة فی المستقبل 
تدریجا, ۱ 

(1)* آقول: تقذمت المساألة فی الجزء الاوّل عند ذکر شروط وجوب 
الزكاة. فقال المصنف: الشرط الخامس تمام التمکن من التصرف. فلا 
کب فی المال الذی اکن من التضری فیه بان کان غا با سل 

و لم یذکر هناک التفصیل بینما یعتبر فیه الحولٍ و ما لا یعتبر, بل مر علیها بل 
ترصرسر فی العقام کر النسمن و فا بان سره لین فا عبر 
فیه الحول امر مسلم, و اما فیما لا یعتبر ففیه خلاف و اشکال. 


(1). لاحظ الجزء الاول: 32. 
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ومع نلک فمد اختار هرفن المساله اتحامة و الارهین نی هفم السش اه 
عدم الاشتراط, فقال: ان الاشکال و الخلاف فی اعتباره حال تعلق 
الوجوب, و الأظهر عدم اعتباره. فلو غصب زرعه غاصب و بقی مغصوبا |لی 
وقت التعلق نم رجع الیه بعد ذلک وجبت زکاته. 

ثم ائه قذس سره لم یعین فیما سبق و لا فی المقام موضع النزاع و اه هل 
ی هنکن ارگ بل اب اوه کته و یه هه ا وین | هن 
تعلق. الوخوب ؟ و لکثه قذس سزه ذکر موضع النزاع فی تلک المسألة 


(الحادية و الأربعون) حیث قال: و آمّا ما لا یعتبر فیه الحول کالفلات فلا 
یعتبر التمکنٍ من التصرف فیها قبل حال تعلّق الوجوب بلا اشکال, و کذا لا 
اشکال فی آثه ۷ یضر عدم التمکن بعده |ذا حدث التمکن بعد ذلک. 

و هذا یعرب عن ان محل النزاع شرطية التمکن حال التعلق و عدمها. اذا 
عرفت هذا فقد ذکرنا آقوال العلماء و نصوصهم فی الجزء الأوّل عند ذکر 
الشرط الخامس من شرائط وجوب ال زکاة. «1» 

و قد استظهرنا من الروایات الواردة فی المقام ائه لم یرد فی النص عنوان 
التمکن هن المال. .و اتها دکر: الحکم,بذکر الامنله کالهاوین التالنة؛ 

1 المال المدفون اک[ مکانه. 

2 مال الوارت الفائب. 

3. المال الغائب عن الانسان. 

(ذا علمت ذلک فالبحث یدور حول آحد الأمرین 


(1). لاحظ الجزء الأْوّل من هذا الکتاب: 30. 
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1. شمول اطلاقات وجوب الزکاة فی الغلات لهذه الصورة, فتجب الزكاة و 
ان ان رن من اتضری خن العای. 

2 المسألة داخلة تحت عنوان المخصّص. فالیک البیان: 

ما , شمول الاطلاقات فلا غبار علیه, فان ما دلّ علی وجوب الزکاة فی 
الغلات عم المورد و غیر المورد. و ما الاشکال فی مقیّدها فربما یتصوّر 
لزوم التقیید باحد آمرین: 


الأول: اطلاق معقد الاجماعات 


پلاحظ علیه: آنْ الاجماع مدرکی, و لا عبرة بالاجماع و لا بمعقده فضلا عن 
اطلافه: و اللازم.هه در اسة الروایات الهار دق قی: تشر طید التمکن. 


آلناتن: اظلاق بعض الزوانات 


صخیخه عیو آللهبن سان عن ای عید آلله علیه لام فال ۶جلا وفع 
علی الدین و لا علی المال القاثب عنک حی بقع فی یدیک»: «[» 

یلاحظ علیه: أَنْ الظاهر من المال الغائب هو النقدان لانصرافه الیهماء و مع 
الشک في شموله للغلات یکون اطلاق ما دل علی وجوب ال زکاة فی الغلات 
هو | 

2 موْقة اسحاق بن عثار, قال: سألت آبا (براهیم علیه السّلام عن الرجل 
یکون له الولد فیغیب بعض ولده فلا یدری آین هو و مات الرجل, کیف یصنع 
بمیراث ث الغائب من آبیه؟ قال: «یعزل حتّی یجی۶». 


(1 تال رالات دمن آبوات سم کحت علبه الزگای الحویخ 6 
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قلت: فعلی ماله زکاة ؟ قال: «لا, حتی یجیء» قلت: فاذا هو جاء أُ یز کیه ؟ 
فقال: «لا, حتی یحول علیه الحول فی یده». «ل »> 

وجه الاستدلال: ان اطلاق المیراث يعمٌ الغلات. 

بااحظ عانهه ان المعضود کر السرات. ند الرامی و بالتالی. عند الاعام هد 
المال الذی پحول و السوال | التانی و جوات الاجام: 

3 صحيحة آبی بصیر و محمد بن مسلم < حصفا ام ای عففر غلبه لام 
مها قالا له هدم اارض الکی بزارع اهلیا ما تزخ فیما ؟ 

فقال: «کل آرض دفعها الیک السلطان فما حرثته فیها فعلیک مشّا آخرج اللّه 
ها الا فاگ ماه مایمن علی من ها آغر ااد فا العضر انا 
علیک العشر فیما یحصل فی یدک بعد مقاسمته لک». <2» 

وجه الاستدلال : تخصیص الز کاة بما یحصل فی یبد المالک. 

بااخظ عیه اب لاد من امه هیا سل فی ید ی »هو فا نی لد فد 
اخراح حق السلطان و لیست العبارة ناظرة الی کون العین نحت یدهم عند 
تعلق الزکاخ. 

و حصيلة الکلام: ان الأحادیت الدالْة علی اعتبا ر التمکن قاصرة الدلالة علی 
اعشاده قی المرارع و لاتم اند لماع فقو غرفت انم مدرکن زا 
عبرة به و بمعقده فضلا عن اطلاقه. 

فالظاهر ان الاطلاقات محکمة ما لم یدل دلیل واضح علی التقیید. فالأقوی 
هو لزوم دفع الزکاة و ان کان ممنوعا حین التعلق و لکن تمکن منها بعده. 


(1). الوسائل: 6, الباب 5 من ابواب من تجب علیه الزکاة الحدیث 2. 
(2ایالوسانل بالات 7 من ابواب ناه الغلات, الخدت:1. 
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ام غضوو اوا کان له ان من ی ما و یم ها سر از مک آاتر. خایتر لا 


یجب فیه الزکاة ] 


الثامنة عشرة: اذا کان له مال مدفون فی مکان و نسی موضعه بحیث لا 
فص ال را ایا اس ات وی وا من ده 
و آقا ادا کان فی صندوقه متلالکئه غافل عته بلعرة فلا بتمکّن من التصرّف 

من چیه هو الا قلو اتف اه اه التضرقه فیم. مجب: 9 
الزکاه و ال ال سب اراد اخال علبه اعرا کی درا 
ات اه و ۱1۳ 


0 ی 
فدفنه فی موضع, فلما حال علیه الحول. ذهب لیخرجه من موضعه, فاحتفر 
الموضع الذی ظنْ ان المال فیه مدفون فلم یصبه, فمکث بعد ذلک تلاثت 
سنین, ثم اه احتفر الموضع الذی من جوانبه کلْها, فوقع علی المال بعینه, 
کیف ی زکیه ؟ قال: «یز کیه سبة واحدة, له کان غائبا عنه و ان کان 
احتبسه». <«1 » 

و ما الشقٌ الثانی فعدم شمول المقید لهذا الشق واضح, لاأْنْ المستفاد منها 
کون المانع من تعلّق الوجوب هو القصور من جانب المال بان لم یکن فی 
ند الغالی و اسقلانه دون.ما زرا کان التصور هن .جانت, المالی. اجل ععلته 
آو نسیانه, و علی ذلک یصقّ ما ذکره فی المتن من عدم تعلْقها فی الق 
الاول الا مرخ واحدة بخلاف الشة" الثانی فتتعدد الزکاة حسب تعلد الأحوال. 

و الحاصل: ان المیزان قصور سلطنة المالک و عدم قصورها, ففیما ٍذا کان 
مدقونا مجهول المکان فسلطنة المالک قاصرة لأن تستولی علیه, بخلاف 
الشو الثانی 


(1. الفسال: 6بالبات 5 من آبواب من عجب علبه انگام. الخویت. 1 
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االتانفه.عضر یه ادا قضی ان لا تخضرف مس الم الخاضر. شرا ای ترفن | 


التاسعة علشرة: اذا نذر آن لا یتصرف فی ماله الحاضر شهرا| او و او 
آکرهه فگرن علن دم التصرف؛ آو کان مشروطا علیه فی ضمن عقد لازم, 
ففی منعه من وجوب الزكاة و کونه من عدم التمکن من التصرف الذی هو 
هو موضوع الحکم اشکال, لاأنّ القدر المتیمن ما |ذا لم یکن المال حاضرا 
عندم, آه کان اضرا و کان کم الفاتی عر فا *(۱۱) 


فان السلطنة تامة غیر ان الغفلة حالت دون اعمال السلطنة. 

(1)* الظاهر وجود الفرق بین الامثلة, ففیما |ذا آکرهه مکره علی عدم 
التصرف. یکون اکراه المکره شتا اعصنر سسانه المالی دعوم استیلائه 
علیه, فیشمله ما ورد فی المقام من شرطية الاستیلاء ققی مرسلة عبد الله 
بن بکیر, عقن رواه, عن آبی عید اه علیه السّلام آئّه قال فی رجل ماله 
عنه غائب لا یقدر علی آخذه؟ 

قال: «فلا زکاة علیه حثّی یخرج, فٍذا خرج زکاه لعام واحد, فان کان یدعه 
متعمدا و هو یقدر علی آخذه, فعلیه ال زكاة لکل ما مر به من السنین». «1» 
و آمّا |ذا کان الاستیلاء من جانب المالک تاما و لم یکن هناک آی مانع من 
التصرف الا التزامه شرعا بعدم التصرف, فهل هو من آقسام من یقدر علی 
التصرف آو لا؟ 

ذهب السید الحکیم الی القول الثانی قائلا: ان عدم القدرة الشرعية کعدم 
القدرة العقلية مانع عن الوجوب., و لا فرق بین تمام الحول و بعضه فیما هو 
ظاهر الأدلة. و النذر آو الاشتراط علی المالک آو اشتراط عدم التصرف 
علی المالک. فی ضمرن عغقد لازم بجعله. بحکم الغائب. عرفاء لائه مانع من 
التصرف فی النصاب. <2» 


10 المسانل 6 الباتب 5 مین آیدات: خن تجبت علبه الزکا الخدرت: 7 
(2). المستمسک: 9 تن ی ف.: 
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[العشرون: یجوز آن یشتری من زکاته من سهم سبیل اللّه کتابا آو قرآنا] 


العشرون: یجوز آن یشتری من زکاته من سهم سبیل اللّه کتابا آو قرآنا ۳ 
دعاء دا و یجعل 9 بیده آو ید اولاده, ۵ ای اذ هه علی آولاده و 
۱ ۱۱ 
فی نفقتهم فیه اشکال.* (1) 


1 ۰ ۱۱ ِ و عّاله و 
وکلائه, "۱ هذا من الالتز ام قانونا و تشریعا طلی عدم التصرف ؟! فان 
ادخال هذم الصورة تحت الروایات المقيّدة لاطلاقات وجوب الزكاة لا ۳ 


من نوع تکلف. 
و النوع من النذر الخالی من الرجحان نظرا و تأثْلاء 
مضافا اٍلی آثه لو صقّ آمثال هذا النذر و الاشتراط فی ضمن العقد لانتهی 
الانر ات عدم وجوب الزکاة علی المالکین از فی وسع کل مالک آن یقوم 
بهذا النوع من الالتزام للفرار من الزکاخ. 
(1)* في المسألة فرعان: 
الأوّل: آن یعزل الزکاة و یشتری من سهم سبیل اللّه کتابا و یوقفه علی 
الفقراء آو علیهم و علی آولاده من تجب نفقته علیه. 
لاش .یلاع ها ساب آوتاا وستخفهسا علی. واحت 
النفقة لصرف نمائه فی نفقته. 
ما الأّل فجائز حیث |ثه یجوز للواقف آن یصرف الز کاة فی سبیل اللّه. کما 
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او العترن اف ان تا اراد ادا یشوه ای تانق مس سا 


الحادية و العشرون: |ذا کان ممتنعا من آداء ال زكاة, لا یجوز للفقیر المقاصْة 
قماله الایان الحاکم الشرعیفی کل سور ۱1۳ 


ولاده فا داک لا بعد من یل صرف اک علی واجب اف بل صرفه 
یستفید و 

و نظیر ذلک اشتراء الکتاب و القرآن و کتب الاأدعية بالزکاة و صرفها فی 
تسیل الاه یت عبت لخاضی :الوا نی 

ی ی 
علی المالک, فلا قصور فی شمول الاأْدلْة المانعة من بذل الزکاة علی 
واجبی النفقة, غابة الامر ان البذل تارة بصورة التملیک و آخری بصورة 
تحبیس العین و تسبیل المنفعة. ۱ 

سا ال اه ۲ حایام علی, هل لشیم تمه ۲ انم ازا ضدت 
الزکاة فی الوقف 

بلاحظ عایه؛ آن دلک من لمازم ضته الوفف,.قاها کان للمالگ, لاب ارف 
الزکاة بضورة الوقف علی المسلمین, و من جانب طبیعة الوقف لا تخلو 
عمّن یلی امر الوقف من حیث حراسته و استثماره و صرفه فی مواضعه. 
فالفی الق .معا التو یه اه ماش اسر لوف ام لین هه | 
المالک, و لا وجه لتقدیم الحاکم علیه بعد کون ولایتهما علی الصرف سواء؛ 
فلاحظ. 

(1)* و قد جاء فی الحدیث: «ان الحق القدیم لا یبطله شی۶». 

و فی «نهج البلاغة» عن علی علیه السْلام: «انْ لکل دم ثائثراء و لکل حف" 
طالبا». «1 » 


(1). نهح البلاغة: الخطبة 150. 
الزکاة فی الشريعة الاسلامية الفراء, 2 ص: 537 


[الثانية و العشرون: لا یجوز اعطاء الزکاة للفقیر من سهم الفقراء للزیارة] 


الثانية و العشرون: لا یجوز |عطاء الزکاة للفقیر من سهم الفقراء للزیارة و 
الحغْ آو نحوهما من القرب., و یجوز من سهم سبیل اللّه.* (1) 


لکنْ هنا فرقا بین الحقٌ الشخصی و النوعی, ففی الاوّل یچوز للفقیر طلب 

حقّه الشخصی و لو بالتقاص, بخلاف الثانی فائه لیس متعلقا بشخصه, بل 

هو للعناوین الثمانية, و بما ان العنوان / یقوم باحقاق حقه ینوب عنه 

الحاکم. فیجوز له المقاصة, آو الاذن للفقیر بالتقاص اما فی مورد خاص آو 

فی کل مورد. 

کما أنْ للحاکم ذلک, فکذلک لعدول المومنین |ذا قاموا مقام الحاکم قی 

الامور الخسنند. 

(1)* هنا فرعان: 

الأْوْل: لا یجوز للمالک اعطاء الزكاة لفقیر من سهم الفقراء للزيارة آو الحهٌ 

آو نجوهما من القرب. 

الثانی: یجوز للمالک آن بدفع الی الفقیر من سهم سبیل اللّه کذلک. 

ما الأوْل: فهل البحث فیه منصبٌ علی جواز ضرف الزکاة قی الزيارة و 

الحج. کما قیمه اکتر اافعاهن غعای هروه ؟ 

آ اه قضب علی ,از اتراظ المضرف.فلی العف ادا کان العفظی,من 
سهم الفقراء, کما هو الظاهر من السید الخوئی فی مستنده؟ «1» 

ت اریة الاخل»علا وجه للفتع ادا صارت ال بارخ هن الفکونه الغر قیقر کیفض 

الاسقار ااعثر هق فان خرمان ااخفیر منیا 0 العرفية ممّا 

لا دلیل علیه, کیف و قد ورد جواز صرف الزکاة فی الحح ؟! 


(1). مستند العروة: 24/ 33د. 
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ففی موئقة سماعة, عن آبی عبد اللّه علیه السْلام, قال: «اٍذا آخذ الرجل 
الزکاة فهی کماله بصنع بها ما یشاء» قال: و قال: «انْ الله فرض للفقر|ء 
ال اه تا موی و ی 
ی بو و ۱ بتزوج بها و 
بح هنیا و قال: سم هی ال فلت: ففل موی الققیر آذا حمن ال کاه 
کها تفر العتی ضاحت العال اقا 

«نعم ». <«1» 


و فی رواية الحکم بن عتيبة, قال: قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: الرجل 
یعطی الرجل من زکاة ماله یحهٌ بها؟ قال: «مال الزکاة یحجٌ به؟!» فقلت 
لت انم وجل. مسام اعطی:»رجلا مسلها, فقال هن کان مجتاجا. فلرسله 
لحاجته و فقره, و لا یقل له: حح بها؛ یصنع بها بعده ما یشاء». 2 

هذا |ٍذا کان البحث منصیّا علی جواز صرف الززکاة فی الزيارة و الحهٌ, و ما 
لو کان منصبا علی جواز الاشتراط بآن بعطی من سهم الفقراء و یشترط 
علیه آن یحجٌ بالزکاة, فالظاهر اثه لا وجه لتعیین المصرف بعد عدم ولایته 
علیه. و ان کان له الولاية فی تعیین الفقیر, و رلک اند بعد القنضن. یملی: ۰ و 
لا آثر للاشتراط. 

و الحاصل: ائّه لو کان الدفع بنحو التملیک (لا الصرف کما هو الرائج فی 
احجاج الفقیر) لا ولاية للمالک فی تحدید مصرفها, آو تحدید مالكية الفقیر, 
لأْنْ الفقیر بعد ما آخذ و قبض یتملک ما آخذه فله صرف ما ملکه فی آی 
شی ۶ شاء بشرط آن لا یکون فوق 1 و تعیین المصرف من جانب 
العالک: تنوف علی واه لدلی: و لیس هنا ی دلیل بل الولیل علی او 


(1) (1 و 2). الوسائل: 6, الباب 41 من آبواب المستحقین للز كاة, الحدیت 
1 و 3. 
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[ نوی تشر ون بو ضرف ال کاخ من سیم سل اه کی کل قرب 


الثالتة و العفتزون؛ بحوز صرق الز گام من هم سل الله فی کل فربه: 
حثی اعطاة‌ها للظالم لتخلیص المومنین من شزه اذا لم یمکن دفع شره الا 
بهذا.* (1) 


و آمّا [ذا کان الدفع من سهم سبیل اللّه لیحج, فهل یلزم للفقیر آن یصرفه 
فی خصوص الحخجَ, اه هه مار فیجود له ان یضر فه فی کل ها هو مضدایق 
لسبیل اللّه ؟ ۱ 

المستحق, فالذی یجب علی الفقیر رعاية حکم السهم الذی آخذه و قبضه, 
فهو ملزم من جهة ان السهم من سهم سبیل اللّه فلا ید من صرفها فی 
مورده. من غیر فرق بین الحجٌ و سائر المصالح العامة. و المصالح العاقة 
الذينیه: و قذ غرفت آن المراد من تسیل الله هو الامور العاقد الفتنیه: 

(1)* |ذا کان المراد من سبیل اللّه هو صرف الزکاة فی المصالح العاثة, 
فتخلیص المظلوم من ید الظالم و لو ببذل الزکاة صرف لها فی المصالح 
ااعاخه ادن فا دا نان لا سید مس مین امشاحیی. 
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|| لرانعخی الخضرون: لفندر آن یکین خصی مرخ تخله آو کزهه. او خصق خن زرعه لشخض | 


الرابعة و العشرون: ی 
زرعه لشخص- بعنوانٍ نذر النتیجة- و بلغ ذلک النصاب. وجبت الزکاة علی 
دلکی الشخض ایسضا. لانه. مالک له کین علق الهخوتب: ج اضا لو. کان فتوان 
تدر القفل فلا ععب علی دلک: افخصرروعی وحوها علی المالی بالسبه 
الی المقدار المنذور اشکال.* (1) 


(1)* لا شک ان الزکاة علی المالک حین تعلْقها, فلو قلنا بأنْ وقت التعلّق 
هو انعقاد حب الحنطة و الشعیر فمن کان مالکا فی هذه الحالة فعلیه 
الز کاة. 

اثما الکلام في صحّة انتقال المنذور الی غیر المالک عن طریق النذر. 

توضیح ذلک: ان نذر نصف النتاج یتحقق بصورتین: 

الاولی: آن یکون بصورة نذر النتيجة بمعنی آن یکون نفس النذر مملکا 
لنصف النتاج للمنذور له فیسمی الملكية القهرية, نظیر باب الارث و 
الدیات فان الوارث یملک الترکة بنفس الموت. کما أَنْ المجروح پملک 
الدية علی ذمّة الجارح بنفس الجرح. 

ثم ان نذر النتيجة اما یبصع [ذا کان متعلق النذر آمرا ایقاعیا, لا یشترط فیه 
القبول کما |ذا نذر آن یکون المال المعین صدقة, و الشاة آضحیة؛ #۳ اذا 
کان. معلق آلندر آمرا یر انقاعی: کما في الملیه ایض بالندن: له 
عبارة عن خروج شیء من ملک شخص و دخوله فی ملک شخص آخر بسبب 
من الاسباب, کالبیع و الاجارة و الهبة, و ما یکون من هذا القبیل یتوقف علی 
و ما ال گرد کان یوصی بان هذا المال لفلان, فالأأقوی عدم 
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[الخامسة العشرون: یجوز للفقیر آن یول شخصا یقبض له الزكاة, من أَقْ شخص ] 


الخامسة العشرون: یجوز للفقیر آن یوگل شخصا یقبض له الزکاة, من آٌ 
شخص؛ , و فی ای مکان کان؛ و یجوز للمالک اقباضه ایاه مع علمه بالحال؛ ۸ و 
تبرأً ذمْته, و ان تلفت فی ید الوکیل قبل الوصول الی الفقیر. و لا مانع من 
آن یجعل الفقیر للوکیل جعلا علی ذلک.* (1) 


خضول: التملک لا بغد القبول ‏ آن کان.ساتر انار الوضیه من عرمة التنذیل 
مترثية علی الوصبة و ان لم بلحتها القبول 

فخرجا بالشیجع الاليه» آن الستنون لد..۷ بعلک علق الخضر ین سای 
الوجوب فلا تجب علیه ال زکاة, بل علی المالک. 

و علی ضوء ذلک: تکون الزکاة علی المالک کلها, لأثّه المالک حین التعلق 
علی خلاف ما آفاده المصتف. 

الثانیة: آن یکون النذر بصورة شرط الفعل, آی نذر تملیک نصف الحاصل له, 
و بما اه لم یصدر منه التملیک حین التعلق تجب ال ز کاة علی المالک أیضا. 

و ما تصوّر ان النذر مانع عن التصرف و ان المانع الشرعی کالمانع العقلی, 
فقذ.عه الکلام.فی‌بای القدر الفقیعن. من الروایات. هو کون لرجل غیر قادر 
غلی. التصرف لاجل مانع نکوینی فعلیه یجب علیه التملیک اوّلا, و اخراج 
۱ 

و بذلک یعلم ما هو المراد فی کلام المصتّف من الاشکال. 

(1)* استدل علیه فی «المستمسک» بقوله: لأنْ القبض ما یقبل النيابة 
عندهم, کما یساعده ارتکاز العرف و العقلاء. «1» 

1 فیول. شیع: تا نع .و اله ال اضر عقلاتی» فرما کین الشیء ‏ اعها 


(1). المستمسک: 9/ 374. 
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االتاخشة و العشرون: آامچری القض لیخ قی حقم ال گاه] 


السادسة و العشرون: لا تجری الفضولية فی دفع الزكاة, فلو آعطی 
فضولی زکاة شخص من ماله من غیر اذنه, فآجاز بعد ذلک لم یصهٌ 

نع له کان. الما باقن قیو ند آلفعسر آه لها مه ضمازده بان | 
بالحال- یجوز له الاحتساب |ذا کان باقیا علی فقره.* (1) 


شخص الانسان, و ذلک کالأکل و الشرب فی الاأمور المادية و التعشل و 
ی قی الاصوز المعتویظر ه هخه الامور لا عفیل الشایه فا آذا کان.داجها 
الی توسیع نطاق قدرته, فهذا مّا یقبل التابع: فیصر للققیر توکیل الاخر 
في آخذ ال زکاة. بل یجوز له الجعل لاثّه عمل محترم یقابل بأجرة, لاطلاق 
ادلة الجعالة الشاملة للمقام. 
و بما ان ید الوکیل ید الموکل و آخذه آخذه, تبراً ذشة المالک بالدفع الی 
الوکیلتبشرط الونوق بف کما را بالدف الی آلحا که 
(1)* هنا فرعان: 
1. لا تجری الفضولية فی دفع الزكاة, و ان لحقته الاجازة. 
2 لو کار المال باقا فی‌ببد القطیر آه تالفا مضمونا عایه‌خار الاتفسای: اد 
کان فقیرا عند الاحتساب. و الیک دراسة الفرعین: 
ما الأوّل فقد حکاه صاحب الجواهر عن بعضهم و قال: بل قد یقال پجریان 
الفضولی فی الزكاة من دون اعتبار الوکاله, لته لا بخلو من اشکال آو منع. 
« »> نم مْ اه انتتدل ۹ ۳ جریانها فی الز کاخ بوجوه مخد وشة. 
و الاملی ان شال ان صته العفد القضولی: ار لحفته اا جازم فل مین 
مطابقة لمقتضی القواعد, من دون حاجة ی ورود نص خاص فی کل 
مورد؟ کما 


(1). الجواهر: 15/ 473. 
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علیه الشیخ الانصاری قدس سژّه حیث آفاد ان العقد الفضولی جامع لعامة 
شروط الصحٌّة ما عدا الاستناد الی المالک, و هو یتحقّق بالاجازة, و علی هذا 
فتجری الفضولية فی دفع الزکاة و بتحقق الاستناد بالاجازة. آو ان العقد 
الفضولی, غیر داخل تحت العمومات, قبل الاجازة, لأنْ الخطاب فها ِِ 
و لمن فعله فعل المالک؟ و آين هذا من بیع الأْجنبی ملک الغیر, فاثه 

آسا تا ها فی‌صاطان ار ی 


الفارق, فان عمله عرفا هو عمل الموکل, بخلاف غیره. 

و لیس الکلام فی شرطية سبق الاذن. حتی یقال بأَنْ عدم سبقه لا یضر 
بصدق الیبع و العقد. بل الکلام فی مفاد الأية ِِ الخطاب فیها للمالک آ 
و 2 ذلک فالعقد الفضولی, 0 الاک ال و اسلا 
یقام له وزن فی سوق الاعتبار و ان ات المتأُرون- بعد الشیخ- الکلام 
فی اعتباره و جعلوه کالعقد الصادر من المالک, غیر آثّه یفقد شیثا طفیفا من 
شرائط الصحة, مع آثّه فی نظر العرف و العقلاء فاقد لکل شیء, بل کلام 
صدر من غیر آهله و وقع فی غیر محله. 

و القدر المتین فی صْة العقد الفضولی ما |ذا کان بین المالک و البائع 
خلطة و مصاحبة تصکُح له عرفا آن ببیع مال صدیقه بشرط لحوق الاجازة, و 
۱ ۱ اب۱۳ 
الزکاة, و الیک الاشارة |لی بعضها: 

1. ال المستفاد من آدلْة جواز التوکیل فی آداء ال زكاة, عدم اعتبار المباشرة 
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فیها و آن الغرض اصل وقوع الفعل خارجا و لو من غیر المکلف. 

بلاحظ علیف بان فعل الوکیل.. فعل الموکل من اول. الاموه افتشمله 
الشعوات و افا عل اون فا صاه له المالی کت اش ها 
بهذا؟! 

مان الفتتولند کی جعرق قی: العقود سرت ی الما عاتم قیضه قتق 
الصا مه اجازه الغرماء. کها چض عفق الباس اعد الجرهن م دون 
ایکون وه علی ان امن الت کر دایمن شاد 

بلاحظ علیه: أَنْ الاشکال فی المقام غیر مبنی علی الفرق بین العقود و 
کات سر ای تا سا ار اس ای 
جریان الفضولية فی الزكاة بما ائها (یقاع لا عقد. 

بل الاشکال مریو ی ان اد ال شین هن اقا کی 
ای ۱ العقلاء شیا صالح الصیق اار وال امه تاره 
لصم کی العفوو و الافاغات معا 

الا رنه الطین بل ان ال کاه مق الشا ات الق ور وا ها 
فضد العربة: تانباء ولو سقطت تقرطبة: الاولی کما خی موزد الوکالة فلا 
دلیل علی سقوطها فی المورد, للفرق الواضح بین الوکیل و الاجنبی, مضافا 
الی غدم سین القرت فر ار نیت و ما ریما یقال من امکان تمشیه عند 
غفلة الفضولی عن حرمة التصرف. تخصیص للجواز بمورد نادر. 


فان قلت: ما هی الثمرة قی المقام, سواء أقلنا بکون العقد الفضولی 
مطابقا للقاعدة آو لاء له اذا لحقته الاجازة, و کان المال باقیا تبراً ذَة 
المالک علی کلا الفولین. 

فلت خظهو آلتفرم, فیما ادا کات الفا مت ققیرا خین الاخف ها خی 
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[الشایعة و الخشروت: ادا وکل المالک شخضا کی اغراع قانه سم ماله او اعطاه له و.قال: ادفجة 
الی الفقراء ] 


السابعة و العشرون: ذا وک المالک شخصا فی اخراج زکاته من ماله, آو 
آعطاه له و قال: ادفعه لی الفقراء, یجوز له الأْخذ منه لنفسه ان کان فقیرا 
۱ ی 
الی غیره فلا یجوز.* (1) 


الاجازة, فعلی القول بشمول عمومات آداء الزكاة للمورد. تبراً مد المالک 
اذا آجازه, لا علی القول بکونه علی خلاف القاعدة فالعبرة عندئذ بوقت 
الاجازة, فاذا کان عندها غنیا, لا تصلح لأخذ الز کاق. 

و انا القرع النانی, اعتی: ادا کانت الغین باقیةه عتد الففیز او خالْقة مغ 
مان بان کین الفیر غالا نالحالععو له لاخشاب ازا کات ناقبا غلی 


فقره. 

1 تم علی مبناه من عدم جریان الفضولية فی باب ال ز کاة فتکون 

العبرة بزمان الاجازة, و ما علی القول بجریانها فیها فیجوز الاحتساب آذا 
( ص 3 خصٌ ۳۳۹ القابض بالعلم بالحال, مع أثّه ضامن مطلقا, 

ِ غله اه لا لاه داحل فی, بات تعافی الاندیه غاية الامز له کان عالما 

بالحال, یستقر الضمان علیه" و ان کان جاهلا یرجع الی الدافع ان رجع 

المالک الیه. 

(۱۱۳ وک انسان شخصا قن اخراج کته معسماله آد اغطن له ماله و 

قال: 

ادفعه الی الفقراء. فهل یجوز له آن یأخذ منه شیئا لنفسه [ذا کان مستحٌا 

للزکاة؟ 

و لهذه المسألة نظائر فی آبواب الفقه, مثلا: 

ادا هکل اتضاتا ان تشع له سالاء فمل بضم لح کل ان سره آنفشیه ؟ 
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آو وکله آن یوجر داره آو دابته, فهل یجوز آن یستأجر لنفسه؟ 

او وکلت امراة رجلا آن یزوجها برجل, فهل یجوز آن یزوجها لنفسه؟ 

تم م ان الکلام تارة بقع فی مقام الثبوت؛ و آخری فی مقام الاثبات. 

ما الأّوّل فالجواز و عدمه یدور حول شمول |ذنه للوکیل و عدم شموله. 
سار اخره. ازا علم‌ ان عرضهالانضال ال الفعیر ۲ کان قله الا خر و 


ان لم یعلم فلاء و تما المهم هو مقام الاثبات و هو یختلف حسب اختلاف 
کلام ال کته ظمور فب التمول وطذفه: فا 

کا وم ارس اه ار ایا تس تن سح ال تم 
ان کان الملاک موجودا. لاأنْ للمالک ولاية التعیین, و قد عیْنه لشخص معیّن و 
ان کان لاجل فقر ذلک الشخص. 

2( وکله. آن؛ بعطی رکابه الن: الفغزاء تضورع ضبعه. الخمع, المفیده 
للاستغراق, ا کان الشمول مقتضی الاطلاق, فهل یوخذ بمقتضی العموم آو 
الاطلاق, او يوَخذ بظاهر الدفع الدال علی تعدد الدافع و المدفوع؟ 

3. |ذا کان اللفظ مهملا لا عموم فیه و لا اطلاق. و الجمیع محلّ بحث. 

فال الشنح: و.من اعطی غیره زکاة الاموال لیذ قها علی مستحنها و 
اس ۲ هه 0 ۱ ۳ 
یفام با ام فا و له فد ان با ها راهان 
یعدل عنهم الی غیرهم. «1» 

و ظاهره ان الاختصاص یحتاج الی التصریح و الا فیأْخذ لنفسه منها شیتا و 
حتف الفکسی مان ااضل ممااخضاص ان ربمم آم تور 


(1). النهایة: 188. 
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بالاطلاق, و علی هذا فلو احرز الدافع ان الغرض وصول المال الی الفقراء 
و ان الدافع و ساثئر الفقراء فی نظره سواسية, یجوز له الأخذ و ان کان 
الاحراز مستندا الی عموم اللفظ آو اطلاقه. 

هذا هو مقتضی القاعدة, و آما الروایات فظاهرها هو الجواز ما لم یعین. 

1. موثقة سعید بن یسار, قال: قلت لأبی عبد الله علیه السْلام: الرجل 
بعطی الزکاة فیقشمها فی أصحابه, أ أخذ منها شیئا؟ قال: «نعم». «[ » 
2 صحيحة حسین بن عثمان, عن آبي |براهیم علیه السّلام فی رجل آعطی 
مالا یفژقه فی من یحل له, آله آن یاخذ شیتا لنفسه و ان لم یسم له؟ قال: 
«یأخذ منه لنفسه مثل ما بعطی غیره». 2 

و لو لا هذه الرواية 2 فلا باه باشد لنفشة. ار تا ین لفیره: لکه آقود 
یصدذنا عن التجاوز. 

3 صحيحة عبد الرحمن بن الحجاج قال: سألت آبا الحسن علیه السّلام عنِ 
الرجل یعطی الرجل الدراهم یقسمها و یضعها فی مواضعها, و هو ممّن تحل 
له الصدقة؟ 

قال: «لا باس آن یأخذ لنفسه کما یعطی غیره- قال: و لا بخوز له آن. بخ 
ادا آفره ان تتضها فیفه انم مس ام لا باذنه». <«3» 


ی 
من غیر آن یستاذن صاحبه ؟ قال: «نعم». «4» 


(1) (1 و 2). الوسائل: 6, الباب 40 من آبواب المستحقین للز كاة, الحدیت 
2۵1 


2.9 ِ 
(3). الوسائل: 6 الباب 40 من آبواب المستحین لل ‏ كاة. الحدیث 3. 
سا رالات من امات ها کت ی لتحذیت ر 
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و تصور ان الدفع فی مورد الرواية الرابعة اهون لحصول التغایر بین الدافع 
و المدفوع الیه الذی هو عیاله المحتاجون, غیر تام لاه دقة عقلية, فالاعطاء 
لهم کالاعطاء لنفسه. 
نعم ربما یظهر من بعض الروایات المنع [ آن بات ففی صحيحة عبد 
الرحمن ببن الحجاج, قال: سالته عن رجل آعطاه رجل مالا لیقسمه فی 
محاویج آو فی مساکین, و هو محتاح, | یاخذ منه لنفسه و لا یعلمه ؟ قال: «لا 
یأخذ منه شیثا حثّی یأذن له صاحبه». «ذّ» 
پلاحظ علیه: أنْ نفس عبد الرحمن بن الحضاج قد روی جواز الدفع کما مز, 
ی ام 2 فهنا جمعان: 

رن مورد الرواية هو ماله الشخصی فهو یوژع من تلقاء نفسه خالص 
ِ و من البدیهی ان مثل هذا المال لا یجوز التصرف فیه الا باذن خاص 
من صاحبه, و مجژد اندراجه فی العنوان المقسوم علیه المال من المحاویح 
آ اا ی مسق الم سر عون ان هو فا امک 
لا یخفی. 
پلاحظ علیه: آثثه لا فرق بین الحقوق الشرعية و المال الشخصی. فان 
للمالک تعیین المصرف و لا یجوز للوکیل التخطی عنه فلو کان اللفظ ظاهرا 
فی کون الموضوع الیه غیر الدافع, فلا یجوز مطلقا لا فی الحقوق الشرعية 
و لافی السا سکس 
و آن لم یکن ظاهرا جاز اختهنخم اند مصداق للعنوان الذی او مالک 
بالدفع الیه. 
2 حمل الحدیث علی الکراهة. و یشهد لذلک صحيحة هشام بن الحکم, 


(1). الوسائل: 12 الباب 84 من آبواب ما یکتسب به, الحدیث 3. و 
المحاویج: المحتاجون. 
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[ امه و اون لو قیص الققیر فان ال کاخ آرعین شاج حقق. او حتویعا ور ینت ود اس 
وجب علیه اخراج زکاتها ] 


الثامنة و العشرون: لو قبض الفقیر بعنوان الزکاة آربعین شاة دفعة آو 
تذریجا و. بقفت عندم سته اجب :قليه احراع ز کاما ورهکدا فی سناتر. آلاتعام 


عن آبی عبد الله علیه السلام قال: «اذا قال لک الرجل اشتر لی فلا تعطه 
من عندک, و ان کان الذی عندک خیرا منه». «1» و الهدف رفع التهمة. 

هذا ما یمکن آن یقال فی المقام, و آمّا التوکیل فی التزویج فللبحث فیه 
۷ 

1 وحه فصو السخوضات و (لاطااقات تلمفام. کاطلای قولته جفی ع 
ارتعین شاخ, شاة». <2» ۱ 

و لعل وجه توهم عدم الوجوب کون الزکاة حقّا مفروضا فی مال الاغنیاء. 
«3 »> 

و لکنْ القید وارد مورد الغالب, و قد جاء لاستنهاض الأغنیاء لدفع زکاة 
امه المم: , مع کون الملاک ۳ آو کون الزکاة مثل الخمس, فعما لا تفا 
الخمس بالخمس فهکذا الزکاة ففی خبر علی بن الحسین بن عبد ربه قال: 
سح الرضا علیه السّلام بصلة لی آبی, قکتب لیه آبی: هل علی فیما 
سرحت الی خمس ؟ فکتب الیه: «لا خمس علیک فیما سرح به صاحب 
الخمس». «4» و لکن القیاس ممنوع. 

تعم ان فی الفسالة المفروضة فی المتن تاملا بناء علی القول باثه لا بجوز 
الاعطاء زائدا علی مئونة السنة, فکیف نفترض ففیرا اخذ اربعین شاة, و 
مصی 


(1). الوسائل: 12, الباب 5 من آبواب آداب التجارة, الحدیث 1. 
(2). الوسائل: 6. الباب 6 من آبواب زکاة الأْنعام. الحدیث 1. 
او مسا له الات.1 من یفاب ما کب یه الرکام الخویت 2 3 و 


غیره. ۱ 
٩(‏ الهشال مالیا 1 من اماب ضا بت فیه آلخمس, آلعدیه ده 
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آزاعا هو مود لش کان فان هی وکا رم ان ار کارن لنیت. کل مقعما شور 
ااتضاس | 


التاسعة و العشرون: لو کان مال زکوی مشتر کا بین آثنین مثلا, و کان 
| فاعظی احدهها ز کاخ. حضته من ها احر. آه 
منه باذن الاخر قبل القسمة, نم اقتسماه 

فان احتمل المزکی أنْ شریکه یی زکاته فلا اشکال. 

و ان علم هلا دی قفیه [شکال من حیث تعلّی الزکاة بالعین فیکون 


علیه سنة واحدة و هو لم یتصرف فیها, فان هت بعرب فن کونها ازید من 
قن شتته ۱۲ الله الا آن بعال انه‌عات مم‌ماتها من الصوق: هم اللرن: , مع 
بقاء العین. 

(1)* هنا فرعان: 

1 |ذا دی زکاة حضته, م اقتسما و کان بحتمل انْ الشریک سیوژی ز کاة 
ماله فلا اشکال. لأْنْ فعله یحمل علی الصحْة؛ و مثله ما اذا باع حصته قبل 
النننجه: آهجهدها قبل الاخراج.و اکن یل انم بخرع اه ماله. 

2 تلک الصورة و لکن مع العلم بأئّه لایخرج. سا نی له 
من قبیل الکلّی فی المعیّن فلا اٍشکال علیه, لاشتمال حصة الأخر علی 
مقدار الزکاة؛ اثئما الکلام فیما اذا قلنا بأنْ التعلق من پاب الاشاعة و 
الشركة الحقيقية آو الشركة فی المالية آو کون تعلقها کتعلق حق الرهان 
بالعین فانْ النصف المشاع و ان کان مزکی لکن النصف المشاع الآخر غیر 
مزکی ففیه حقّ المستحق, فاذا اقتسما,؛ و آخذ حصته لا یکون الماخوذ 
مکی کله,یلن التضف العساع مزر کی دون التصف ال خر 

و.لکن الظاهر ان الاشاعه او السر که المالية غیر مانعة عن.ضته. الافراز 

ال زکاة فی الشريعة الاسلامية الفراء ج2, ص: 551 


و اختصاص ما آخذه ملکا خالصا له, و ذلک لاأنْ نصیب آحد الشریکین باخراج 
زکاته صار مزکی, و نصیب الشریک الأخر غیر مزگی, و هذا ممّا لا مرية 
فیه, و لذلک لو آخرج الثانی زکاته من ماله آو من النصاب. لصار الجمیع 
۳9 هذا من جانب. 

و من جانب آخر, ان لکل من الشریکین افراز حضته و نصیبه, سواء کان 
مزگی من ذی قبل آم لم یکن؛ فاٍذا آفرز حصته, فقد آآحرز الحصة المزکاة, و 
بقیت الحصة غیر المزکاة للشریک الاخر. 


س 


و الحاصل: ان هنا آمرین مسلمین: 

1. نصیب آحد الشریکین مکی فی حالة الاشاعة دون نصیب الآخر 

2 ان مقتضی قاعدة السلطنة, اف راز کل تاه ال خر 

فازا آفرش ففن. اف آلنیت الم کی عن یر هدن معه لا کلف انم و لعل 
الی ما ذکر پشیر بعض الحواشی: |ذا کانت للمالک ولاية القسمة کما هو 
مقتضی قاعدة السلطنة, فیفرز حصة المزکاة عن حصة شریکه غیر 
المز کاة. 

و فی حاشية آخری: لا (شکال حتی علی ما هو المختار من الاشاعة, اذ بعد 
(عطاء البدل یکون أصل المال المزگی مشاعا فی المجموع, و بالقسمة 
تقرز العر کر کیرد ۱ 

ان مقتضی قاعدة السلطنة, 1 
بالنسبة [لی مقدا ر الخمس آو الزکاة فانقما لشریک الث. " 

و 1 لازم ذلک آثه لو اقتسما قبل اخراج ز کاخ نصیبه, و هو 
0 لا یودی الاخر زکاة نضیبه آن لا نجوز له التصرف بعد اخراج عشره 
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تفر عائلا باه من له الولایدعلی افر ار مقدان الز کاخ قانه ریک الیو 
هو کما تری. 

و یترئب علی ذلک اه لو کان شرکاء عشرة و هو یعلم هم لا یخرجون زکاة 
آنصابهم, لا یجوز له التصرف فیما آفرز, لاأثّه لیس لهم الولاية علی افراز 
الخفس الا دا آخرح عاش غلی الا خرن فن الممر ور 

و الحاصل: اه لا فرق فی کون المفروز ملکا له, سواء آخرج زکاته قبل 
الافراز آو بعده. 

و ثانیا: أَنْ هنا فرقا بین آن یکون الشریک الثالث شخصا حقیقیا, فلا بصع 
الافراز بدون رضاه و اخراج سهمه؛ و آشا |ذا کان الثالت ۰ 
مت فی رای له کون کلف مت سیر فاحی کس 
هو الحال فی الضرائب التی تدفع الی صندوق الدولة. 

ان منع المالک المخرج ز کاخ نصیبه, من التصرف آنقیة بالقول ۳ یبتحفّل 
وزر الاخر و قد قال سبحانه: آلا تزی فازره ورن احره! «1 » 


(1). النجم: 38. 
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[الشلکمن دک ان التاقر شکلی بالر کاخ ی لا عم منم و ان کان لو آساتر سقطت غنقد 


الثلائون: قد ملژ انْ الکافر مکلف بالزكاة و لا تصْ منه, و ان کان لو سلم 
سقطت عنه, و علی هذا فیجوز للحاکم اجباره علی الاعطاء له و آخذها من 
ماله قهرا علیه و یکون هو المتولی للنيْة. و ان لم یوخذ منه حتّی مات کافرا 
جاد الاخد.هن تر که وان کان واه مشاما وجب علیهه. کما اه لو اشتری 
مسلم تمام النصاب منه کان شراوّه بالنسبة الی مقدار الز کاخ فضولیا, و 
خکمه خیم ها از انتترن من المسلم فبل اخراح الزکاة. و قد مز سابقا * 
)1( 


(1)* هنا فروع: 

1 انْ الکافر مکلف پالزكاة و لا بصع منه, و ان أسلم سقطت عنه. و قد 
مضی الکلام فیه فی آوائل الزکاق. «1» 

2 یجوز للحاکم الشرعی |جباره علی الاعطاء, آو آخذها من ماله قهرا علیه, 
و یکون هو المتولی للنیّة, و قد مضی الکلام فیه. «2» 

و فد فلا ان المر اد من لته به الز کامر لین الما لا پقمتض قیها الا 
بالذِمة, و آَمّا قصد القربة فلا. 

3 (ذا لم یوْخذ منه حتی مات کافرا جاز الاخذ من ترکته و ان کان وارثه 
مسلما, و ذلک لان الحق القدیم لا یبطله شیء, فموت الکافر لا یوجب 
بطلان حقٌ المستحق, غیر ان جواز الأخذ من الکافر قهرا مشروط علی ذکر 
قا.فی عفد الذقه و لا ملاء لاه محکوم ما نید بر و القق. هه و السا کم 
الاسلامی, لا ما وجب 





(1). لاحظ الجزء الأول: مقذمة کتاب الزکاة, المساألة 6, المساألة السادسة 
عشرة و السابعة عکشرة. 

(2). لاحظ هذا الجزء, الفصل العاشر, المسألة الخامسة, ص 465. 
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االخافه و اوه ان اوا بقی سم الغاند الم ای نو التکاخ و اتید حقیار الا نی ما۲ 


الحایه ومد اخاسی نس المالت الخم علی به اانن الخس 
مقدار لا یفی بهما و لم یکن عنده غيره, فالظاهر وجوب التوزیع بالنسبة. 
2 ها ان 
التوزیع و تقدیم آحدهما. 
3. و آذا کان علیه خمس آو زكاة و مع ذلک علیه من دین الناس و الکثارة و 
پر و العطالم وهای ماه عن ار الجمیم فان کانت العین النی نوا 
الخمس ات و مت یا 

4 و ان لم تکن موجودة فهو مخیّر بین تقدیم ها شاء. و لایجب التوزیع و 
ان کان آولی. ۱ 
ی ات ان ی هن اس مات رس 
بالنسبة, کما فی غرماء المفلس. 
مها ان لماعت ا سا ان ی رها ۱1 


4 و لو اشتراه مسلم کان شراوه بالنسبة الی مقدار الز کاة فضولیا, و قد 
مژ الکلام فیه. «1» 

(1)* هنا فروع سبعة, ِ منها ترجع الی حال حياة المالک, و الثلائة 
الأخيرة الی مونه, و الیک البیا 

1 ها سا دار تاه ای ستاو 
لم 


(۱1 لاخظ الحرع اال: مقیمد کتاب: ال کامم المشالة الاسته. عفترم کر 
131 
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یکن عنده غیره. 

2 ان الخمسن ه ال کاه غلب ده بان کات العین ‏ فد کنیا وم سکن 
عتهن هن المال ها ضقن نهما. 

3. اضا ععلق آلخهمن: و ال زکاة بعین موجودة, و مع ذلک علیه دین و کفارة و 
ای ی اب اس 

قرنای الصوره اکیلم نکن المن هفخوده: و اشقلا الی الم 

5. ادا ضات تن ین علق نها الخفسن + ال کاخ و کانم لیف وین یر هها هد 


هذا القسم لم یذکره المصئف. 

6 هذه الصورة و لم تکن العین موجودة و ضاقت التر کة. 

7 ال ورد کان عفر آهضا 

و الیک دراسة الفروع واحدا بعد الاخر: 

الأّوْل: ذا تعلق الخمس و الزکاة بعین معنة و لم بیق منها لا بعقدار ی 
بهمار مثلا |ذا کان المال عضرن دراهمر و الخمس عشرم.و الزکاه منله: 
ا ا سا شم شوه لت را لا سره و 
وجه لترکهما, فتعیّن التوزیع" 

و کلم ها ادا تفت ال که انا کات ال کان ورین لسن 
عکشر ة, ورع الموجود علیهما بنسبة الثلثین و الثلث. 

فاحل السید لیم این فان ان کل حرعین التال میضع لکل سن 
الحمّین, فحیث لا یمکن اعمالهما معاء یکون اعمال آحدهما بعینه ترجیحا بل 
مرجح, و لازمه التخییر فی |عمال کل منهما, فلا موجب للتوزیع. «1» 


(1). المستمسک: 9 38 
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پلاحظ علیه: أنْ تعیّن التخییر آیضا لا موجب له, لاأنْ امتناع |عمالهما آو 
آحدهما مه م تعیّن التخییر, مع امکان طریق آخر و هو التوزیع 
بالنسبة, آضف الی ذلک: ان التوزیع هو الموافق لقاعدة العدل و الانصاف. 

و یوَیّده ما ورد فی مسألة الودعی المعروفة حیث حکم الامام باختصاص 
آحد الدرهمین اضاخههار وه فیط الاحر بیته و من تصاحت. آلدر هم الا خر 
«1» ما یویده التقسیط فی الغر ماء سب النسبة. 

الثانی: اذا کان الخمس و الزکاة علی ذمته و لم یکن عنده ما یفی بهماء 
ففتی ِِ بالتخییر بین التوزیع و تقدیم آحدهما علی الخر. آمّا التوزیع 
فقد علم وجهه, ائما ازکلام فی تقدیم آحدهما علی الأخر, فقال السید 
7 ادا وق ال ها تفمرل ایشا تایه 
بالأداء فیتعیّن الرجوع فیه |لی قواعد التزاحم. «2» 

الظاهر تعیّن التوزیع لعدم جریان قواعد التزاحم, لأنْ مصیّها ما اذا دار الأمر 
بین ترکهما آو انجاز آحدهما, کما فی الغریقین فیحکم العقل بالتخییر لعدم 
امکان التقسیط. دون المقام الذی یدور الأمر فیه بین آمور ثلائة, آعنی: 
الترک المطلق, و |نجاز آحدهما, و التقسیط. 

و منه یظهر النظر فیما آفاده السید المحقّق الخوئی حیت قال: فحیث لا 
علاقة حینئذ بین ما علیه الحق, و بین ما لدیه من المال- لکون موطنه الذمة 
حسب الفرض- اذن لا موجب للتوزیع, بل یتخیّر بینه و بین تقدیم أَیّْ منهما 


شاء, فان کلیهما دین یجب آداقه کیف ما انفق. <3» 





(1). الوسائل: 13, الباب 12 من ابواب الصلح, الحدیث 1. 
(2). المستمسک: ۸/9 378. 

(3). مستند العروة: 24/ 344. 
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لاخ ی ان وس ادها اطاته اصاخت لجع الا یناد الفرت: 
و تعیا علی حقوقه فاللازم هو التقسیط. 
الالت ادا کان غلیه مس اد راد وکا اف امن فا الم 
الزکاة موجودة و مع ذلکی علی ذمته دین الناس, وجب تقدیمها علی سائر 
الدیون, لکون العین متعلّفة بحق آصحاب الخمس و الز کاة بنحو من الأنحاء, 
من الاشاعة, و الکلی فی المعیّن, آو المالية السیَالة. آو کونها رهنا عندهم, 
کفتم اخحاها غلی «فنه المی این مو‌طضا الذنه 
الرایع: تلی. الضورن و لکن کانت. العین تالغه و انقلت الذنون کلها ات 
ال تفه آفین المصی ف المفام ایا تالتخس نیم اما سای 
اگه لا یچب التوزیع. و ذلک لاستقرار الکل فی الذمّه الذی نتیجته التخییر, و 
ی ی ال ها ای ی ای وا یم 
تبعیضا غیر مرضی. 
نم م ان المصئف عطف علی دیون الناس النذر و الکقارة و جعل الجمیع فی 
عرض واحد, و لکن الظاهر ان المنذور له اه الخفی لا تملی شیئا فی دمة 
التاد ان اکن بل هو جک عکلننی: اآفی عم حون افتاع سیع را 
الوجوب فعند النزاحم بعدم:ون آلتانه علی هثل الندر و الکبارخ: 
الخامین: ادا مات الرجل غن عین سلقها الخفس.و الزکاه و غلیه:ذین 
غیرهما, فحکمه حکم القسم الثانی یقدّم حق آصحاب الخمس و الزكاة علی 
الدین؛ و هذا القسم لم یذکره المصتف. 
الفادش: نلک الضوره: و لکن مات الک یه هتم اوه ایند 
ها وا ها 
ضافت ار کدی مهو ال لین الجمه معدان حصطفم فیک الم 
بعد الممات؛ 
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حال المفلس مع الغرماء. حال الحياة, بعد الحکم بافلاسه لتعلق حق" 
الغرماء بالترکة بعد الموت. اسان ده کتهای جش سا فی المفلس بعد 


الحکم بالافلاس, فیوزع الترکة حسب الحصص. 

چا دکرتا امن اللورن مقتصی العاعده اقلا و فقان نت نان 

آّا الأْل: فلا الذمّة تبطل بالموت و یتعلق حق الغرماء بالتركة, فیکون 

فالتساعا مسا یراخوس 

۵ یز دایی مال, اع ی اتکی الم فافع | افراه سا 

دون ذمته, فیوزع المال تین آلعر ماع کیب حسض وم 

۲[ عن اش و الم له لام ال 

عن رجل کانت عنده مضاربة و وديعة و آموال آیتام و بضائع و علیه سلف 

لقوم فهلک و ترک الف درهم او اکثر من ذلک, و الذی علیه للناس آکثر ما 

تری ا قفا ی افو اس کرت کای عای تور سصصییر ات ای 

>» [« 

السایع: تلک الصورة و کان علیه حجٌ واجب آیضاء فقد اختار المصتّف باه 

فی عرض سائر الدیون, ان الحح دین» و قد اطلق علیه الدین فی غیر واحد 
هن الروایات» «فدین الله اف آن یفن »و بکونفی عرض ساتر الدیون, 

فک تسم الک رن ال ال بع افواه موه ال مرن اد 
9 

ریما تفا مفتیم ال فلی‌ سا ان تفه سا یهن فان خر 

اتتضیل قی اب الح 


(1). الوسائل: 13, الباب 5 من آبواب الحجر, الحدیث 4. 
(2). الوسائل: 6, الباب 21 من آبواب المستحقین للزكاة, الحدیث 2؛ و له 
رهایة آخزی لاحظ الوسنائل: 

3, الباب 42 من کتاب الوصایا, الحدیث 1. 
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[الثانية و الثلائون؛ الظاهر آثه لا مانع من |عطاء الزکاة للسائل بکفه ] 


الثانية و الثلائون: الظاهر آئّه لا مانع من اعطاء ال زكاة للسائل بکفه, و کذا 
فی الفطرة, و من منع ذلک- کالمجلسی رحمه الله فی زاد المعاد فی باب 
ز کاة الفطرة - لعل نظره |لی حرمة السوّال و اشتراط العدالة فی الفقیر و 
لا فلا دلیل علیه بالخصوص, بل قال المحعّق الققی قدّس سژه: آق ان من 
استثناه فیما رأیته من کلمات العلماء سوی المجلسین فی زاد المعاد. قال؛ 
وعامه مه متفر و که کان رید الاحتیاط فسها و ذکره بعنوان الفتوی.* 
)1 


(1)* یکفی فی الجواز شمول العمومات و الاطلاقات للسائل بالکف آذا لم 
نعثر علی ما یخرجه عن تحت الاأولی, آویشید الانت بل خصر المهکین قر 
بعض الروایات بمن یسال الناس. ففن: ضحیبه مدب مسلم غرم احذهها 
علیهما السلام انه سأله عن الفقیر و المسکین فقال: «الفقیر الذی لا 
یسال. و المسکین هو آجهد منه الذی یسأل». <«1» 

و مع ذلک فقد أفتی العلامة المجلسی فی «زاد المعاد» فی باب الفطرة 
بعدم الجواز. «2» فوقع الکلام فی وجهه. 

1 ما ذکره المحقق القمی نا کان بصدد الاحتیاط فسها قلمه فأفتی 
بالحرمة, و هو کما تری. 

2 السوال بالکف حرام, فالسائل فاسق, و شرط فی الفقیر العدالة. 

و کل من الصغری و الکبری ممنوع, اٍذ لا دلیل علی حرمة السوال بالکف آذا 
کان مضط؟ا الیه. کما آثه لا دلیل علی اغتبار العدالة فی الفقیر و الهسکین: 
بل 


(1) الوساتل: 6 البات:1 من آیهاب المستعفین للرکام: الصدیت مر و لاعظا 
(2). زاد المعاد: 212. 
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یشترط ان لا یکون متهتکا- سا ی مد او جل» 

نعم وردت روایات فی عدم دفع الز کاة الی السائل. دهعت آلاه بن اس 
تعتور فا" قله ای شید للم علیه الا سعات رای ها تقول. قی 
الزکاة لمن هی؟ 

قال: فقال: «هی لأصحابک» قال: قلت: فان فضل عنهم ؟ 


قال: ۰«فآعد علیهم». قلت: فنعطی السوّال منها شیثا؟ قال: فقال: «لا و 
اللّه الا التراب ار رسمه فان رحمته فاعطه کسرة». «<2» 

و فی خبر آبی خديجة, عن آبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «... وان لم یکن 
له عیال و کان وحده فلیقشهما فی قوم لیس بهم بأس آعقاء عن المسألة, 
ایشا لون آحدا شیتا». «3» 

یلاحظ علی الحدیث الأوّل: بان الظاهر- بقرينة فان فضل عن أصحابنا- کون 
السائل مخالفا فیحتمل آن یکون النهی لاجله. 


تدرتری صقر ان رگا کم السرهد باس آلفراعسوف علو 

موسسه امام صادق علیه السلام, قم - ایران, اول, 1424 ه ق الزکاة فی 

الشريعة الاسلامية الغراء؛ ۰2 ص: 560 

و یلاحظ علی الحدیث الثانی؛ بأنْ لسانه هو التنزیه بقرينة قوله: «اعفاء عن 

المسأَلة لا یسألون آحدا». 

ربما یستدل, علی جواز الاعطاء للسائل بقوله سبحانه: و الذین فی 
فوالهم حوا معَلوم* للسایلِ و المعخژوم. «4» 

ِِ آثه دلیل علی جواز السوّال لا علی جواز اعطاء ال زکاة, لانْ 

السورة مكية, و الزکاة شرعت فی المدينة. و المراد من الحق, هو الصدقة 

المستحبة کما فی الرواية عن ات ید الاد علیه السلام. «<5» 


(1). لاحظ هذا الجزء, ص 252. 

(2). الوسائل: 6, الباب 5 من آبواب المستحقین لل ‏ كاة, الحدیث 6. 
(3) الوسائل: 6, الباب 14 من آبواپ المستحئین لل کاخ الحدیت 6. 
(4). المعارج: 25- 26. 

(5). مجمع البیان: 5/ 356. 
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[الالقد.و الللاتون: الظاهر- بتاغ علی. اغتبار العدالة کی الففیر عدم خواز اخده آیضا] 


الثالنة و الثلائون: الظاهر- بناء علی اعتبار العدالة فی الفقیر- عدم جواز 
اخگه آیضاء لکن ذکر المحقق القمّی آثه مختص بالاعطاء؛ بمعنی اه لا یجوز 
ااخعطی آن بدفع الی.عیز العادل» ها الاخد فلیش:مکافا بعدم الاخخ* (1) 


وان المتضوو من اسان کی کاانه المکلسی. مد اد اسفان رانک 
۳ و مهنة, فیدخل فی عنوان المحترف المنصوص علیه بعدم الجواز 
۱ المراد بالمحترف من کان له عمل و شغل یعیش به و 
بیستغنی به عن سوال الناس, و این هذا| من المستجدی و السائل بالکف ؟ ! 
(1)* |ذا کانت العداله شرطا فی الفقر, یکون وزانها کاشتراط نفس الفقر 
فلو کان المحل غنیا, یحرم الاعطاء کما یحرم الأَخذ, و لا معنی للتفکیک. . 

یجوز للمعطی الاعطاء و ان کان یجوز للاخذ آخذه, قغیر ظااهر: فلا بد * آن 
پحمل کلامه علی اختلاف نظر المعطی و الاخذ فی اشتراط العدالة جتهد 
آه تفلیدا, فان کانت العداله شرطا عند المعطی. دمن الاح قلا بجوز لااول 
الاعطاء و یجوز للثانی الأخذ. 
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[الرابعة و الثلائون: لا اشکال فی وجوب قصد القربة فی الزکاة ] 


الرابعة و الثلائون: لا اشکال فی وجوب قصد القربة فی الزكاة, و ظاهر 
کلمات العلماء أئها شرط فی الاجزاء. فلو لم یقصد القربة لم یکن زکاة و 
لم یجزی, و لو لا الاجماع آمکن الخدشة فیه, و محل الاشکال غیر ما |ذا کان 
قاصدا للقربة فی العزل و بعد ذلک نوی الریاء مثلا حین دفع ذلک المعزول 
لی الفقیر, فان الظاهر اجزاوه و ان قلنا باعتبار القربة, اذ المفروض 
تحققها حین الاخراج و العزل.* (1) 


(1)* هنا فروع: 

1 وجوب قصد القربة فی الز کاة. 

2 |ذا کان قاصدا القربة فی العزل دون الایتاء. 

ما الأوّل فقد مضی الکلام فیه فیٍ اوائل الفصل العاشر, و قلنا بأثه یحتمل 
قوبا آن یکون شرط الاجزاء لقول آبی عبد الله علیه السلام: «الصدقة للّه, 
فما جعل لله لا رجعة فیه». «1» و یحتمل آن یکون شرط ترئب الثواب. 
کما علیه المصنف, ۰ و سیوافیک ما یویده فی المسألة السابعة و الثلائین. 

۵ آشا الناتی. فعد ذهت: الترافی فی.مسده الی, آنه شرط في العزل و 
الایتاء قال: النید‌معتبرة فی.عزل الز کاع و.دفعها الی. المستخق آو الامام او 
الساعی آو وکیل نفسه باجماع العلماء. «2» 

و هو خيرة سید مشایخنا البروجردی حیث قال: العزل افراز للزکاة و ما 
یکون من العبادات هو الایتاء, و الافراز مقدمة له. 


(1). الوسائل: 13. الباب 11 من کتاب الوقوف و الصدقات., الحدیث 1؛ و 
(2). مستند الشیعة: ۸9 374. 
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و ان شئت قلت: العبادة هو الایتاء, و العزل افراز لا ایتاء. 

فان قلت: |ذا کان فائدة العزل, هو خروج المعزول عن ملک المال, و 
دخوله فی ملک المستحق قهرا, فیکون المال امانة فی ید المالک یترئثب 
علیه آحکامها من عدم الضمان اذا خلا من التعذی و التفریط, و لا یشترط 
فی آداء الأْمانة, قصد القربة. «[ »> 

قلت: ان هنا فرقا بین الامانتیزه؛ الشخصية, و النوعية. فالمال فی الاأمانة 
الشخصية ملک شخص معن لا یعدوه فلا یجب سوی الأداء. و أمّا المال فی 


الأمانة النوعية فهو و ان خرج عن ملک المالک, و لکثه لم یدخل في ملک 
خن شن المراع هالفسا که اما هی وان ای ره: 
فیعیر. الاخلان فیخظییق العنوان علی المضدان الععن. 
و ذهب المحقّق الخوئی الی عدم الحاجة و ائّه یکفی الدفع و ان کان فاقدا 
للقربه ادا کان ناویا للغربة خن الاقراره فال: غایة‌ها,یمکن آن شتتفاد من 
هذه کلها, اعتبار القربة حالة الاصاف بالصدقة, آعنی: زمان الاخراج و 
العزل, و أمّا اعتبارها فی مقام الدفع و الایصال الخارجی فلیس علیه أح 
یل باه اتدال للع لیس الما رت رگد افریه یسوم الصدیه 
و اقتران الزكاة بالصلاة و الصوم و جعل الجمع من مبانی الاسلام) و 
لاجماع لم یثبت انعقاده حبّی فی هذا المقام. فلا یض فی مقام الایتاء غاية 
الامر لا یثاب علیه. «2» 
بلاحظ علیه أوْلا: أثه (ذا کانت الصدقة هی العطیّة المقصودة بها التقرب, 
فیکون العاهور به هو التصدذق و لیس الافراز [ مقذمة له, بل پتقوم 
بالاعطاء اٍلی 





(1). لاحظ الجزء الأوّل: 488, المسالة الرابعة و الثلائون من زکاة الغلات. 
(2). مستند العروخ: 4/ 352. 
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[الخامسه: التاتون: ادا ول تسا قی اخرااخ و گنه و کان الق ال قاضیا اهر ند 


الخامسة و الثلائون: |ذا وگل شخصا فی |خراج زکاته, و کان الموکل قاصدا 
للقربة, و قصد الوکیل الریاء ففی الاجزاء اشکال, و علی عدم الاجزاء یکون 


الوکیل ضامنا.* (1) 
الفقیر, فیکون مشروطا به. 
و پانیا: أنْ الظاهر فی قوله سبحانه: خُذ من أموالهم صَدقة تطَعَرْهَم 


رَكيهم بها «1» هو تریب التزكية علی الایتاء ی ۲ با ان النبی 7 
الفقراء فأخذه صلی اللّه علیه و آله و سلم کاثه آخذ الفقراء. فلا تتحقّق 
الغاية المطلوبة من تشریع الز کاة الا |ذا اقترن الایتاء و الأْخذ بالاخلاص لا 
بالریاء و السمعة. 

و لذلک نری آه سبحانه یقشّم الانفاق [لی قسمین 

1 الذین ؛ بْفِقون أَمَوالَهْمْ فی سبیل الله*. 

ب: کالذی بتفق تفو ما رئاء الناس. «3» 

هظاهو دلک. ک ار مصب الاخلاص و الریاء هو حالة الانفاق, لا الافراز, و ان 
الک .افاضل بتت. العمل. العمیول-.و المردوهد عم افیران. عمل. الاهاء 
بالاخلاص و رجاع ء الثواب, و تصوره مغرما و یقول سبحانه: ۰ 8 من 
غاب من بنخذ ما لفق مغرما. 4» 

۵ الاحوط لو له بکون الأقوی ۶ عدم الاجزاء |ذا کان الایتاء للریاء و السمعة و 
ان کان الافراز مقرونا به. 

(1)* قد تقذم فی الفصل العاشر, المسألة الثانية ان جعل الزکاة علی 
عهدة 


(1). التوبة: 103. 

(2). البقرة: 262. 

(3). البقرة: 264. 

(4). التوبة: 9. 
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یتصور علی وجهین 

ای رامش 
ِ ال وهای اک ی ی ار ار نی 
دا العورد. 


کی فا اف ون الصا ال تحص عفد نقعم افو کل 
بعملية الافراز و الاخراج. و بما ان الظروف لا تسمح له بالایصال الی 
الفقراء مباشرة یوئْل آمر الایصال الی ۳۹ الا سای ال 
الوکیل: فقد مبق عن العضتف:فی الاو آن الوکیل وق الته: خی الد دم 
الی الفقیر عن المالک, و الأحوط تولی العالک للسة ایضا خین,: الدقم الی 
الوکیل, فد ملنا .بان الاحوط بعاغ ند المالی الی خن فضول, العال الی 


۳ التا فلا مت لو تال ال خیم آنجهم ال اوه وه 
استمرارها (لی حین دفع الوکیل الی الفقیر, و کون استمرار النیّة فی 
الصورة الأولی من باب الاحتیاط دون الصورة الثانية واضح, لانْ الایتاء 
یتحفّق بفعل الوکیل فی الاأولی, بخلاف الثانية فاثه القائم بایتاء الزکاة غاية 
الاما تیت: 

و علی ضوء ما ذکره فی تلک المسألة لا محلّ للاشکال فی الاجزاء بوجه 
مطلق, بل لا بدٌ آن یفصل بین القسمین و یحکم بعدم الاجزاء فی الاوّل دون 
لثانی, لأنّ العبرة فی الاوّل بنیّة الوکیل فیقدج الریاء فیه؛ بخلاف الثانی, 
فان العتره قیهبيه المه کل .فلا یقح مباع القه کل:فی آشر الایضال: 

فان الو کنل آفن القشتم آلناین:شتب محضن للایضال: فیکفی .فی الاخزاع خی 
و لو کان سببا غیر عاقل فلا یضر ریاژه بالاجزاء. 
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[الختادشة ور الظلانن انز کف المانق اه الی الخاکم اتشرغی تیخوا تلفتراع قحوا لا جقفند 
القربة ] 


السادسة و الثلائون: اذا دفع المالک الزکاة الی الحاکم الشرعی لیدفعها 
للفقراء فدفعها لا بقصد القربة, فان کان آخذ الحاکم و دفعه بعنوان الوكالة 
عنخ المالی. اشکل. الاجزاغ.. کها مر و آن: کان. المالی قاضدا الفزند خین 
دفعها للحاکم- و ان کان بعنوان الولاية علی الفقراء- فلا اٍشکال في الاجزاء 
(ذا کان المالک قاصدا للقربة بالدفع الف. الخاکم: لکن بشرط آن. یکون 
اعطاء الخاکم بعتوان از ام ها نا ادا کان اتحضیل الواسه فمه.مشکل: بل 
الظاهر ضمانه حینتذ, و ان کان الخذ فقیرا.* (1) 


(1)* محور البحث فی المقام هو دفع الحاکم الز کاة للفقراء لا بقصد القربة, 
9 صورتان: 

. [ذا کان آخذ الحاکم و دفعه بعنوان الوكالة عن المالک لا بعنوان الولاية. 
۱ اذا کان دفع المالک الی الحاکم بما اثه وکیل له لا کونه 
ولیْ المستحق. 

2 |ذا کان أخذه و دفعه للفقراء بعنوان الولاية علیهم, آو کان دفع المالک 
الی الحاکم بهذا العنوان. 

فقد: اشکل. المضفت.: فی. الاجواع فی: الضوره الاولی-حتی: و لو کان المالک 
قاصدا للقربة حین دفعها للحاکم. 

و ما التانية, فقد قال بالاجزاء بشرطین: 

آ. [ذا کان المالک قاصدا للقربة بالدفع الی الحاکم. 

ب. کون الاعطاء من الحاکم بعنوان الزکاة لا بعنوان تحصیل الرئاسة, و [ 
فالاجزاء مشکل, و الحاکم ضامن و ان کان الاخذ فقیرا. 
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هده خيرة المصنف, و للتامل فیه مجال. 

ما الأولی فیجری فی المسألة حکم ما تقدم فی المسألة السابقة من 
التفریق بین کون الحاکم وکیلا فی الاخراج و التأدية, و وکیلا فی الایصال. 
فعلی الاأژّل یقدح عدم قصده القربة باجزاء الزکاة لما عرفت من أَنْ الدور 
فی هذه الصورة للوکیل و هو الذی یضفی تقلوج المال وصف الزکاة, و 
العدکلن فا الاهر البه و الحقرفض ان الوکیل لم بقصند المریه: 0 
الصورة نادرة فی مورد الحاکم. 

و علی الثانی لا یقدح عدم قصد التقرب من الحاکم مع کون افراز المالک 


مقرونا بقصد القربة و باقیا (لی وقت الدفع الی الفقراء. 

و بذلک یظهر ضعف قوله: «اشکل الاجزاء و آن کان المالک قاصدا للقربة 
حین دفعها للحاکم» و ذلک ان هذه العبارة ناظرة الی ما اذا کان الحاکم 
وکیلا فی الایصال کما هو ۳ فلما ذا لا یجزی [ذا کان المالک قاصدا 
للقربة حین دفعها للحاکم ؟! 

هذا کلم اذا دفع الی الحاکم بعنوان الوکالة. 

۳ الثانیة- ای اذا دفع الی ِ تما آنه هل سح کف افتن 
المصئف بالاجز |ء بااش اون الماضیین 

1 کون المالک قاصدا للقربة بالدفع دفع الی الحاکم. 

م2 آن یکون اعطاء الحاکم بعنوان الز کاة لا بتحصیل الرئاسة. 

و لکن الظاهر کفاية الشرط الاأوّل, آعنی: کون المالک قاصدا للقربة بالدفع 
الی الحاکم من دون شرط زائد, لاأنْ الحاکم وکیل الفقیر, فاذا وصلت 
ال ز کاة الی ید 
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اااساتده اون آذا اعد الحاکم ال کاخ من العستنه رها رگن و الضوای. ۳ ] 


السايعة و الثلائون: اذا آخذ الحاکم الزکاة من الممتنع کرها یکون هو 
المتولی للنية. و ظاهر کلماتهم الاجزاء, و لا یجب علی الممتنع بعد ذلک 
شیء, و اما یکون علیه الاثم من حیث امتناعه, لکثه لا یخلو عن اشکال- 
بناء علی, اعتبار فضد الفریه» اد عضد الجاکم. لاتفعه قیما هه غبادع واجبه 
علیه.* (1) 


وکیل الفقیر, فقد تم ما هو الواجب علی المالک. و المفروض ائه قصد 
الفربة من غیر فرق ات اس 
فان وظيفة المالک لیس" [ ایصال ال زکاة الی ولی المکلف و المفروض آثه 
فقوت هاآفا ان کل آلنفیر قضو بدفنه. الرناه و هه فلمسن من مطیوه 
المالک. 

یقول السید الحکیم: |ذا تعینت زکاة بقبض الحاکم بعنوان الولاية علی 
الفقراء فلا وجه للاشکال فی. ضند دفعها الی. الفغیر بای عنوان. کان: لما 
تقذم منه, من جواز دفع المالک لها الی الفقیر ریاء اذا کانت معزولة, فجواز 
ذلک من الحاکم بطریق آولی. «1» 

نعم ما ذکره من التایید مبنی علی کفاية قصد القربة فی الافراز و عدم قدح 
الریاء فی الاعطاء. و قد عرفت ضعفه. 

و الأولی الاکتفاء بما ذکره فی صدر الکلام من تعین مقبوض الحاکم بعنوان 
الولاية علی الفقراء فلیس للمالک ای مسئولية فی دفع وکیل الفقراء حتّی 
نقدح زباژه تعمل المالی. 

(1)* قد مر ان للزکاة جهتین: جهة عبادية مرتبطة بالمالی. وجهة مالية 
قائمة بالركاة بما آتها حفه المستد من 


(1). المستمسک: ۳9 92د.. 
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فلو قام المالک بکلا الأمرین فهو, و ان امتنع عن آداء الزكاة, فالمشهور ان 
الحاکم. الذق. .هه ولی. الفمتتغ یقوم بالخهة النانبة قیاخد خق القفراء فن 
المالک و یدفعه |ٍلی المستحمّین, دون العبادية التی هی قائمة بالمالک. 
: اِنْ المشهور رثب علی قوله هذا آمرین: 

ا. الاجزاء |ذا آخذ الحاکم بالقوة و المنعة. 
نب ریب لاتم علی الماای لعدم یامه بالخفة العنازیه: 


نم ان هنا اشکالا فی الاجزاء آشار الیه المصثف, و حاصله: 

اِنْ مقتضی کون ایتاء الزکاة عملا عبادیا عدم الاجزاء, و ذلک لانْ المالک لم 
بعضت وی مها ها کم لا تفع کفار ار ایحا که ضا 2 وت ی 
حال حیاته |ذا کان تارکا. 

نم ان حاح الجواهر آشار الی الاشکال و قال: 

ریما احتمل عدم الاجزاء للمالک باطنا, که لم ینور و هو مد بآن یتقژی. و 
اتما آخذت منه مع عدم الاجزاء حراسة للعلم الظاهر, کما یجبر | 

علی الصلاة لیأتی بصورتها و آن کان لم تجزه عند اللّه لعدم النيّة. «[ »> 

نم آجاب عنه بقوله: و آن کان یدفعه (الاشکال) أنْ الزکاة مال متعین 
للفقراء فی ید المالی, و للامام علیه السلام الاجبار علی قسمة المشترک و 
علی تسلیمها, فجاز له افرادها عند امتناع المالک, و النيابة فی تسلیمها 
جائزة, و لیست کذلک الصلاة کما هو واضح. 

و حاصل الجواب : ائه یکفی قصد القرية من الحاکم, و ذلک لأنْ ما آخذه 
متعین للزکاة. و تعینه پلازم فراغ الذمة, و البراءة من التکلیف و لازم 
البراءة کفاية 


(1). الجواهر: 15/ 475. 
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قصد القربة من الحاکم تحقیقا لحصول العبادة. 

و یمکن دفع الاشکال بوجهین آخرین: 

الأول: اه یحتمل آن یکون قصد القربة شرطا لحصول الثواب لا لاجزاء 
العمل, فلو دفع ماله ریاء و سمعة فلا پترئب علیه ثواب لا ائه لا یجزی. و 
هذا هو المتبادر من الایات الواردة فی اخر سورة البقرة حیث یقارن عمل 
الممن بعمل الکافر, حیث ان الاأوّل یقوم پعمل الانفاق لأجله سبحانه دون 
الاخر حیث یقوم لغابة اخری, فیتر نت علی آخوهها الثواب دول الاخر و ان 
الاو یستنفع من عمله دون الاخر, لاحظ قوله سبچانه: الذین یِنففون 
وال هی سیبل اه ثم لا ییون ما آقفوا ما و لا آدت هم اجره علند 
ربهم م و لا حوف عَلَبَهم و لا هم بَحْرَئُونَ «1», فالاية تصرح بان العمل الذی 
یقصد مته رضا الله سبحانه له الأجر عند الرب. 

وا عمل, آلذین مطلون «ضدفاهم بالرباء ففت شمه «رضتوان معایه رات 
فاضایهوایل فی رکه صاداخ علی ضوع اک فص الفریه و عقهیا لا بر 
بالاجز ز اء و عدمه, و هذه النظرية و ان کانت جديدة من المصئف فی 
۳ الراتعة و القلائین ود لکن ایات الذکز الخکیم تفندها. 

الثانی؛ سقوط قصد القربة فی هذه الصورة, اذا قلنا انه شرط الاجز |ء و 


اجز |ء ما آخذه الحاکم, لعدم وجوب زکاتین فی مال واحد, و لا تقاس ال ز کاة 
بالصلاة فانها تبطل بعدم القربة فانها عبادة محضة., دون الز کاة فانها مزیجة 
من تکلیف مالی و عبادی. 


(1). البقرة: 262. 
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[الثامنة و الثلائون: [ذا کان المشتغل بتحصیل العلم قادرا علی الکسب اذا ترک التحصیل ] 


الثامنة و الثلائون: |ذا کان المشتغل بتحصیل العلم قادرا علی الکسب ذا 
تری التحضیل: لا مهن اعطاته.س الزکاه |۱5 کان.دلی العلم معا بسنحت 
تحصیله, و الا فمشکل * (1) 


(1)* مر الکلام فی هذه المسالة فی الفصل السادس فی آصناف 
المستجمین: ال کام: المساله النامته, تحص العضی العواز هنای کالققام 
بالواجب و المستحب دون غیرهما, و قال: و ان کان مقا لا یجب و لا 
یستحب فلا یجوز آخذه. ۱ 

و خص السید الخوئی الجواز بالمشتغل بالواجب العینی و لو من اجل عدم 
و أّا المشتغل ی الکفائی فضلا عن المستحب فلم یعرف للجواز 


وجها. 

و استدل علی عدم الجواز فی المستحب و المباح بالوجوه التالیة: 

1 ائه ممّن یملک قوت سنته بالفعل آو بالقوة اذا ترک الاشتغال. 

2 دخوله تحت قوله: «اِن الصدقة لا تحل اهر و لا لذی مرة سوی». «1» 
3. دخوله تحت قوله: فد علی آن‌یکف نفسنه عن الر کای*. ِ 

پلاحظ علی الأوّل- کنو قوله: «من یملک قوت سنته بالفعل آو بالقوة فلا 
یجوز له آخذ ال زکاح- بأنٌ المراد به هو المتکاسل, البطال الذی بأکل و یشرب 
ده ان تغل سین ۶ فیستاکل من ال ز کاة مع آئّه لو ترک البطالة و اشتغل 
بالعمل لملک مئونة سنته, و این هذا ممّن پشتغل بعلم نافع, سواء دعا الیه 
الشرع کالواجب الکفائی او المستحب او المباح النافع لحال الفرد و 


(1) (1 و 2). الوسائل: 6, الباب 8 من آبواب المستحقین للز کاة, الحدیث 3 
8 


و ۰.٩۲‏ 
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تلک الحاله متونه ستته لا بالفته ول باعل شاف الطال فاهسمای مود 

سنته فی نفس هذه الحالة. 

و بعبارة آخری: یلاحظ تملک المئونة الی حالة المکلف التی برید آن یقتات 
من ال زکاة فی هذه الحالة, فالبطال یملک فی نفس الحالة دون المشتغفل 


و منه یظهر الجواب عن الدلیلین التالیین- آعنی قوله: «اِنْ الصدقة لا تحل 
لغنی و لا لذی مرة سوی», و قوله: «یقدر علی آن یکف نفسه عن الز کاة»- 
فان المراد هو المحترف الذی یقدر علی کف نفسه من الزکاة فی الحالة 
التی علیه, فاذا کان المحترف غیر مشغول بشیء مفید یصدق علیه «اثه 
قادر علی کت نفسه» و هذا بخلاف ما [ذا اشتغل بما ندب الیه الشارء 
وجوبا کفائیا آو اتک انا فهو فی تلک الحالة غیر قادر. 

نظیر المقام من یخدم المساجد و المعابد. او یشتغل بالامور الاجتماعية 
کالتمریض و غیره. فهو فی نفس الحالة لا یقدر آن یکف نفسه من الز کاة و 
ان کان قادرا فی غير تلک الحالة, و المیزان هو الحالة التی یعیش فیها 
بشرط آن لاتکون مرغوبا عنها. 

و الظاهر ان العلم المندوب الیه. سواء کان کفائیا آو استحبابیا, بل مطلق 
ما تفع به لاله الاسلامه فسن:ضاها و حضارتها |ذا اشتغل به المکلف و 
صار سببا عن عدم التمکن من مئونة سنته. یجوز له الارتزاق من الزکاة ما 
91 علی تلک الحال. 
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الاو الاکون ۱ نکن الففین الحفل شحصیل العلم الراجم فرع قاتا للفرب] 


التاسعة و الثلائون: ذا لم یکن الفقیر المشتغل بتحصیل العلم الراجح شرعا 
قاصدا للقربة لا مانع من اعطائه الزکاة. و آثا (ذا کان قاصدا للریاء و 
للر باس المحامة فمن..جواه اعظاته اشعال. من خبت کوته. اغانه علی 
الحرام * 


(1)* هنا فرعان: 

آ. الفقیر المشتغل بتحصیل العلم غیر القاصد للقربة. 

ب. الفقیر المشتغل بتحصیل العلم للریاء آو للرئاسة | 

آفا الأْوْل: فیجوز دفع الزکاة الیه, اما من سهم الفقراء ۱۳ 
الفقیر العدالة فضلا عن کونه قاصدا للقر بة. 

و اما من سهم سبیل الله قلا یشترط فیه الا آن یکون العمل مرضیا له 
سبحانه, آو ذا مصلحة عامّة, و لا یشترط کون العمل قربیا, و هذا نظیر 
تزویج العژاب من سهم سبیل الله. 

و آمّا الفرع الثانی: فقد استشکل المصتف فی جواز الاعطاء من جهة کونه 
اعانة علی الحرام, لکثه غیر تام. 

یا ولا و القصد فی صدق الاعانة علی الاثم, و عدم کفاية مجژد 
العلم بترئب الحرام 

و ثانیا:  :‏ الم مه هم تاه ی لاتم کم راعش ی مس یا[ 
الاٍعانة علی قوته و حیاته کبیع الخبز من یشرب الخمر, و المقام من قبیل 
القسم الثانی. فدفع ال ز کاخ لغاية عيشه و دفع مسکنته, لا لفعله المحرم من 
الریاء و الرئاسة المحرمة. 
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الأریعون: حکی عن جماعة عدم صحَة دفع الزکاة فی المکان المغصوب, نظرا الی أّه من 
العبادات ] 


الأُربعون: حکی عن جماعة عدم صحة دفع الزکاة فی المکان المغصوب, 
ترا ا آه ص ۳ سر لاه وی ای 
صورن ساب ای اور رل تحص ی ح ای 
ملک الغیر, بل الی صورخ الاعطاء و الأخذ حیت |تهما فعلان خارجتّان, و لکثه 
آسا هکل سن بت ان ااعطاء الخارخت مدمه للواحت و هو ااضال 
الذی هو آمر انتزاع معنوکٌ فلا یبعد الاجزاء * (1) 


نعم اذا کان فعله محرژما لحرمة غایته یشکل دفع الزکاة الیه من سهم سبیل 
الله دون سهم الفقر اء. 

(1)* دفع ال زکاة الی الفقیر فی المکان المغصوب یتصوّر علی وجهین: 

1 صورة الاحتساب. فاذا اجتمع المالک و الفارم فی مکان مغفصوب و 
احتسب المالک دینه علی الفریم زکاة, فلا ٍشکال فی هذه الصورة, لاأنْ 
ِِ آمر قلبی لا صلة له بالتصرف فی المکان. 

2 الاعطاء من جانب المالی و الأخذ من جانب الفقیر, و هذا هو فحح 
البحث؛ فهل هو یجزی آو لا نظرا الی آن دفع الز کاة آمر عبادی نظیر الصلاة 
و الغسل و الوضوء فی المکان المغصوب ؟ فربما یقال ببطلان العمل, لانْ 
الاعطاء و الاخذ فعلان خارجیان متحدان مع التصرف فی المکان المغصوب, 
فلو قلنا بالامتناع و تقدیم جانب هی ون العف ما مود به فیبطل, و 
لو تس و تقدیم جانب الأمر, ۳ قلنا بالاجتماع فالمحذور و آن کان 
الاجتماع کما علین القول بجوازه, ال 71 پشکل قصد التقتب بالعمل المحژم, 
و قد ذکرنا فی مبحت اجتماع 
الز کاة فی الشريعة الاسلامية الفراء, ج2, ص: 575 


الامر و النهی ان تصویر الاجتماع و تصحیحه لا بلازم صحة العمل. له 
1 وراء قصد القربة کون العمل صالحا لأن یتقرب به, و العمل 
المطامت. الشند مه الم وض زا بصله لاه ۱ 
هذا هو وجه البطلان, لکن المصتّف و غبره قالوا بالصحْة, محتجین بأْنْ 
الاعطاء واجب مقدّمی فلا تضرّ حرمته, و آمّا الواجب- آعنی: الایصال- فهو 
ام ار اعی نوخ 

و ناقشة السید الحکیم فی «المستمسک » قائلا: 


بان الفراومن امن الاتزاعی هه ا لاه الققی ای این آلخی تفن 

مقولة الجدة (هیتة حاصلة من استیلاء المالک علی المملوک) و لکثه ۵ 

آمرا انتزاعیّا, بل هو عرض نسبی قاثئم بالطرفین (المالک و المملوک). «1» 

لکن السید الخوئی فسر الاستیلاء بکون المال تحت سلطانه, و قال: هو آمر 

انتزاعی لا تکوینی. «2» 

و الأأولی آن تقال ان الماجت هه الاساع شا تفمله مان آفیعوا ازضاع 
و آوا الرَکا* , و حقيقة الایتاء عبارة عن الاعطاء و الأخذ, فلیس الاعطاء 

مقذمة حثّی یکون الاأخذ واجبا نفسیا, بل الواجب النفسی هو الایتاء المتحقق 

بالاعطاء و الأخذ, فاذا کان الاعطاء محرما یکون فاسدا غیر مقرب. 

و الذی پهون الخطب آحد آمرین علی وجه مانعة الخلو: 

1 ها کر ناه سابقا. من آن قضد القربه شرظ لثیل التواب. لا للاخر ا۶: 

2 |ذا وقع الاعطاء و الایصال بصورة الحرام یمکن للمالک احتساب ما فی 


(1). المستمسک: 9/ 384 بتصرف. 
(2). مستند العروة: 24/ 359. 
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االخافية و اارضون: لا اشکال فی اغتبار التمین من ارف قین فجیب: ال کاخ 


الحادية و الأربعون: لا اشکال فی اعتبار التمکن من التصرف فی وجوب 
الز کاة فیما یعتبر فیه الحول- کالأْنعام و النقدین- کما مر سابقا. 

و آمّا ما لا یعتبر فیه الحول- کالغلات- فلا یعتبر التمکن من التصرف فیها قبل 
حال تعلّق الوجوب بلا اشکال و کذا لا اشکال فی آه لا بض عدم التمکن 
بعده |ذا حدثت التمکن بعد ذلک. 

و ما الاشکال و الخلاف فی اغتناره حال تعلق. الوجوب 5 الاظهر عدم 
اعا وی رععاصت دی عضو ال منت الما وج 
الیه بعد ذلک وجبت زکاته.* (1) 


ند القعیر زکام بعد ما عقع المال فی. ینور عفد غرفت ان الاتساب ام 
قلبی 


(1)* تقدم الکلام فیها فی المسألة السابعة عشرة غیر اه قدْس سژّه قال 
فیها: «و ما ما لا یعتبر فیه کالغلات ففیه خلاف و اشکال» و لکثه فی 
المفام. ای بعدم الاعبارد و قد عقم تفضیل, العمل, عی. الاعتار و هه 
فیما لا یعتبر فیه الحول, فلاحظ. 

تْ الکلام فی أحکام الزکاة و بلیه الکلام فی ز کاة الفطرخ بقضله سبحانه 
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[الفضل العاشر فی زگاه الفظره ] 


اشارة 


الفصل العاشر فی زکاة الفطرة و هی واجبة اجماعا من المسلمین. و من 
فوائدها: آلها تدفع الموت فی تلک السنة عشن آثیت عنه. 

و منها: آتها توجب قبول الصوم, فعن الصادق علیه السّلام أثّه قال لوکیله: 

«اذهب فاعط عن عیالنا الفطرة آجمعهم, و لا تدع منهم آحداء فاتک ان 
ترکت منهم آحدا تخوفت علیه الفوت » قلت: و ما الفوت ؟ قال: «الموت». 
و عنه علیه الشلام: «ان من تمام الصوم اعطاء الزكاة, کما أنْ الصلاة علی 
ای تمصع سا الصا اه هسام رام ره 
ال زکاة فلا صوم له |ذا ترکها متعشّدا و لا صلاة له |ذا ترک الصلاة علی النبیه 
صلی اللّه علیه و آله و سلم. ان اللّه تهالی قد بدا بها قبل الصلاة, و قال: 
قذٌ فلع من ترکی* و در اسَم رَبّه قصَلّی». و المراد بالزکاة فی هذا الخبر 
هو زکاة الفطرة : کما یستفاد من بعض الأخبار المفسُرة للاية. 

و الفطرة اما بمعنی الخلقة, ف زکاة الفطرة» آی زکاة البدن من حیت نها 
۳ عن المفت: آه تشه عم شاخ هه تام الس: ای گام 
الاسلام و الدین. و ما بمعنی الافطار لکون وجوبها یوم الفطر. 

و الکلام فی شرائط وجویها, و من تجب علیه, و فی من تجب عنه, و فی 
جنسها, و فی قدرها, و فی وقتها, و فی مصرفها, فهنا فصول:* (1) 


۴)1( 


ذگر الخضتف فن هژه البق ما آمورا: 


اشارة 
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تاه اه احداغاانه المصایی 


الفقت الامامية علی ان الفطرة واجبة کوجوب الزکاة بلا خلاف عندهم, و 
ما الستة فقد اختلفوا الی آقوال اورو ها 

1 واجبة کوجوب الز کاة, قال ابن قدامة فی شرحه علی متن الخرقی: ان 
زکاة الفطرة تجب علی کل مسلم مع الصغیر و الکبیر و الذكورية و الانوثية 
فی قول آهل العلم عامة. «1» 
2 ذهب آبو حنيفة, الی نها واجبة و لیست بفرض. « و الفرق بین 
التاخت. ۵ الخرض .اه خیت: سشض ااترض ,ها یت مدلیل. ماو بمر ۵۰ 
الواجب بدلیل مظنون. 
در و فال بعض: اصحاب, مالک هت اه مه دق «3» و الفرق بینها و بین 
الندب هو ائه یخص الستة بما اذا استمر عمل النبی, ۳ بما اذا لم 
4 ان زکاة الفطرة منسوخة بالزکاة. 4 
و علی کل تقدیر فممن نقل الاجماع- مضافا الی ما سمعته من ابن قدامة- 
العلامة الحلی فی «التذکرة» و «المنتهی» 
قال فی «التذکرة»: زکاة الفطرة واجبة باختا العلماء. قال ابن المنذر: 
آجمع آهل العلم علی ان صدقة الفطر فرض, و قال اسحاق: هو کالاجماع 
من اهل العلم. «5» 


(01. المغنی: ۸2 646. 

(2). المبسوط: 3/ 1001. 

(3) (3 و 4). بداية المجتهد: 3/ 131. 

(5). التذکرة: 5/ 365. 
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و قال فی «المنتهی»: قد آجمع العلماء کاقة علی وجوب الفطرة الا ما نقل 
عن داود و بعض آصحاب مالک من آئها سنة, و اختلفوا هل هی فرض آم لا؟ 
فقال الموجبون: ائها فرض, الا آبا حنيفة فائه جعلها اجب خبر فرطن و بدل 
علی الوجوب: النص و الاجماع قال اللّه تعالی: قَدٌ قلح مَن تر 

علماء آهل البیت: المزاد زکاة القطرة ی 
عبد العزیز. 1 » 

و تدل صحيحة هشام علی آن الفطرة فرضت قبل الزکاة حیث روی عن 


الصادق علیه السشْلام- فی حدیث- قال: «نزلت ال زکاة و لیس للناس آموال و 
ان کانت ان ت 

ب زکاة الفظرع.. و ش بعید, 51 1 الذکر الحکيم بایتاء رد کاهتمامه 
باقامة الصلاق, و الفطرة لا تستحق ذلک الاهتمام الهائل لقلتها, و لعل 


الوا معنی 


2 اقا خذفم آاتوت 


روی الصدوق عن اسحاق بن عشار, عن معثب. عن آأبی عبد اللّه علیه 
السّلام قال: 

«اذهب فاعط عن عیالنا ,..» الی آخر ما ذکره المصنف. «3» و المراد کونه 
مفتضیا لدفع الموت, لا علهتانه, تظیر ساگر الضدفات. 


3 الا من تعاس الضوع و کشاله 
روف الضدوق سته یمن ایس ضیر. و ززارخ‌ مها قالات‌کال ابو 


(1). المنتهی: 1/ 531. ۱ 

(2). الوسائل: 6, الباب 1 من آبواب زکاة الفطرة, الحدیث 1. 
(3). الوسائل: 6, الباب 5 من آبواب زکاة الفطرة, الحدیث 5. 
الزکاة فی الشريعة الاسلامية الغراء, ج2, ص: 580 


عبد الله: «اِنْ من تمام الصوم, اعطاء الز کاة ...». «1» و المراد من الز کاة 
فیه هو الفطرة. 


بقرينة انْ: «من صام و لم یود الز کاة فلا صوم له». 


المراد هن قوله خر کی #۷ شوه اخناح الفظزع 


دل غیر واحد من الروایات علی ان المراد من التزکية فی قوله سبحانه: قذ 
مَن تَرَکی هو |خراج الفطرة. 

قال العروسی فی «نور الثقلین »: روی الصدوق فی «من لا یحضره 

الفقیه »: 

و ستل الصادق علیه السّلام عن قول اللّه عرّ و جل: قو فلع من ترکی 

قال: «من آخرج الفطرة قیل له: در اسم رب قصَلّی قال: «خرح الی 

الجبانة ۱ <2 »> 


5 معنی الفطرة 


احتمل المصئف آن تکون الفطرة بمعلی الخلقة, ف زکاة الفطرة زکاة البدن, 
آو بمعنی الدین آی زکاة الاسلام و الدین, و بمعنی الافطار لکون وجویها 
یوم الفطر. و قد ذکر المعانی الثلائة فی «الحدائق» کما ذکر میٌّدا لکل من 
المعنیین الاأوّلین. «3» 


6 گهرنن المشاءل و خصو لیا 


فد جعت. الفضت. مر الفظرة و اخکامها ضمنم. قصول. خمسه: ود الیک 
عناوینها: , 
الفصل الاول: فی شرائط وجویها. 


(1) وشات 6 لیات 1 سن آنوات قرغ | لوط 
(2). نور الثقلین: 5/ 556, الحدیث 19. 

(3). الحدائق: 12/ 257. 
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[الفصل الاأوّل فی شرائط وجوبها] 


[تفنین. لیر ات ] 





اشارة 


الفصل الاوّل فی شرائط وجوبها و هی آمور: الاأْوّل: التکلیف, فلا تجب علی 
الصبی و المجنون, و لا علی ولیهما آن یودّی عنهما من مالهماء بل یقوی 
ستقو‌طعا عنهما بالتسيبة ال عیالمما انضا.* (1) 


الفصل الثانی: فیمن تجب عنه. 

التضل تالک رفی ما و قدرها 

الفصل الرابع: فی وقت وجوبها. 

ای ات و وم ما ۱ 

و الیک دراسة هذه الفصول واحدا تلو الخر. 

(1)* هنا فرعان: 

1 اسب علی الصبیو الشتون و ان کانا مومرین: 

2 سب ضانففا نالنسبه الی الما 

فلندرس الفرعین واحدا بعد الاخر. 

۳ عدم وجوبها علی الصبی و المجنون قعورد آفاق سین الاضعات: کیا اض 
قال المحفّق فی 6 1 تجب الفطرة علی البالغ العاقل الحدّ, آما 
اش اظ لوق معله لا ها اخمغ مه فان عخمد رن النتته و قال 
الافون تخب فن,عال 
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لیتیم ویخرجها عنه الولی. «1» 

قال العلامة فی «التذکرة»: البلوغ شرط فی الوچوب, فلا تجب علی الصبی 
قیل بلوغه, موسرا کان آو معسرا, سواء کان له آب آو لاء و ان وجبت علی 
فا اس ی ار ی ها هارمه 
ال ان فال بو اطنق باقی الجمهوز علی. وجوب الرکاه فی ماله و بخرم 
اه «ن ول له ضلی ال کل و له ویلم فوص 
زکاة الفطر من رمضان علی الناس صاعا من تمر آو صاعا من شعیر علی 
کل حر و عبد, ذکر و آنثي . ثم رژه بأن لفظ «الناس» منصرف الی 
المکلفین لقوله سبحانه: و له علي التاس و الَسْت. «2 »> 

و فال فی «التپی» و ا بجب لاعلی الیکلمین و بفقظ عون الضقیر .ج 
المجنون, ذهب الیه علمانا آجمع. ال ی او ای 
مه بن الص‌ سای ای مور قلم ها علی ام « 


یخرج عنه الولی. «3» 

و فا این. قدامةفی «العتشی6: ان زگام القظرخ خختب علی کل 

تاز مه وه تقمیه صفیزا کان اه کیرار حا امجها دکرا اه انیت لمول این 
عمر: ان رسول الّه صلی اللّه علیه و آله و سلم فرض زکاة الفطر من 
دک اه تفت الم افو و هذا قول عاّه هل العلم و تجب علی الیتیم و 
هه فی ال ساسا خاش ال وت العس فا 
ار تفا الصی وب ال الک یه اانطوعای مر 


(1). المعتبر: 2/ 593. 

(2). التذکرخ: 5/ 366, المساألة 274. 

(9اد المتیی :1/1 ون 
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صام من الاحرار و علی الرقیق, و عموم حدیث این عمر یقتضی وجوبها 
کی امه السفیر خطظافان لاه مشاه قیوعت فظ که کما آه کار له ان 
«[ »> 

و قد تعرفت علی ضعف دلیله الأوّل, آعنی: التمشک باٍطلاق لفظ الناس. 

و آمّا دلیله الثانی من اه مسلم تجب فطرته فمثل الاأوْل, لأْنْ الکلام فی 
وجوبه علی کل مسلم و محکوم بالاسلام هو غير ثابت, لاحتمال شرطية 
البلوغ؛ و ما فرضها علی آبیه عند ما کان له آب, فلا نکون ذلیلا علی وجویها 


دلیل شرطية البلوغ 


و یدل علی شرطية البلوغ آمور: 

1 ان ایجاب زکاة الفطرة علی: ااضیی لا بخاه مه جهن ۲ ان کون 
علی نحو التکلیف, آو علی نحو الوضع. 

اما الال, فالمفروض انه غیر مکلف و.غیر مخاطب شیور .و خطاب, الولی 
من جانبه یحتاج |لی دلیل.. 

و اما الثانی فمبنی علی ان تکون الفطرة ثابتة فی ذمته کالغفرامات, لکنه 
فرع وجود الدلیل علی اعتبار الفطرة فی ذمّة الصفیر. 

و الظاهر من الدلیل ائه حکم تكليفي, کما هو المتبادر من قول الامام 
الصادق علیه السلام لمعتب: «اذهب فاعط عن عیالنا الفطرة و عن الرقیق 
اجنفهم. و لا تدخ منمع آخدا»*. «2* 

2 حدیث رفع القلم عن ثلائة: عن الصبی حتّی یحتلم, و عن المجنون 


(1). المغنی: 2/ 646. ۱ 
(2): الفسانل» کر الاب د من ابواب تکام الفظ ری | تخویت 5 
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حثّی یفیق, و عن النائم حثی بستیقظ. «1» 

فاِنْ مقتضی اطلاق الحدیث هو رفع القلم مطلقا تکلیفا کان آو وضعا, الا ما 

(ذا کان علی خلاف الامتنان, کاتلاف مال الغیر ۷" التعزیرات التی فیها المثة 
علیه و علی الأخرین. 

و ریما یحتمل اختصاص الحدیث بالحدود بمعنی سقوط الحدود عن الثلائة, و 

یی واه وس ی او ی 

نفس الرواية لا یکون دلیلا علی التخصیص. 

3 ما رواه الشیخ فی «التهذیب». 

ات ی فد ین .]۱ عن آحمد بن محمد, عن محمد 

القاسم بن فضیل البصری, قال: کتبت الی انوم الحسن الرضا علیه الّلام 

آساله.کن الوصی نید کی ۶اه القظرع عن الیتامی آذا کان لهم مال فکتب 

علیه السلام: «لا زکاة علی مال الیتیم ». «2» 

و روی الکلینی عن محمد بن یحیی. عن محمد بن الحسین, عن محمد بن 

القاسم بن الفضیل, قال: ی و ال 

زکاة الفطرة عن الیتامی ذا کان لهم مال؟ قال: فکتب علیه السلام: «لا 
زکاة علی یتیم». «3 »> 

۳ علی کلا السندین صحيحة. 


و رواه فی «الوسائل» عن «الکافی» بالسند المزبور. «4» فقد آخذه 
صاحب الوسائل من «الکافی» عن المصدر المذکور. 





(1). الوسائل: 1, الباب 4 من آبواب مقدّمة العبادات, الحدیث 11. 

(2). التهذیب: 1/ 40, باب زکاة آموال الأطفال و المجانین, الحدیث 15. 
(3). الکافی: 3/ 541, باب زکاة مال الیتیم, رقم 8. 

(4): الوسائل: 6 الباب:1 فن آبواب من تجب علیه الز کاه: الخدیت 41 
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و اما الصدوق فقد رواه, بقوله: و کتب محمد بن القاسم بن فضیل البصری 
الف اس الحشی ال ضاغاه الساام مالهعن الیصی سم اه مارد 
عن الیتامی [ذا کان لهم مال؟ فکتب علیه السلام: «لا ز کاة علی بتیم». 
«[ »> 

و سند الصدوق الی محمد بن القاسم قابل للاعتماد, لاأنْ الحسین بن 
ابراهیم الملّب ب «الموب», «المکلب» «الکاتب» الذی وقع فی 
مشیحه الققیه هومن:شفایخ الضدوق ترضیعایه فن جفنم. الجوارد: و هذا 
المقدار یکفن فی الاعتماد. و ما تقلناه عن المضادر اللانه کلها علی لفظ 
واحد 9 لا پشتمل علیٍ شی ۶ اک 

هذا کله حول الفرع الأول, و الیک الکلام فی الفرع الثانی. 


سقوطها عن عیاله 


کان الکلام فی الفرع السابق سقوط الفطرة عن الصبی, و آمّا سقوطها عن 
عیاله فیدل علیه (طلاق الصحیح السابق, و للاولوية, فاٍذا لم یجب علیه زکاة 
تیه ای ای من وا ۱ 
نعم ورد فی ذیل الحدیث السابق علی حسب نقل «الکافی» فی مکان اخر 
ما یدل علی وجوبها علیه لمن یعوله: و السند کالتالی: محمد بن الحسین, 
عن فحفد بن: آلعا سم ین العضیل النضری, غن آبن الحتمن فال: کنبت الیه؛ 
الر ری من ایا ار ان یال و زا 
علی یتیم ». 

و عن مملوک یموت مولاه و هو عنه غائب فی بلد اخر و فی یده مال لمولاه 
و یحضر الفطر, | یزکی عن نفسه من مال مولاه و قد صار للیتامی ؟, قال: 
«نعم ». <«2» 


(1). الفقیه: 2/ 115, الباب 59, باب الفطرة, الحدیث 5 
(2). الکافی: 4/ 172, باب الفطرة, الحدیث 13. 
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و الرواية مع هذا الذیل تختص بالکافی و لیس فی «التهذیب», مع آَنْ 
اتکی کما مره زوام یم باب گام مال الم بلا هد الیل ق الشته 
المشتمل .علی الذیل لا بخلو عن (رشال, لان الکلیتی لا بزوی عن محمد بن 
الحسین بن نی الخطاب (المتوقی عام 262 ه) بلا واسطة, و اثما پروی 
عنه بواسطة محمد بن یحیی, کما هو الحال فی باب زکاة مال الیتیم. و 
عندئذ فلو قلنا بوحدة الرواية و ان الکلینی حذف الذیل فی باب ز کاخ ار 
الیتیم, لعدم الحاجة الیه, فتکون الرواية مسندة, و قد سقط محمد بن یحیی 
عن اوّل السند. 

و ما لو قلنا بیهما روایتان, و الرواية الثانية المشتملة علی الذیل رواية 
مسا ف ال ارفا کل وا رسال کی در آلسد. ۱ 

و يشهد علی التعدد ان الصدوق نقل الحدیثین بصورهة روایتین مستقلتین. 
فروی المضمون الا الق بات الفطرة رقم 3 و روی نفس الذیل فی ذلک 
و یا اس الوسائل «[ »> فرواها عن «الفقیه » و قال: و رواه الکلینی و 
ایا کات‌تصی ویو[ 

و عندئذ تکون الرواية حسب نقل الکلینی مرسلة. و لکنها حسب ما نقله 
الصدوق معتبرة؛ لما قلنا من ان الحسین بن ابراهیم من مشایخ الصدوق, و 


قد قلنا: اِنْ الرواية معتبرة. و مع ذلک کلّه فالافتاء علی مضمونها غیر خال 
عن الاشکال, لمخالفته للأصول اَوّلاء و لاعراض الأصحاب عنه ثانیا. «قال فی 


«الجواهر »: بل قد یقوی سقوطها عنهما بالنسبة الی من یعولون به آیضا 
لولی لا شمسا خاضیی هل المکانه الشنمنسع فتاافته لمادل له 


عدم جواز التصژف 


(0) المساکل و الباب 4 من آتوات رگاه القطظر هم لحدرت دا 
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[الثانی: عدم الاغماء ] 


اشارة 


الناتی» عم الا فا تعب علی من اهل .وال غلنه :و شو‌خعمی عا ۳ 
(1) 


لغیر الولی لم اجد عاملا به, فلا یصلح دلیلا لما خالف الأصول. «1» 

(1)* و قد آفتی بذلک المحقق فی «<الشرائع» «2» و العلامة فی 
0 «3», لکن مجردا عن الدلیل. 

و قال فی «المدارک»: انه مقطوع به فی کلام الاصحاب, ذکره العلامة و 
غیره مجژدا عن الدلیل,. و هو مشکل علی اطلاقه. نعم, لو کان الاغماء 
مستوعیا لوقت الوجوب اتجه ذلک. «4» 

و المسالة غیر منصوصة, و لذلک خلت عبارة «المقنعة» و «النهاية» عن هذا 
الشر ط. 

قال فی الاوْل: و ز کاة الفطرة واجبة علی کل حر بالغ. «5» 

و قال فی «النهاية»: الفطرة واجبة علی کل حر بالغ مالک لما تجب علیه 
فیه زکاة المال. «6» 

و لم یذکره المحقق فی تالمعتی #۱۰ مع ان کناب لیشن. ففتضرا غلن 
الفقه المنصوص, فلا بدٌ من الرجوع الی القواعد. 

الظاهر ان هناک فرقا بین الجنون و الاقماء, فالاغماء نوع مرض یطراً علی 
الانسان, و هو حالة متوسطة بین الجنون و النوم. 


(1). الجواهر: 15/ 485. 

(2). الشرائع: 1/ 171. 

(3). التذکرة: 5/ 368. 

(4). المدارک: 5/ 308. 

(5). المقنعة: 247. 

(6). النهایة: 189. 

(/7). المعتبر: 2/ 593. 
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بعول الخرحانی» النوم حاله طبیعیه تعصل معها آلقوی مع شا میا فبته و 
بین الاغماء اشتراک فی تعطل القوی, و اختلاف فی أنْ الاغماء من المرض 

و 0 مع السلامة. «1 » 

و علی ذلک فالاغماء مرض یزیل القوی و یستر العقل, بخلاف الجنون فهو 

ازالة للعقل. 


فا الشی فر بات من بقخت یه الرگاقه آاطهن توب الا فان 
المغمی علیه‌قی آنتاء الخول و کذا السکزان::قالاعماء و السکر لا بقطعان 
الحدل قمها یر قمیی لا بناشان النجت: ۱ ععصاهال الغفای فی الغلات, 
ِِ 

الأْبواب 


اعطاف اه لین دنق یر تخد عس ات۲ 


1 یط قضاه اتصااخ مع الافعاه السشتوغب تفت 


قال المحقّق: ما السبب فمنه ما یسقط معه القضاء و هو سبعة: الصغر و 
الجنون و الاغماء علی الأظهر. 
و فی «الجواهر»: الاشهر کما فی الروضة, بل هو المشهور نقلا و تحصیلا. 


>» 3« 


یقول المحقق: و لایصخٌ صوم المجنون و لا المغمی علیه. 

و اضاف فی «الجواهر»: و غیره ممّن فقد العقل الذی هو شرط فی 
التکلیف المعتبر فی صحة العبادة. ضرورة کونه حینثذ کالمجنون, و الی ذلک 
اشار فی محکی 


(1). التعریفات للجرجانی, مادة «نام». 

(2). لاحظ الجزء الأوْل: 53. 

(3). الجواهر: 13/ 4. 
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المنتهی فی الاستدلال علی ذلک بائثه بزوال عقله سقط التکلیف عنه وجوبا 
و ندباء فلا یصح منه الصوم مع سقوطه. «1» 


لاش وال تفت امه 


یقول المحقق: کذا تبطل بالجنون و الاقماء من کل واحد منهما. 
و اضاف صاحب الجواهر قوله: بلا خلاف اجده. بل فی المسالک موضع 
وفاق, و لعله العمدة فی ذلی. <2» 


وم میب ال کاخ ی التقمن عاید 


قال العلامة: و تجب الزکاة علی النائم و الساهی و المغفل دون المغمی 
غليه: لانه:خکلیف تکلیف و لیس من آهله. «3 » 

و ریما نهر من ااضحاب من موازد با 

1 قال المحقّق فی شرائط تعلق الزکاه: : «حکم المجنون حکم 
الطقل هو من کن امن غاید. 

2 حکی فی «الجواهر» عن «المدارک»: و ان فی الفرق بین النوم و 
الاغماء نظرا. «4» 

3. آضاف صاحب الجواهر و قال: و الظاهر مساواة الاغماء للنوم, لائا لم 
نجد خلافا من غیره فی ال 5 

|ذا عرفت ذلک, فالحق* هو عدم الوجوب, لما عرفت من آأنْ وجوب زکاة 


(1). الجواهر: 16/ 328. 
(2). الجواهر: 27/ 362. 

(3). التذکرة: 5/ 16. 

(4) (4 و 5). الجواهر: 15/ 29. 
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اشارة 


الثالت: الحژية. فلا تجب علی المملوک, و [ن قلنا: [ئه یملک. سواء کان فا 
او مرا آو آم ولد آو مکاتبا مشروطا آو مطلقا و لم یود شیتا فتجب 
فطرتهم علی المولی 

کر وی و ماک ات۶ میت عاهی ای | افوی الست عع 
حصول الشراثط* (1) 


الفطرة حکم تکلیفی و هو فرع صلاحية المکلّف للخطاب, و اخراج الولی 
عنه یحتاج الی دلیل, وهای که المال از بمکن آن قال اه مه قیل 
الوضع کما هو الظاهر من قوله: فی ارشعین. شاج شام و ان قلینا عدم 
الوجوب فی محله. «[» 

و بذلک یعلم أَنْ العبرة هو وقت الوجوب و هو وقت روية الهلال. فلو زال 
الاغماء قبل الزوال فالاأاصل البراءة من الوجوب, و اللّه العالم. 

زر 


هنا فروع ثلائة: 


اشارة 


1 حکم وجوب زکاة الفطرة علی العبد. 
کم العنه المکاتی. 

3 ات الدی تهرر مته قیع: 

و الیک دراسة الفروع واحدا بعد الاخر: 


آ فل‌ عبت ز کاخ ااشطر فلی یداه ۲۱۱ 


المشهور بین الفقهاء هو عدم الوجوب من غیر فرق بین الشيعة و السنة. 
فا الشتت العند لا عحی,علبه النطر ره نما بجب.»علی ملاح آن رخرسیا 


(1). راجع الجزء الاول. ص 3 د. 
آلزگاه فی الشرنعه: الاسلامية الغراغ عوص :ود 


و قال داود: تجب علی العبد, و یلزم المولی اطلاقه, لیکتسب و یخرجها عن 
تقلننته , 

استتدل الته باه زا سب القطرخ الا غلی مخ بعلی تضابا تجب.رفی اه 
ال زکاة. و العبد لا یملک شیتا فلا تجب علیه الفطرة. «1» 

بط خلیه ان العتدملی هو اماستع مت التضصر سا آدرم شام فد وه 
سابقا. 

و الظاهر انْ المسألة مورد اثفاق, قال فی «الحدائق»: و لا آعلم فیه 
مخالفا سوی الصدوق فی «من لا یحضره الفقیه» بالنسبة الی المکاتب. و 
سیوافیک الکلام فیه. 

و اعلم أنْ مصبّ البحث فی وجوب زکاة الفطرة علی العبد و عدمه فیما |ذا 
ای الا غلی مولیه اا فلا شک .فی دم منیا علیهر بل علن مولام 
کساثر من یعول من زوجة و ولد و خادم. 

هبدلی بعلم آن الاسدال, می المفا غلن عدم آلوخوب غلن. آلعیده,بعا 
ار ها ها بح ار هناد 
سا ادا کان الصوالعلی السلمیی وخاععن لته هقی اکن 
الاستدلال بالرواية التالية و نظائرها خروج عن مصث البحث. 

1. صحيحة عبد الرحمن بن الحجاج. قال: سألت, آبا الحسن الرضا علیه 
الطلام کن رحلسخق, علی وحل لیمن خن عبالة از له کلف لم نعفته .چ 
کسوته | تکون 


(1). الخلاف: 2/ 130, کتاب الز كاة, المساألة 158. 
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علیه فطرته ؟ فقال: «لاء ما تکون قطرته علی عیاله صدقة دونه, و قال: 
العیال: 


الولد و المملوک و الزوجة و أَمٌ الولد». «1 »> 

2 صحيحة محمد بن مسلم عن ابی جعفر علیه السلام قال: «نصدق عن 
جمیع من تعول من حرّ او عبد او صغیر او کبیر من ادرک منهم الصلاة». 
قال فی «الوسائل »: المراد صلاة العید. «<2» 
اما عدم صشّة الاستدلال, فلأنْ مصث السوال و الجواب فی هذه الروایات 
هو وجوبه علی المولی من حیث العیلولة و وجوب الانفاق, کسائر تلک 
الافراد المعدودة معه, کما نص به فی «الحدائق». «3» و الکلام فی وجوب 
الفطرة علی العبد من حیث العبودية لا من حیث العيلولة, و هذه الروایات 
لیست ناظرة لما فیه. 
عرفت ضعفه, ۳ کون محجور و لد الدالة ِ وجوب القطرة 
علی کل مکلف ناظرة اٍلی من یتمکن من التصرزف. فلا تجب علی العبد 
الخالی یر الع مر 


2 العبد المکاتب 


فققضی اتصراف رمع نس امن التظرف. فی حالم عدم الفرق 
بین المکاتب و غیره, لکن ظاهر الصدوق فی «الفقیه» «4» ان فطرة 
1 
موسی علیه السّلام عن 


(1). الوسائل" ۸6 الباب < من آیواب :۶ کاخ القطرم: الحذیت 3 
(2). المصدر نفسه, الحدیث 6۵. 

(3). الحدائق: 12/ 260. 

(4). الفقیه: 2/ 117, رقم 502. 
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المکاتب هل علیه فطرة شهر رمضان آو علی من کاتبه؟ و تجوز شهادته ؟ 
قال: 

«الفطرة علیه و لا تجوز شهادته». «1 » 

اقول: لو کان قوله: «لا تجوز شهادته» اخبارا فهو معرض فیه, لکن یحتمل 
آن یکون انشاء بصورة الاستفهام الانکاری, آی کیف تجب علیه الفطرة و لا 
تجوز شهادته؟! 

هلب کل تمذیر فالروایة دالخغلی کون فطرة المکاتب, علیه. 

ِِ روایتان قاصرتان, 

1 خبر حماد بن عیسی. عن آبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «یودی الرجل 
زکاة الفطرة عن مکاتبه. و رقیق ام انه: و عبده النصرانی و المجوسی, و 
ما آغلق علیه بابه». «2» 

و الرواية قاصرة سندا لکون علی بن الحسین بن الحسن الضریر الراوی 
سا مه 
و اما دلالة, فلظهور الرواية فیما اذا کان المکاتب عیالا علی المولی بقرينة 
دکوم‌شع ریق السرا: و لد التصر سم وس مها اق‌حلت‌بانه. 

2 مرفوعة محمد بن احمد عن ابی عبد الله علیه السّلام قال: «یوّدذی 
الرجل زکاة الفطرة عن مکاتبه. و رقیق اقدانه: و عبده النصرانی و 
المجوسی, و ما آغلق علیه بایه». «3» 

و الرواية قاصرة سندا للرفع, و دلالة لظهورها فیما |اذا کان المکاتب عیالا 
۴ 


(1 المسائل: 6 الیاب 17 من آنواب کاخ القظرقر الحدیمت 3 


(2). الوسائل: 6, الباب 5 من آبواب زکاة الفطرة, الحدیث 13. 
(3). الوسائل: 6, الباب 5 من آبواب زکاة الفطرة, الحدیث 9. 
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و قم اتمکاب تن میب رت 4 


هذا فیما |ذا کان قنّا لم یتحُر منه شیء, و آمّا اذا تحژر منه شیء ففیه 
احتمالات: 
1 لا تجب علیه الفطرة آذا تحژر منه شیء, و تجب علی سیده بمقدار ما 
بقی منه. و هو خيرة الشیخ فی الخلاف. «1» 
2 لا تجب الفطرة علیه و لا علی سیده. و هو خيرة الشافعی علی ما فی 
«الخلاق ». 
3 وجنت غلیة .و غلی: المولت. بالتتشت و هو خبرق الفصتف:. و هو ظا هر 
2 صاحب الجواهر. «<2» 

4 وجوبها علی العبد فقط. و هذا هو الأقوی, و ذلک لأْنْ مصب البحث هو ذا 
لم یکن عیالا علی المولی و الا تکون فطرته علیه بلا کلام. 
و بذلک یظهر ائه لا وجه للقول لول آعنی: وجوب الز کاخ علی مولاه 
بمقدار ما بقی منه, کما لا وجه للثالث, آعنی: وجوبها علیهما بالنسبة. 
نعم |ٍذا ملک من التصرف فی ماله و لو لاجل تحریر البعض, کان مقتضی 
القاعدة 0 علیه, و معفنضی:دلی عدم صته آلوجه النانی آسا, آعن : 
عدم الوجوب مطلقا. 
و بذلک ظهرت قوق الوجه الرابع. 
اضف الی. زلک. ان .مخت الضتخته السابی فخمیها نله[ وجبت 
ال زکاة علیه عند ما لم یتحژّر منه, یکون وجوبها علیه عند تحرُر شیء آولی 


منه. 


(1). الخلاف: 2/ 130, المسالة 158 من کتاب ال ز کاة. 
(2). الجواهر: 15/ 487. 
الزکاة فی الشريعة الاسلامية الغراءء ج2, ص: 595 





اشارة 


الرانه الی وهی آن ماک فوت سته له .و اعاله ز اند علن ما مانل 
الدین و مستثنیاته فعلا و قوّة بآن یکون له کسب یفی بذلک, فلا تجب علی 
الفقیر- و هو من لا یملک ذلک- و ان کان الأأحوط اخراجها |ذا کان مالکا 
لقوت السنة. و ان کان علیه دین, بمعنی أَنْ الدین لا یمنع من وجوب 
0 السنة, بل الأحوط الاخراج |ذا کان مالکا عین 
اخة النصعت ال کف امتستهاه ان لم تکفه اتفت سته بل الاحوظ خر احها 
اذا زاد علی مئونة بومه و لیلته صاع.* (1) 


۴)1( 


یقع الکلام قی هذه المسالة قی آمور: 


اشارة 


1 اشتراط الغنی. 

2 ما هو حد الفنی؟ 

3. هل الدین مانع عن صدق الغني؟ 

4 اخراج الفطرة لمن ملک عین احد النصب. 

5 اخراج الفطرة لمن زاد علی مثونة یومه و لیله, صاع. 
و الیک دراسة هذه الامور واحدا بعد الاخر. 


اشت راما الفایی 


ان المشهور عند الأصحاب هو اشتراط الغنی و عدم وجوبه علی الفقیر, و 
سیوافیک المراد من الغنی فی الفرع الثانی. 

1 قال المفید: زکاة الفطرة واجبة علی کل حرّ بالغ, کامل بشرط وجود 
الطول لها. «1» 


(1). المقنعة: 247. 
الزکاة فی الشريعة الاسلامية الفراء, ج2, ص: 596 


من یستحق اخذ الزکاة. «1» 

3 و قال فی «الشرائع»: الثالث: الغنی, فلا تجب علی الفقیر. و جعل 
ضابط الفقر من لایملک قوت سنة له و لعیاله, و قال: و هو الأشبه. <2» 
و قال العلامة: یشترط فیه الغنی, ۱0 و لا یکفی فی 
وجوبها القدرة علیها عند آکثر علمائنا. «<3» 

و قال فی «المختلف»: المشهور ان الفطرة لا تجب علی الفقیر, ذهب الیه 
اکتر. عاضا نا 

و لم ینقل الخلاف [ عن قلیل. قال الشیخ فی «المبسوط»: ان فی 
آصحابنا من قال: ۱ علی الفقیر, و الصحیح انه مستحب. <«4» 
و نقل المحقق الخلاف عن ابن الجنید و ائّه قال: تجب علی من فضل من 
مئونته و مئونة عیاله لیوم و لیلة, صاع. «و »> 

1 زکاة الفطرة علی الغنی ... و علی الفقیر 
اذا تصدق علیه بما یتجاوز قوت یومه ۱1 «6 » 
هذا ما لدی الشيعة و ما لدی الستة فالظاهر اشتراط الغنی عند الحنفية. 
قال القرطبی: و قال آبو حنيفة, و آصحابه: لا تجب علی من تجوز له 
الضدفه, لانه لا بجتفع آن. تجوز لو آن:تجب علیه و دلگ بین: «7 » 


(1). المعتبر: 2/ 593. 

(2). الشرائع: 1/ 171. 

(3). التذکرة: 5/ 3069. 

(4). المبسوط: 1/ 241. 
(5). المعتبر: 2/ 593. 

(6). المختلف: 3/ 261. 
(7). بداية المجتهد: 3/ 133. 


التکام فب الشرنفه ال ساامیه الق اغ 2رض »597 


و قال العلامة بعد بیان اشتراط الغنی عند آصحابنا: و به قال آصحاب 

الرآی؛ لقوله علیه السلام: «لا صدقة الا قزت صفر نی و الفقیر لا غنی له, 

فلا تجب علیه. «1» 

اما یرالیه لاهن میم انا مالک ها 2۱۰ ی شتون یوت ٩‏ 
لیله, قال الخرقی فی متن المغنی: هه آن وحن رس و ال 

اذا کان عنده فضل عن قوت یومه و ِ <2» 

و 7 در رهب 

الیه کثیر من آصحابنا. «3 » 

و یدل علی المشهور المختار روایات: 

1 صحيحة الحلبی, عون آبی غبو الله:عاية. |ام وا[ سل عن .رل باه 
من ال زکاة. علیه صدقة الفطرة؟ قال: «لا». «4» 

و فی «المدارک» بعد نقل الحدیت: و المراد بأخذ ال زکاة آخذها من حیث 

الفقر و المسكنة, له المتبادر. 1 اخدهاافقای الا مسر ام یل 

له کالاحجاج و غیره. ۱ 

انز اشنم علیه السلام: ۳ الرجل المحتاح صدقة الفطرة؟ قال: «لیس علیه 

فطرة». «6 »> 


(1). التذکرة: 5/ 369, المسالة 278. 

(2). المغنی: 2/ 670. 

(3). الخلاف: 2/ 147, کتاب ال زكاة, المسألة 183. 

(4) الوسانل: ۵ الباي 2من آبواب اه قطرمر الخدت: 1 
(5). المدارک: 5/ 311 

(6). الوسائل: 6 الباب 2 من ابواب زکاة القطرخ, الخدیت 6. 
الزکاة فی الشريعة الاسلامية الغراء, 2 ص: 598 


3 . صحيحة ابان بن عثمان, عن یزید بن فرقد النهدی قال: شالت راغ 
ال علیه السشلام عن رجل یقبل الزکاة, هل علیه صدقة الفطرخ؟ قال: «ل». 


«[ »> 
الی غین کمن الروایات الق تعلهاافی. «الوسانل »تفن الباب النانی من 
ای ایا ی 


1, ما رواه الشیخ فی «التهذیب» عن الفضیل بن یسار قال: قلت لأبی عبد 
الله علیة آعلی من قبل الزکاة زکاة؟ فقال: «أمّا من قبل زکاة 
المال فان علیه زکاة الفطرة». <2» 

له اش علی لاعفا صاخت: آلسا ن لیخ زب نع 
بعد قبول زکاة المال. 

و قال فی «المدارک» الرواية ضعيفة لوجود اسماعیل بن سهل الدهقان 
فی طریقه, قال النجاشی: ضعفه اضخابتا: فتکون الرواية ضعيیفة. «3 »> 
آقول: رواه الشيخ بسند آخر و لیس فی طریقه, |سماعیل بن سهل, و 
الغتعین هو الحفل غلی: الا تخاب 

2 ما رواه الکلینی بسند صحیح عن زرارة قال: قلت لأبی عبد اللّه علیه 
السلام: 

الفقیر الذی یتصلاق علیه هل علیه صدقة الفطرة؟ فقال: «نعم یعطی ما 
بتصدق به علیه». «4» و الحدیث محمول علی الاستحباب. 

لی هنا تم ما یرجع الی الفرع الاوّل من اشتراط الغنی فی وجوب زکاة 
الفظرم: زنما الکلام قی.نخدید القنی و اافعیر. 


(1). الوسائل: 6, الباب 2 من آبواب زکاة الفطرة, الحدیث 5. 
(2). الوسائل: 6, الباب 2 من آبواب زکاة الفطرة, الحدیث 10. 
(3). المدارک: 5/ 313. 

(4): الوسانل :6 آلیاب رفن ابواتب:ز کاه الفظرور الحجیت: 2 
الزکاة فی الشريعة الاسلامية الغراء, ج2, ص: 599 


ههد این ؟ 


قد مر بیان حدٌ الغنی فی الجزء الأْوّل و ان المشهور عند الأصحاب «من 
یملک قوت سنة له و لعیاله فعلا آو قوة» و یقابله الفقیر و هو من لا یملک 
ذلک, غیر آَنْ الظاهر من جماعة من الأصحاب تفسیر الغنی فی المقام بمن 
یملک آحد الّصب الززكوية آو قیمتها, نذکر منهم ما یلی: 

1 قال الشیخ فی «النهاية»: الفطرة واجبة علی کل حر بالغ مالک لما تجب 
علیه فیه زکاة المال. «1» 

2 و قال فی «الخلاف»: تجب زکاة الفطرة علی من ملک نصابا تجب فیه 
الز کاة ام ی نصاب. وت فال انم تیف و آصحابه. «2 »> 

ال فی. «الن‌طظ6 لا تج الفظری الا غلی: مخ مای: ضا را هن 
الأموال ال ز كوية, و الفقیر لا تجب علیه و انما 0 «3 » 

4 و قال ابن حمزة: الما تب علی مر فنه ازنعة ادضاف ۶ .. الیسار بکونه 
مالک النصاب, مما تجب فیه الزکاة. «4» 

و علی ذلک فن‌ ملک احد: التضب ال کوی خن آن کم تاک فقوت نهر با ال 
آو بالقوة- ۱ 0 لما 
کانت الروایات منافية لهذا القول, اٍذ یکون معنی الفقیر و المحتاج هو غیر 
المالک لأحد النصب. 


و استدل لهذا القول بوجهین: 


(1). النهایة: 189. 

(2). الخلاف: 2/ 146, کتاب الزكاة, المسألة 183. 
(3). المبسوط: 1/ 240. 

(4). الوسیلة: 130. 

الزکاة فی الشريعة الاسلامية الغراءء ج2, ص: 600 


1 فی قول الامام الصادق علیه السلام: «ان الله ‏ وجل فرض للفقر|ء 
قی. افوال الاعتاء ما یکفون یفن ها #بارعاه ظهور. آلزوانة فی: .ووران 
الغنی مدار ملک النصاب. و لکثه مرفوض, لأنها بصدد بیان وجوب الزکاة 
علی الأغنیاء لا بصدد تفسپر الغنی بمن یملک آحد النصب ال زكوية. 

2 ها تقله المحفی عن ایی .تفه ان ز ام الما تخت عارت: و لا تجب الا 
علی الغنی, فیلزمه الفطرة. < »> 

یلاحظ علیه: ان اافتی عوضا عرتضا یی و یت ی 6 
یحرم آخذها. و مرتبة منه, تجب علیه الزکاة و یحرم آخذها, فلا وجه 


لتفسیره بحد واحد. 

و للمحقّق فی المقام رد علی تلک النظرية قال: و ما ذکره الشیخ لا آعرف 

به حجة و لا قائلا من قدماء الأصحاب, و بعض المتاأجرین اذعی علیه 
الاجماع, و خص الوجوب بمن معه آحد النصب الز کاتية و منع القيمة, 

ارعین اتفاق الامافجه علی فقو ههلا ریب نمرون هم 4 لاح بان مع سای 
النصاب تجب الزکاة بالاجماع منعنا ذلک, فان من ملک النصاب و لا یکفیه 
لمتفنه عیالهی بعور له آن. باه الزکام و وا اد الزگاه الم عضت. عارد 


الفطرة, لرواية الحلبی و غیرها. <3» 


3. هل الدین مانع عن التعلق؟ 


قد تقدم ان الغارم آحد المصارف, و هو العاجز عن آداء دینه, سواء آ کان 
فقیرا بالتستة: آلی. المئوتة او یار و.دلک لجعله: قشسیما للففیز و الخسکین, لا 
کیتها لهما: 


(1). الوسائل: 6, الباب 1 من ابواب ما تجب فیه ال زكاة, الحدیث 3. 
(2). المعتبر: 2/ 94. 

(3). المعتبر: 2/ 595. 

ال زکاة فی الشريعة الاسلامية الفراء. ج2, ص: 601 


و علی ذلک فلو کان غنیا بالنسبة |لی المئونة قادرا علی دفع صاع لنفسه و 
لفن عولت آم جعنعه آلدین که مخمت. الدمه لما فرعت من آن: الفظرع 
للغتی: و الستد ون انم غنی* جسب ما عذف.: الفوقه فلا کون المیت مان 
من وجوبه. 

نعم لو کان الدین مطالبا و دار الأمر بین آداء الدین آو الفطرة, قدّم الاوّل, 
ان آداء الدین من المئونة, و مع کونه مطالبا فهو لیس بغنی فلا بتعلق به 
آلفخوبب لم اعتر غلی, هدا التفصیل فی. کلمات الفعافیه علی العیوه و لا 
فی غیرهم, و لکثه موجود فی متن المقنع قال: «و لا یمنع الدین وجوب 
الفطرة الا آن یکون مطالبا به» و علل عدم المنع فی شرحه الکبیر بکلام لا 
شقق مع اضولنا فی,وجوت القطر ۵ علی العفین. 1 و فد عرفت. وجه دم 
المتم عند عدم الخطا ره ااسم مسا 


4 اضر هه آخاکان عانکا اجه آلضت 


قو احاظ الفضتی قیها آذا کان:مالکا نعین اخد التضب از کوبة آه فستها و 


5 |[ذا زاد صاع علی مئونة یوم 


و الاحتیاط فی هذا الموضع کالاحتیاط فیما سبق لأجل الخروج عن مخالفة 
ایک الیدر خی ای ونوا انا فا ضافا زاندا صلی موه مهو اه 
وقا فا اغیرتا و لش لغ.دلیل. 

لکلا کل 


(1). الشرح الکبیر, ذیل المفنی: 2/ 657 
ال زکاة فی الشريعة الاسلامية الفراء. 2 ص: 602 


[أحکام الشراثط ] 


ااتتتالق ار لا بعتیر قن الفجمت کته مالک سقداز الا کاه بات غلی بقیته ود 


المسألة 1. لا یعتبر فی الوجوب کونه مالکا مقدار الزكاة زائدا علی مئونة 
السنة فتجب و آن لم یکن له الزيادة علی الأْقوی و الأحوط.* (1) 


(1)* هل بشترظ ملک الصاع آه مقدار الفظرخ ژيادی غلن ملک مفونة الستد 
فعلا آه قوخ فی وخوب القطر اه ۲۱ فید خاای: 
نی کین اعتباره, نذکر منهم ما یلی: 

1 قال المحقق: فالذی بجیء علیه, وخویقا علن هن کان کته او صتفته 
ِِ باوده 9 اود عیاله مستمرا| و زيادة صاع. «1 »> 

2 قال العلامة في تعریف الغنی: الغنی الموجب للفطرة من ملک قوت 
سنته له و لقبالفه آویکون <] کست: اه متفه یفام باوده و اود عیاله سنة و 
زيادة مقدار ال زکاة. <2» 
3 ویقرب ما ذکره فی «التحریر». «3» 
4 و فال النهید و تجت,علی المکتسیت قوت تم اک فصل غنم هام 
«4 »> 
5 و قال آیضا فی «البیان»: و لو کان له کسب یقوم به فهو غنی, فیجب 
علیه ان فضل معه ما یخرجه. «5» 
و هناک من ینفی اعتبار الک, نذکر منهم ما یلی: 

6 قال الشهید الثانی: و لا بتترط آن, بقل عن فقوت ستته. اضواع ود 
من یخرج عنه مع احتماله. «6» 


(1). المعتبر: 1/ 594. 

(2). المنتهی: 1/ 532. 

(3). التحریر: 1/ 420. 

(4). الدروس: 1/ 248. 

(5). البیان: 206. 

(6). المسالک: 1/ 444. 

الزکاة فی الشريعة الاسلامية الغراء, ج2, ص: 603 


7 و قال صاحب المدارک: و مقتضی ذلک <«1» اثه لا یعتبر ملک مقدار زکاة 


الفطرة زيادة علی قوت السنة به و قطع الشارح. «2» و مراده من الشارح 
هو جده صاحب المسالک لکته قذس سزه لم یقطع بل رجح, لمکان قوله: 


«مع احتمال ». 

8 و قال صاحب الجواهر: فمقتضی اطلاق النص و الفتوی و معقد الاجماع. 
عدم اشتراط فلی: الضاع ان مقدار الفطرة زیادة علی ملک مئونة السنة 
فعلا آو قوّة فی وجوب الفطرة لاطلاق الأدلة. «<3» 

ما اطلاق النص الذی تمسک به صاحب الجواهر فهو ظاهر ما رواه الشیخ 
المفید فی «المقنعة» عن یونس بن عمار قال: سعفت ابا عید. اللة:علیه 
السلام یقول: «تحرم الزکاة علی من عنده قوت السنة, و تجب الفطرة 
علی من عنده قوت السنة». «4» و نظیرها غیرها ممّا هو ظاهر فی عدم 
الاعتبار. 

و لا دلیل للقول الاأْوّل [ ما ذکره صاحب الحدائثق: اذا لم یکن مالکا للصاع 
آو لمقدار الفطرة ۵ باخراج زکاة الفظرخ لقصور قوت السنة 
بذلک, فیلزم آن یکون فقیرا یجوز له اخذ الزكاة, فلا معنی لوجوبها علیه ثم 
جواز آخذه لها بخلاف ما اذا اشترط ملک مقدار زکاة الفطرة زيادة علی 
قوت السنة. «5» 

پلاحظ علیه: أئه لا مانع هن وخوب: الا کاخ علیهر مغ جهاد آخده ال گام کشا 

اذا ملک احدی الغلات مع عدم کفایته لمئونة لسنته, اذ یجب علیه اخراج 
ال كاة, مع جواز آخذها اتصادفن محل اه نکن الففام نظیره. 

و ما ربما یقال من ان الوجوب لو ثبت انقلب الغنی فقیرا فینتفی الموضوع 
و یلزم من الوجوب عدمه, فغیر تام, لأنْ الموضوع لوجوب الفطرة من یملک 


(2). المدارک: 5/ 313. 
(3). الجواهر: 15/ 492. 


تیریر خر هر سبحانی: الرگاه: فی. الشرعد. الملانیت القراعوت علن 
مخسشط اما ضادق له اسف اسان آمل مه یرال کاق ف 
الشريعة الاسلامية الغراء؛ ج2, ص: 203 

(44 المسانل 6 الاب 2 من ابوات کاخ الفظر خر الحدیت. 11 

(5). الحدائق: 12/ 265. 

الزکاة فی الشريعة الاسلامية الغراء. 2, ص: 604 


[العسالة 2: لا بشترظ في وخویها | لاسلام ] 


المسألة 2: لا یشترط فی وجوبها الاسلام, فتجب علی الکافر لکن لا یصهٌ 
آذا‌ها شف ادا اسلم بعد المال شخطظ عفر و نا المجاات ادا اضر هد 
الهلال فلا تسقط عنه.* (1) 


المئونة. مع قطع النظر عن تعلق الزكاة. لا معه و المفروض ائه غنی بهذا 
المعنی, قبل التعلق و بعده. 

(1)* هنا فروع: 

1 تجب الفطرة علی الکافر کالمسلم, لکن لا یصٌ آداها منه. و قد مز 
الکلام فیه فی الجزء الأوّل فلاحظ. 

2 اذا ناخ الکافر بعد الهلال سقط عنه:, لحدیت الجت المعروف؛ و 
رحم .فا مه بن. سار قال 0 ۱ 
ليلة الفطر, علیه فطرة؟ قال علیه السلام: «لا قد خرج الشهر, و سالته عن 
بهودی ازینام ليلة الفطر, علیه فطرة؟ قال علیه السلام: «لا». «1 » 

و أمّا ما ربُما یقال من ان ایجاب الفطرة علی الکافر مشکل, لاه فی حال 
کفره لا تصعٌّ و |ذا آسلم بعد الهلال سقط عنه للاجماع و حدیث الجب, فما 
فائدة هذا| الایجاب ؟ فقد مرت الاجابة عنه بأثه یکفی فی صیْة الخطاب انه 
لو آسلم لکفی الخطاب الاوّل, اٍذ الموضوع للوجوب الانسان العاقل البالغ 
المتمکن و هو محفوظ فی کلتا الحالتین. غاية الأمر ان الکفر مانع عن 
القبول و اذا ا تدای پرتفع المانع دون آن یتبال الموضوع الی موضوع آخر, 
فلا یکون الخطاب الاوّل لغوا. 

علی آأنْ هنا فائدة آخری و هی ولاية الحاکم علی آخذها منه فی حال کفره 
کما 


(1). الوسائل: 6 الباب 11 من آبواب ز کاة الفطرة, الحدیت 2. 
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تاه ده یفن قنها تا لقنو کا ی زفاه المال ] 


القتاله ده یز فیفا تیه الفربد کما فی کم المال: فتی.نن العیادات: < 
لذا لا تصعٌ من الکافر.* (1) 





اشارة 


المسألة 4: یستحب للفقیر |خراجها آیضا, و ان لم یکن عنده الا صاع یتصدّق 
به علی عیاله, نم یتصدّق به علی الأْجنبی بعد آن ینتهی الدور. ۵ بخوز آن 
بتضدق به‌.علی واخد منمم ایضا وان کان الاولی و الاجه‌طر الاجنیی: * (2) 


هو الحال فی زکاة المال. اللهم الا آن یکون هناک اتفاق بین الحاکم و 
الذمَیْ علی عدم وجوب شیء سوی الجزية. 

(1)* زکاة المال و البدن فريضة مالية و فی الوقت نفسه عمل قربی یرجی 
بم رضا الرب و نیل الثواب, فلا یثاب الانسان بعمله هذا الا ان یقصد به وجه 
آلله ستخانهه و هدا اهر مق انم قح هه ضشزط لضتد: ااعمل ایض ور|ء 
کونه شرطا لترئب الثواب-؟ وجهان: 

المشهور ائه شرط الصحّْة آیضا, ۵ .تختمل, آن یکون شرطا لترئب الثواب 
فقط, و قد مر الکلام فیه. 

و آَمّا عدم صحْته من الکافر فلا یدل علی کونه شرط الصحة, بشهادة ان 
الکافر لو قصد بعمله رضا الرب, کما |ذا کان کتابیا معتقدا بالأعمال القربية 
فلا بصع منه أیضا, بل عدم الصكْة لأجل ان الکفر مانع. 

(2)* الغاية من عقد هذه المسالة هی تصحیح |خراج الفطرة لمن لا یملک 
الا صاعا واحدا و له عیال. و هذا النوع من الاحتیال من خصائص الفقه 
ای مس مقس فص تس کر | اند 
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قال الشیخ فی «النهاية»: و من لا یملک ما یجب علیه فیه الزکاة. یستحتٍ 
له آن یخرج زكاة الفطرة آیضا عن نفسه و عن جمیع من بعوله, فان کان 
من یحل له آخذ الفطرة, آخذها : نم آخرجها عن نفسه و عن عیاله, فان کان 

به الیها حاجة فلیدر ذلک علي من یعوله حثّی ینتهی الی آخرهم, ثم یخرج 
ِِ ال ما ی ای «[ » 

ل. المحفق: .و نستحب: الفقیر اخراجها. و اقل لک ان بدیر ضاعا علن 

<2» 
و قال العلامة فی «التذکرة»: یستحت للفقیر اخراجها عن نفسه و عیاله و 
لو استحة" آخذها, آخذها و دفعها مستحبا, و لو ضاق علیه آدار صاعا علی 
عیاله ثم تصدق به علی الغیر؛ للرواية. «3» 
و قال الشهید فی «الدروس»: و یستحت للفقیر اخراجها و لو بصاع, یدیره 
علی عیاله بنية الفطرة من کل واحد, نم یتصدق به علی غیرهم. «4» 
و قال فی «البیان»: و لو ادار الفقیر صاعا بنية الاخراج علی عیاله ثم تصذّق 


به الاخر منهم علی آجنبی تأژی الاستحباب. «<5» 
و وال ففا. العفدار یکفی فی انبات: کون, الاستجیات: آفزا مت جفه :اما 
الکلام فی دلیله و كيفية اخراجه. 
یت آَنْ 0 المصئلف و غیره ان الاخراج ع رای | دا 


نة 


(1). النهایة: 190. 

(2). الشرائع: 1/ :71 1. 

(3). التذکرة: 5/ 371. 

(4). الدروس: 1/ 250. 

(5). البیان: 209. 
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الاول: آن یتصدذق الذی یملک الصاع کالوالد, الي زوجته. فاذا ملکت ما 
آخذت, تخرجها فطرة عن نفسها و تدفعها الی آحد آولادها, فاذا که 
القابض یخرجها فطرة و یدفعها الی الاخر و لو بمباشرة الولی. و 
یتم الدور؛ فعندئذ, فالفرد الأخیر پخرجها فطرة و یدفعها الی المستحق 


الأجنبی. ۱ ۲ 
الثانی: آن پدور الامر کذلک غیر أنْ الفرد الاخیر پدفع ما آخذه الی من 
تصداق به آوّلا. 


التالث: نفس الصورة و ید یدفعه الی آحد آعضاء الأسرة غیر الفرد الأوّل. 

هذه هی الصور المتصوّرة فی المقام, اتما الکلام فی نعیین ما هو المستفاد 
من الرواية. 

فمی: موقة تخاق بن عقان فال؛ فلت لابی غبه الله غلبة السلام: الرجل زا 

یکون عنده شیء من الفطرة الا فا بفدین عن نفسة وخدها: | بعظیه غریبا 

عنها آو یأکل هو و عیاله؟ 

قال: «یعطی بعض عیاله, نم یعطی الاخر عن نفسه. یترددونها فیکون عنهم 

جمیعا فطرة واحدة». «1» 

فلا بد من آمعان النظر فی تعبیر الرواية. 

تاک اختهالا رت 

1 ربق فقوت اه الا من غیت کی و هذا هو الذی نص به الشهید فی 

«البیان» کما عرفت. «2» و هو المتبادر من عبارة المحقق فی 9 

کات 





(المسال 6 رالات دمن ابوات رکاه اقطرمر الحو وه 


(2). البیان: 209. 
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و رد علیه فی «المدارک» بائه لا یطابق معنی الادارة التی ذکرها هو و 
غیره. 1 
فان مقتضی الادارخ آن بتتهی الامز الن من ده .و اخراخه ال الاجنیین 
نقض للتدویر 
و الذی ۹۹ الخطب ائه لم یرد لفظ الادارة فی النص و ائما الوارد 
ِ مژ, و قد اعترف به یضا فی «المدارک». 

. یدفع الی المتصذق الاوْل. و هذا هو خيرة «المدارک» جمودا علی لفظ 
اد و قد عرفت عدم ظهور النصْ فیه و قد اعترف به آیضا. 

. پدفع الی آحد آعضاء الأسرة. و هذا ما لا شاهد علیه. 
و ِِِ کان فالظاهر من قوله: «فتکون عنهم جمیعا ,فطرة واحدة», هو 
الوجه الاوْل, اذ الفطرة الواحدة عن الجمیع لا یکون [ بالدفع بعد انتهاء 
الدور الی الأجنبی و الا لم یخرج عنهم و عاد الیهم. و ما ذکرناه هو الظاهر 
من عبارة المحقق ایض جبت فا «و یستحت للفقیر اخراجها؛ و آقل ذلک 
آن پدبر صاعا علی عیاله ثم یتصدذق به > فان المتبادر من قوله: «یتصدذق 

99 الی خارج العائلة. 
وبذلک یعلم أَنُ ما ذکره الشهید الثانی ولا فی تفسیر عبارة المحقق هو 
المتبع دون ما ذکره ثانیا حیث قال: معنی الادارة آن یأخذ صاعا و یدفعه الی 
آحد عیاله الخکلفین ناویا به عن نفسه, ثم یدفعه الاخذ عن نفسه الی الاخر 
و هکذا, ثم یدفعه الأخیر اليی المستحة" الأجنبی. 
9 الی آحدهم جاز آیضا, سِ هو الظاهر من الادارة. «2 »> 

فما ذکره المصئثف فی المتن من الدفع الی الاجتبی هو الاولی. و 

الأحوط, هو الأقوی. 


(1). المدارک: 5/ 315 
(2): مالک الافمام: 25/1۰ 
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و ان کان فیهم صغیر و مجنون ولو ال و الاعطاء عنه» و 
ان کان الاولی و الاحوظ آن تتملک الولت لنفسه خه یوش عتهما * (1) 


۴)1( 


ادا کان قی الحطلة ضفیر آو .تون 


اقا کات لالم الفعی لا حعلی ارضاعا باخدا میرید الیلی افراه ااعظره 

عن. المته بضاع واجد: بظهر ها اشکال, هه اه ادا دقع الطرخ الن 
الصفیر آو المجنون فملکاها فکیف یسوغ للولی آن یخرجها عنهما فطرة مع 
9« علیهما. فان مثل هذا یعدٌ تصرّفا فی مال القاصر مع عدم وجود 

؟ 
هذا هو الاشکال, و قد حاول المصتّف حلّه بوجهین: 
الأوْل: ما آشار الیه بقوله: ان یتولی الولی له, الأْخذ له و الاعطاء عنه. 
و بعبارة آخری: آن, با الولی للصفیر و یعطی عنه, و هذا الوجه بظاهره 
فطرة, 0 وجوبه علیه. 
4 قد آجاب عنه الشهید الاول فین <المسالی ما جاتراد: 
ان الاشکال اجتهاد فی مقابل النص, فان النص قد جوز تصرف الولی فیما 
ملکه الطفل او المجنون بعنوان الفطرة بالاخراجح عن ملکهما تزكية عنهما, 
اه اش سا ادها ای ایا هقی شوت ات تس 
الزکاة المالية. «1 » 
و آوضحه المحّق الخوئی بقوله: ان الغالب فی العوائل تشکیلها من 

الصفار, بل لعل عددهم یکون في الاغلب آکثر من الکبار, فلذا کان هذا اما" 


(1). المسالک: 1/ 445. 
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عادیا و الامام علیه السلام فی مقام بیان طریق بوصل الی الاعطاء ح" 
الجمیع فنفس هذا اجازة من صاحب الشرع و المولی الحقیقی فی الاأخذ 
للصفغیر و الاعطاء عنه, اذ فرض العیال 0 کبار نادر الوجود قلیل 
الاتفاق. فنفس هذه الرواية وافية بالاذن و الاجازة, و التشکیک فی اطلاقها 
مما لا ینبغی الاصفاء الیه. «1» 

و قد آجاب عنه فی «الجواهر» بوجه آخر: بان یر الفکلفت اثما ملکه علی 
هذا الوجه, آی علی آن یخرج عنه صدقة. <2» 

و صکْة الجواب مبنيّة علی صحُةّ هذا النوع من الاشتراط فی التملیک آو 
تیف هه عناح الی الناتل هو الاولی النسی بالص: و قم آشار هو ق 
سره الی هذا الجواب بقوله: انه اجتهاد فی مقابل النص و الفتوی. 

التانی: ما آشار الیه المصتّف 1 ان تم لک الولی لنفسه نم یوذی عنهما. 
و توضیحه. آن بعطی. الز وج فطرته لزوجتم, : ثم الزوجة بعد تملکها تدفعها 


الی الزوج بعنوان الفطرة عن نفسها, فیملکها الزوج ثانیا ثم یدفعها عن 
۱ 1۱ ۳ ۱۳ نت هو-یدفعها 
فظرم رن الضعی الانت ال تفه ایضار تما هی تفا وجها الا 
فیکون الزوج مالکا لها, و هکذا حتّی یتم الاخراج عن الجمیع بهذا النحو. 

نعم یرد علی هذا الاحتیال: ان ما تدفعه الزوجة الی الزوج فی المرتبة 
الاولی و ان کان فطرة, لکنها فی الدرجة الثانية لیست فطرة لافتراض 
اخراج فطرة نفسها فی الدفعة الاأْولی, فلا محیص آن یکون دفعها |لی 
الزوج هبة و تبرعا لیقوم بهذا علي |خراج الفطرة عن الأولاد الصغار, و هذا 
خلاف ظاهر التص:من التر دد بین افراد العاقله بعنوان القطره لا بعنوان. آخر. 


(1). مستند العروة الوثقی: 24/ 386. 
(۰)2 الجواهر: 15/ 493. 
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[اتتاله که بکرم بای ما ذقفه زخاق فحفنا آدعضا 


التسالم بکرم کملی» ما دقعه ز کام ما او نصا مها ماک صوفة. او 
غیرها علی ما مر فی زکاة المال.* (1) 





اشارة 


المسالة 6: المدار فی وجوب الفطرة دراک غروب ليلة العید جامعا 
للشرائط, فلو جن آو آغمی علیه آو صار فقیرا قبل الغروب و لو بلحظة.- بل 
اه ععارنا لفروب» لم شب .عای کما آثه او اجتمعت الشرانط بعد فقدها 
آو مقارنا له وجبت؛ کما لو بلغخ الصبیْ آو زال جنونه و لو ۱ آو 
آفاق من الاغماء, آو ملک ما یصیر به غنیا, آو تحژر و صار غتیا, آو أسلم 
الکافر عانها تجب: علییم..ه لو کان البلوع آو العقل آو الاسلام- ٍِِِ بعد 
الغروب لم تجب. نعم یستحبٍ اخراجها |ذا کان ذلک بعد الغروب الی ما قبل 
الزوال من یوم العید.* (2) 


و لا کان الوجهان غیر مرضیین عند صاحب المداری خص الاأمر بکبار 
العائلة لا بصغارها, و قال: ان الحدیث قاصر عن افادة ذلک, بل ظاهره 
اختصاص الحکم بالمکلفين, و الاأصحٌ اختصاص الحکم بهم لانتفاء ما یدل علی 
تکلیف ولی الطفل بذلک. <1» 

و تبعه السید الحکیم فی شرحه, و قال: و بذلک تظهر قوة ما فی 
«المدارک» من آنْ الأصٌ اختصاص الحکم بالمکلفین. <2» 

(1)* قد ما الکلام فی هذه المسأَلة فی زکاة المال, فلاحظ. 

(2)* قد تعرفت علی شراثط الوچوب الأربعة: 1. التکلیف, 2. عدم الاغماء 
3. الحرية, 4. الغنی. فمن ادرک غروب ليلة العید جامعا للشراثط فیجب 
علیه 


(1). المدارک: 5/ 315. 
(2). المستمسک: 9 94د. 
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الفطرة علی النحو الذی سیاتی تفصیله فی المسائل القادمة. و علی ضوء 
ذلک فمن فقد عامّة الشرائط او واحدا منها غروب ليلة العید و ان کان 
واجدا لها قبل الغروب او بعده الی زوال یوم العید فلا تجب علیه الفطرة, 
هذا هه المدعی. و فیل آن,تبخت فی. التوایات ند کر بش ااکلمات: 

قال الشیخ فی «النهاية»: و ان رزق ولدا في شهر رمضان, اجب غلیه. آرضا 
ان نکر عزم فان ولد المولود ليلة الفطر آو یوم العید قبل صلاة العید, لم 
یجت؛ علیه. اغراح القطرع: عنه فرضا واجبا. و یتخت له. آن. بخر تدبا و 
استحبایا ‏ . . ۱ 

و کذلک من آسلم لیلة الفطر قبل الصلاة. یستحتٍ له آن یخرج زکاة 


الفطرة, و لیس ذلک بفرض. فان کان اسلامه قبل ذلک. وجب علیه اخراج 
0 «1 » 

و قال فی «المبسوط»: |ذا آسلم قبل هلال شوال بلحظة لزمه الفطرة, 
۳ ها تسکت له ان بصلیه اه 
العید. <2» 
3 و قال ابن حمزة فی «الوسیلة»: و بستحب اخراج الفطرة عن المولود 
بعد استهلال شوال الی وقت صلاة العید. و روی الی وقت الزوال. «3» 
4 و قال المحقّق: من بلغ قبل الهلال آو اسلم آو زال جنونه و ملک ما 
یصیر به غنیا, وجبت علیه. و لو کان بعد ذلک ما لم یصل العید استحبت. و 
کذا التفضیل لو ملک هملو کار او ولد له حق» 
5 و قال الشهید فی «الدروس»: تجب زکاة الفطرة عند هلال شوال علی 


(1). النهایة: 189- 190. 

(2). المبسوط: 1/ 241. 

(3). الوسیلة: 132. 

(4). الشرائع: 1/ 172. 
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آلبالغ العاقل الحر غیر المغمی علیه, المالک آحد نصب ال زکاة و قوت سنته 
علی الأقوی. +[ » 

6 قال المحدّث البحرانی: الظاهر ائّه لا خلاف فی آأنْ من بلغ قبل الهلال آو 
الم او تال وه ای با شحصل به تیم فانه تچت عله رگا 
اقظرت و دای للم امه ای علی مهاب تا ال کان هد ای فا 1 
تجب و |ٍن استحب له الاخراج الی الزوال. «2» 

و فقتضن اکتر العبارات هو کون العلاک للوخوت هف اجفیاغ: الفر انظ فبل 
هلا شرا ان کنو علاها اامخی یت جع الملای الاخماع بجین 
ا اروت 

هذا ما لدی الشيعة, و آمّا السثّة فلم نجد عبارة فی مورد الضابطة, لکن 
یمکن استفادتها من تحدید وقت الوجوب, حیثت ان طبع الامر یقتضی لزوم 
اجتماع الشرائط فی و الوجوب. 

من رمضان, فائها تجب بغروب 3۱ فمن تزوج 
او ملک عبدا او ولد له ولد آو اسلم قبل غروب الشمس فعلیه الفطرة. و 
ان کان بعد الغروب لم تلزمه. و لو کان حین الوجوب معسرا : شین اف 
ار فده رت له مور ان نی رف الوجوب 


ها آ عم و فا یه ا انا الق ا زوس مات هه 
غروب الشمس ليلة الفطر فعلیه صدقة الفطر. 


تصر علیه: اخمند. 


(1). الدروس: 1/ 248. 
(۰)2 الحدائق: ۸12 277. 
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و بما ذکرنا فی وقت الوجوب قال الثوری و اسحاق و مالک فی احدی 
الروایتین عنه, و الشافعی فی احد قولیه. 

و قال اللیث و آبو ثور و آصحاب الرای: تجب بطلوع الفجر یوم العید, , و هو 
رواية عن مالک, لائها قربة تتعلّق بالعید, فلم یتقدّم وجوبها یوم العید. و هو 
رواية عن مالک کالاضحية. «1» 

و ما ذکره آبن قدامة هو رأی الحنابلة, و أَما غیرهم فقد اختلفوا فی وقت 
الوخوي: و.اشار ال تفضداه ابر رشد فی. فیذابه المخنهد یت فان 
اختلفوا فی تحدید الوقت: فقال مالک فی رواية ابن القاسم عنه: تجب 
بطلوع الفجرٍ من یوم الفطر. 

و روی عنه آشهب: ائّها تجب بغروب الشمس من آخر یوم من رمضان. 

و بالال قال ابو حنيفة, و بالثانی قال ی 

و سبب اختلافهم: فله هه انم لفق سم ال اوه بر ری 
رمضان؟ لأْنْ ليلة العید لیست من شهر رمضان 

و فائدة هذا الاختلاف فی المولود یولد قبل ۳ من یوم العید, و بعد 
مغیب الشمس, هل تجب علیه ام لا تجب ؟ «2» 


الاسغدلال غلی الرای اتسشمخر 


قو آستذل علی سفاله المشمین بروابه حخا وه بن فان التی رواها الصدیق 
ائها 


(1). المغنی: 2 666- 667. 
(2). بداية المجتهد: 3/ 140. 
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رواية واحدة رویت بسندین و لیست بروایتین, کما هو ظاهر آکثر من 
استدل بها, اذ من البعید آن یسال معاوية بن عمار, عن موضوع واحد, 
مزتین ۰ ق 

روی الضذوق ی عن ابی عبد الله علیه السلام: فی المولود یولد ليلة 
الفطر, و الیهودی و النصرانی یسلم ليلة الفطر ؟ قال: «لیس علیهم فطرة, 
و لیست الفطرة علی.هزن آد رک النقم : «1» 

و روی الشیخ باسناد صحیح عن معاوية بن عمار, قال: سالت: آبا غبد اللة 
علیه السلام عن مولد ولد ليلة الفطر, علیه فطرة؟ قال: «لا, قد خرح 
الشهر», و سألته عن بهودی آسلم لبلة الفطر, علیه فطرخ؟ قال: «لا». و 
رواه الکلینی آیضا بسند صحیح. <2 > 

و الحدیث ندال #لوج لزوم اجتماع خصوص الشرطین الحياة و الاسلام فی 
جزء من شهر رمضان حتی یصدق علیه آثثه آدرک الشهر, و لم یخرج الشهر 
مع. آن المذعی هو اجتماع عامة الشرائط حتی البلوغ و الفنی و 1 
الاعفاء: خن الغروب اد ,قبل الغروب فان آمکن الغاء الخصوصية یحمل 
علیها الشر انط الباقية. و ال فهناک احتمالان: 

1 ما ذکره المحقق الخوئی من کفاية حصول الشرائط بعد الغروب بحلول 
اللیل, بل الی ما قبل صلاة العید, عملا بالاطلاقات فیما عدا شرط الحياة و 
الاسلام, فان اللازم حصولهما لدی الغروب بل قبله و لو بجزء یسیر بمقدار 
ادراک الشهر علی ما نطقت به صحيحة معاوية بن عمار. «3» 

2 اجراء البراءة عن وجوب الفطرة فی غیر ما اتفق علیه المشهور. بحجة 


(1). الوسائل: 6, الباب 11 من ابواب زکاة الفطرة, الحدیث 1. 
(2). الوسائل: 6, الباب 11 من ابواب زکاة الفطرة, الحدیث 2. 
(3). مستند العروة: 24/ 390. 
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ان الاطلاقات شوت صتهیا تفت هن الزرعظ 

عم ان هناد الصحیع لا بتطیی علیمفاله المشهون: فان آلمیزان عتدهم 
اجتماع الشرائط حین الغروب, و لکن الصحیح یجعل الشرط دراک الشهر و 
لو (دراک جزء مته, فعلیه یجب آن یعتثر عن الشرائط بحصولها قبل الغروب 
کل بخ تصدی نت اه درک الیر. 


استحباب الاخراج لو کان بعد الغروب 


لو کان اجتماع الشرائط بعد الفروب فقد ورد به الرواية الظاهرة فی 
الوجوب. 

روی الصدوق باسناده عن محمد بن مسلم, عن آبی جعفر علیه السلام 
قال: سألته عمّا یجب علی الرجل فی آهله من صدقة الفطرة؟ قال: 
«نصدّق عن جمیع من تعول من حرّ آو عبد آو صغیر آو کبیر من آدرک منهم 
الصلاة». <«1» 

و المراد من الصلاة. صلاة العید کما فسر بها الشیخ الحر العاملی. 

و فی مرسلة الشیخ قال: قد روی آنه «أن ولد له قبل الزوال یخرج عنه 
القظرعه و کدلی.فن اسلم قیل الزوال». «2» 

و قد فطل ابن بابویه فی ِِِِ بین الولادة قبل الزوال, فیدفع عنه 
الفطرة؛ و بعد الزوال, فلا فطرة علیه. و مثله الاسلام. 

و حمله فی «المدارک» علی الاستحباب بقرينة کلامه فی «الفقیه». «3» 


(1). الوسائل: 6, الباب 5 من آبواب ‏ زکاة الفطرة. الحدیث 6. 
( 02 الفسائل: ور الاب: 11 من ایوات:ر کاة القظر ور الخدیت: و 
(3). المدارک: 5/ 322. 
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[الفصل الثانی فیمن تجب عنه] 


اشارة 


الفصل الثانی فیمن تجب عنه يجب اخراجها- بعد تحقق شراتطها- عن نفسه 
و عن کل من یعوله حین دخول ليلة الفطر, من غیر فرق بین واجب النفقة 
ایا وال وا وی بان 
الارحام 17 عنده و لو علی وجه محژم. * (1) 


(1)* فیمن یجب الاخراج عنه 

کان الکلام فی السابق فیمن تجب علیه زکاة الفطرة, و الکلام فعلا فیمن 
بب: از برع ور و الیک بعض الکلمات: 

1 قال المفید: یخرجها عن نفسه, و عن جمیع من یعول: من ذکر و آنثی, و 
حر و عبد» و عن جمیع رقیقه من المسلمین, ال الخت می کل حول 
مزة. . «[ »> 

2 و قال الشیخ: و فد ان بر عنم گر اوه و عن جمیع من یعوله 
و ای اه ار صغیرا کان 
اه وا <2 > 

3. و قال ابن حمزة: خمسة آصناف: نفسه, و جمیع عیال من تجب علیه 
الفطرم من ادا لس هن اه 7 #ارعض سای و 
خادمة الزوج» و مملوکه آذا عالهما. «3» 


(1). المقنعة: 248. 

(2). النهایة: 189. 

(3). الوسیلة: 131. 
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4 و قال فی «الغنية»: تجب فیه الزکاة عنه, و عن کل من یعول من ذکر و 

اننی. 1 » 

5 و قال المحقق: و مع الشروط یخرجها عن نفسه, و عن جمیع من یعوله, 

ِ آو نفلاه من زوجة و ولد و ما شاکلهما, و ضیف و ما شابهه. «2» 
6.فال نی «المتییت* و نخت آن بخوع الفطره عی. نقسة و من رعوله ای 

تن گت الیعا ماهتا احمه وه قول آکر اهل ااعلم ده 

و قال فی «المدارک» بعد نقل کلام الشرائع: هذا الحکم مجمع علیه بین 

الاصحاب. «4» 

ال عبر دلی من الکلمات: ی فصن .غییان. العبلولة ,مرجیان. بعش 


المصادیق. 

هذا ما لدی الشيعة, ۳ الستّة فیظهر من «المنتهی» ان الموضوع عندهم 
هو العپلولة الا آبا حنيفة فائّه اعتبر الولاية, قال: العيلولة قول آکثر ال 
العلم الا آبا حنيفة فائّه اعتبر الولاية الکاملة, فمن لا ولاية له علیه, لا تجب 
علیه فطرته, فلم پوجب علی الأب فطرة ابنه البالغ و آن وجبت علیه نفقته, 
۵ که لخ بوخ علی الانن فطرخ آیبه و ات ذحت علبه تففیم اعارا بالولاية. 
«5 »> 

و یظهر من «التذکرة» ان المیزان هو العيلولة الواجبة عندهم فلا یعم 
لعیلولة المستحبة, قال فی «التذکرة»: لا لا فرق بين آن تکون العيلولة واجبة 
آو تبرعا, مثل آن یضَم آجنبیا و یتیما آو ضیفا و هل الهلال و هو فی عیاله, 
عند 


(1). الغنیة: 2/ 127. 

(2). الشرائع: 1/ 172. 

(3). المنتهی: 1/ 533. 

(4). المداری: 5/ 315. 

(5). المنتهی: 1/ 533. 
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علمائنا آجمع- الی آن قال:- و قال باقی الجمهور: لا تجب. بل تستحب؛ لان 
مئونته لیست واجبة, فلا تلزمه الفطرة عنه, کما لو لم یعله. «1» 

الموضوع لوجوب الفطرة فی روایاتنا هو العيلولة لا کونه عیالا للشخص حتی 
لا پیشمل العيلولة الموقتة, و یکفی کونه ممّن یعوله و لو فی مذة موقتة, و 
یظهر ذلک من الروایات الواردة فی المقام. 

1 صحيحة عمر بن يزید, قال: سالت ابا عیه الم اه ال لا غیت ال 
یکون عنده الضیف من اخوانه فیحضر یوم الفطر, بوّدی عنه الفطرة؟ فقال: 
«نعم, الفطرة واجبة, علی کل من یعول من ذکر آو آنثی, صغیر آو کبیر, حرٌ 
افص که < > 

فقد جعل الموضوع کل من یعول دون خصوص العیال. 

2 و روی الصدوق باسناده عن محمد بن مسلم. عن ابی جعفر علیه السلام 


سالته عمّا یجب علی الرچل فی آهله من صدقة الفطرة, قال: «نصدّق عن 
جمیع من تعول من حر آو عبد آو صغیر آو کبیر من آدرک منهم الصلاة ». 
«3 »> 


دش الکاین ته صع نید اللهره انس ایس ی رل ان 


السّلام قال: «کل مزم. مت الق عیالی من خر آو عبه. آه فمله یک« فعلیک 
آن توَدی الفطرة عنه». «4» 

4 و قال آمیر المومنین علیه السّلام فی خطبة العید یوم الفطر: «اَدوا 
فطرتکم فائها سنّة نبیُکم, و فريضة واجبة من ریکم, فلیوَدها کل امری منکم 
عن عیاله کلهم, ذکرهم و انثاهم, و صغیرهم و کبیرهم, و حژهم و مملوکهم, 
عن کل انسان منهم 


(1). التذکرة: 5/ 376. 

(2). الوسائل: 6, الباب 5 من آبواب زکاة الغطرة, الحدیث 2. 
(3). الوسائل: 6, الباب 5 من آبواب ‏ زکاة الفطرة. الحدیث 6. 
(4) المسائل 6 الاب هن ابوات گام الفظرع: الجدیت 8. 
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صاعا من تمر. او صاعا من بر, او صاعارمن شعیر». «1» 

د5. دیص اراس عن آبی عبد الله علیه السلام قال: «صدقة الفطرة 
علی کل زانتن من آهلک». «<2» 

6 و فی خبر حماد بن عیسی, عن آنی غید الله:علید السلام قان؛ «یودذی 
الرجل زکاة الفطرة غ فانهر وسفیف امرانعی و یوه ال رانی ده 
۳ 3 آغلق علیه بابه». «3» 

و و العناوین الواردة فیها عبارة عن الأمور التالية, و الجمیع یشکل موضوعا 
واحدا, و هو العيلولة. ۱ 

. «علی کل من یعول» (الحدیث الاوّل). 

. «عن جمیع من تعول » (الحدیث الثانی). 

۲ «کل من ضممت الی عیالک » (الحدیت الثالثت). 

. «فلیو‌دها کل امری منکم عن عیاله کلهم» (الحدیث الرابع). 

. علی کل رأس من آهلک (الحدیث الخامس) 

هه الم علیه بابه» (الحدیث السادس) 

هذه هی العناوین العامة, و آشا العتاهین الخاضة فهی کالتالی: 

مکاتبه, رقیق ارات آو مملوک, و قد ورد فی غیر واحد من الروایات 
عنوان الولد و الزوجة و أَمٌ الولد و غیرها. 

و الخمتع شیر الن.عنوان العرلوله: 


(1). الوسائل: 6, الباب 5 من آبواب زکاة الغطرة, الحذیت 7 
(2):المسائل» 6 الاب طفن. انوا زکاه القطر هرا تحت :0 1 


دب لد تیا جح انا 0 


(3). الوسائل: 6, الباب 5 من آبواب زکاة الفطرة, الحدیث 13. 
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و کذا تجب عن الضیف بشرط صدق کونه عبالا له و [ن نزل علیه فی آخر 
یوم من رمضان, بل و ان لم يأکل عنده شیثا, لکن بالشرط المذکور, و هو 
صدق العيلولة علیه عند دخول ليلة الفطر بأن یکون بانیا علی البقاء عنده 
مدق, و مع عدم الصدق تجب علی نفسه, لکن الاأحوط آن یخرج صاحب 
الل عنه اسصادخیت انعر ااعناع کش ین المجوت: عایم عت د 
صدق اسم الضیف, و بعضهم اعتبر کونه عنده تمام الشهر, و بعضهم : 
العشر الاأواخر و بعضهم: اللیلتین الأخیرتین, فمراعاة الاحتیاط آولی. 

ها الضیف النارن هد وخول. اللیله فلا تج الرکاهغنه وان کای ده 
قبل ذلک.* (1) 


و هل یختص بالعيلولة السائغة, ام تعم م المحرمة کالمحبوس عنده ظلما ؟ 
مقتضی, الاظلاق فد الانن: و لعل الی التانی شیر البه. قولد: «و,ها اغلق 
علیه بابه ». 

(1)* ائفقت کلمتهم علی وجوب الاخراج عن الضیف علی وجه الاجمال, و 
لکن اختلفوا فی حه الاستضافة الی آقوال ذکرها العلامة فی «المختلف» و 
الیک بیانها: 

1. من آضاف غیره طول شهر رمضان یجب علیه اخراج الفطرة عنه. «1» 
2 من آضاف |نسانا طول شهر رمضان و تکثل بعیلولته لزمته فطرته. »> 
ت من اضاف مسلما طول شهر رمضان او فی النصف آلاخیر زونه «3 »> 

4. کل ضنف: افظر عندم: من رمضان: «4 »> 


(1). الانتصار: 88. 

(2). الخلاف: 2/ 133. 

(3). المقنعة: 65 2. 

(4). الوسیلة: 131. 
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د. کل ضیف یفطر معه فی شهر رمضان. > 

و علی القولین الأخیرین یکفی کونه ضیفا ليلة واحدة, و لمّا کان مقتضی 

ذلک کفاية استضافة ليلة واحدة و لو فی آثناء شهر رمضان فهو ما لم یقل 
به آحد, بادر ابن |دریس و آضاف شرطا آخر و قال: فا |(ذا آفقطر عنده 

تمائية و.عشرین یوما نم انقطع باقی الشهر فلا قطرح علی مضیفه فان لم 

بفظر عنم لا فی.محای, الشهر هکره بحیت‌تاوله انشتم ضیف فانه بجت 


قاته اخراه ال هی و کات انطان فب اللاین الا هفرس 
2« 

7 اه 1 1 کون عندم ۰ ار 
فیحضر یوم الفطر, یوَدّی عنه الفطرة ان رای ان ۳ 
هر ول .مر دک اه انیم صغیر او کبیر, حر آو مملوک». «3 »> 

فهل الموضوع هو الضیف آو الموضوع هو کونه ممّن یعال؟ استظهر صاحب 
الجواهر کفاية صدق الضیف, و استدل علی ذلک بان اجابة حکم الضیف تم 
بقوله: «نعم» و ما آتی بعده من قوله: «الفطرة واجیة علی: کل من بعول > 
جملة مستقلة لا صلة لها بالضیف. «4 »> 

پلاحظ علیه: أَنْ ما ذکره خلاف الظاهر, فان السوال لمّا کان عن الضیف 
اخایتالاهای امه مس سکس وا احمالیان بل آشار اه الصاساد 
الکلية التی یدخل فیها الضیف. 


(1) مخت لاس المر 1121 147 

(2). السرائر: 1/ 466. 

(3ا المسانل< 6 الاب رفن ابوات: کام الفظرهی الخذیت 2 
(4). الجواهر: 15/ 497. 
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و بذلک یعلم ان الضيافة بعنوانها لیست موضوعاء و اثما الموضوع هو 

العيلولة. 

و علی ذلک فاذا کان المیزان هو العيلولة, فلا تجب الفطرة علی رت البیت 

فی الموارد التالية: 

1 اذا نوی الضیف الأکل من متاعه لا من طعام المنزل, فلا یع ضیفا و لا 
ممّن یعوله صاحب البیت. 

2 ی هس کین سل 

یصدق کونه عیالا للمعطی. 

و الی ذلک یشیر صحیح ابن الحجاح قال: سألت آبا الحسن الرضا علیه 

سس ی 

کسوته, | تکون علیه فطرته ؟ قال علیه السلام: «لا, انما تکون فطرته علی 

عیاله صدقة, دونه». «1» 

3. من دعی لمادبة عشاء للافطار فی الوليمة, سواء حضر قبل الغروب 

اه خینه. آه..بعده: اذ لا بضدق. عغلیه انه عولهر قان العبلولة تتوفف علی.بذل 

الطعام و الشراب و ما یحتاج الیه مدة مدیده یصدق ان نفقته علیه. 


و بذلک یعلم صحّة ما ذکره المصثف فی المتن من لزوم صدق العيلولة علیه 
عند دخول للله الفطر بان یکون: انیا علی لفات عنده مذه و لو کایت 
ق را ما ها انط امس زر 


الضیف النازل بعد دخول الليلة 
ذهب المشهور الی آنْ الضیف النازل بعد دخول الليلة لا تجب عنه ال ز كاة, 


(1). الوسائل: 6, الباب 5 من آبواب زکاة الفطرة, الحدیث 3. 
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[المسألة 1: |ذا ولد له ولد آو ملک مملوکا آو تزوج بامرأة قبل الغروب] 


المسالة 1: |ذا ولد له ولد آو ملک مملوکا آو تزقج بامرأة قبل الغروب من 
لیلج القظر اه مارا له فحبت الفظره عت ادا کان عبالا لض و کداغیو. 
المد کوزین من کون غالا و ان کان عده لم تحت 

تعم/: یستحب الاخراج عته آذا کان دلی بعده و.قیل الزوال من یوم الفطار * 
(1) 


لعدم صدق کونه ضیفا او عيلولة بعد الغروب علی القول بکون الموضوع هو 
اجتماع الشرائط عند الغروب. 

و ما علی القول بعدم لزوم اجتماع الشرائط عند الغروب و لا قبله. بل 
رکفی حیدقه ,و لو قبل ضلاه آلعید: فسنر لم ترل الضیت مد (لغروب اه 
تزقح بعد الغروب و جاء بها الی البیت یجب علیه زکاتهما, و قد عرفت أنْ 
لأقوی هو القول الاأوّل. 

نم اِنْ السید الحکیم قَدّس ستّه آفاض الکلام فی مفهوم الضیف و شرائط 
صدقه من عنوان التابعية و المتبوعية و غیر ذلکی, 4 قد طرفت آر اامضوع 
هه العسلو لت و الضیف لا موضهعیه لم: 

(1)* هده المشالة.من, فروع الضابظطهة. الكلية التی حضی البخت غنها: قزذا 
کان الموضوع استجماع الشرائط قبل هلال شوال آو قبل انقضاء شهر 
رمضان؛ فکل ولد, ولد, او مملوک ملک؛ آو امرآة تزوجت فی هذه الظروف, 
وحیت القطره. عنه. ارا کانوا عبالا تلوجل و آنا ادا تحفق واحم نها بعد 
عروب‌الشسن اوعد رقبه لها آوحصی رصان فلا ست. 

هدا علی‌هنی المتفون »ان علی عشساک هن فرق بین. اهر انط فافس 


و 
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[المساألة 2: کل من وجبت فطرته علی غیره سقطت عن نفسه و ان کان غنیا] 


اشارة 


العسالة 2: کل من فخبت فظ که علی غیرن مخت عن مس و ان: کان 
عیا و کات احیف یه لو آنفزد. 

و کذا لو کان عیالا لشخص نم صار وقت الخطاب, عیالا لغیره. و لا فرق في 
نسیانا, لکن الأحوط الاخراج عن نفسه حینثذ. 

نعم لو کان المعیل فقیرا, و العیال غنیا فالأقوی وجویها علی نفسه. 

و لو تکلف المعیل الفقیر بالاخراج علی الأقوی و ان کان السقوط حینئذ لا 
یخلو عن وجه.* (1) 


استجماع بعض الشرائط کالحباة و آلاسلام قبل الهلال دون عاّتها, فیکفی 
غنوند اسعوام آلبامی یلصا المید اه فبل الروال: و له رای شاضر و 

ایور اس ام ها سا ی ارس سم 
ی را ان ات مه 
الروایات. 

و علی فتوی المشهور فلو تولد آو ملک و تزقج بعد الغروب آو بعد الهلال, 
فیستحب اخراج الز کاة, ول علیها رواية محمد بن مسلم «1» و مرسلة 
الشیخ. <2» 

۴)1( 





اشارة 


1 اذا وجبت فطرته علی غیره سقطت باخراجه. 
ماو ان الا اسکص ‏ ادا اغ منت القطاب بط اشراسم. 


(1). الوسائل: 6, الباب 5 من آبواب ‏ زکاة الفطرة. الحدیث 6. 
(2) الفسائل: 6 آلیاب:11 من انواب رکاة الفظرع, الححوت 3 
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5 فطرته علی غیره و لم یخرج عنه عصیانا آو نسیانا فهل تجب 
4دا کان الععیل ققیرا و العغال عبا فیل عجب:علی المعال؟ 

5 تلک الصورة و لکن تکلف المعیل الفقیر بالاخراج فهل هو یکفی؟ 

و الیک دراسة الفروخ واحدا تلو الآخر. 


الأوّل: اخراج المعیل یسقط عن العیال 


اذا وجبت فطرته علي غیره فأخرج فطرته فیسقط عنه, و ذلک لظهور 
الروایات: قفن انا تتعلق بالمعیل أوْلا, و بالذات فهو یقوم بواجبه مباشرة 
دون نيابة عن غیره. خصوصا اذا کان فی العیال بر کاخ کالصفغیر و 
الصبی, و بما ان لسان الردانات فی عامّة الموارد واحد, فیکون الوجوب 
متوجها الی المعیل اصالة لا نيابة عن عیاله, ولیک العناوین الدالة علیه. 

1 1 

عنه. 

3. یوّدذی الرجل زکاة الفطرة عن مکاتبه و رقیق امرآأته. «1» 

الی. نت دلی هم الروایات الطاهره فی ان ها وعهبا عاحدا تفای تالعهتیل 
وجوبا عینیا, فلو قام بواجیه لم یبق هناک موضوع للامتئال ثانیا. 

نعم نسب الی این |دریس القول بوجوبها علی الضیف و المضیف, نسبه الیه 
الشهید فی «البیان» و قال: و لم نعثر علیه فی «السراثر» مع الفحص فی 
مظائه. <2» 


(1). الوسائل: 6, الباب 5 من آبواب زکاة الفطرة, الحدیت 6, 8, 13. 
(2). البیان 209؛ السرائر: 1/ 566. 
الزکاة فی الشريعة الاسلامية الغراء. 2, ص: 627 


الثانی: اذا صار عیالا لغیره 


لو کان عیالا لشخص فی شهر رمضان و لکثه عند وقت اجتماع الشرائط 
صار عیالا لغیره تکون فطرته علی الغیر و تسقط بسقوطه, لا الحکم تابع 
لوجود الفوضوع. فلو کان الوضع السابق مستمرا کانت الفطرة علی الاوّل. 
سا انقطمه صان عبالا تشحص آخرنسم العحم متفه الناسی: 


الثالث: لو لم یخرج عنه عصیانا آو نسیانا 


انا کاتت قظرید علي لیر تمکی: 2 کابت سکتوه علبه من اخل آلامر. و 
اه نکن اه و لم تج عصایا. آه کسی ااخارد ۳ 1 
جهل بهما فزعم انْ العید هو الیوم الأتی, لی غیر ذلک من آسباب الجهل, 
فیقع الکلام فی وجوبها علی العیال |ذا کان متمکنا من الاخراج, فقد أَفتی 
او تام بر ان احا ااط ایا تا 
تفه و اخاط السید الخکنم تقوم ال ی و فصل الشسته الحوگی سس التر ی 
لعصیان فلا یجب علی العیال الغنی, و الترک لنسیان فیجب علیه. 

هذه هی الأقوال الموجودة فی المسالة فنقول: هل المرجع فی المقام هو 
عحهم العام آی اطلاق, التص ‏ وغل دای هت یا مفر قه اآعام. 
المخصص. ۱ ۱ 

ما العام فهو ما یدل علی آثه یجب علی کل مکلف مسلم, حر, غنی. مدرک 
آن یخرج زکاة بدنه نظیر قول الامام علی علیه السلام فی خطبة العید یوم 
الفطر: «وا فطرتکم فائها سئة نبیکم, و فريضة واجبة من ربکم. فلیوذها 
کل امری منکم عن عیاله کلهم». «1» 


10 الفسانل: رالات و من آوای گام الفطظرخ اتخدیت 7 
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و فی رواية علی بن جعفر, عن آخیه موسی بن جعفر علیه السْلام قال: 
ساألته عن فطرة شهر رمضان, علی کل انسان هی, آو علی من صام و 
عرف الصلاة ؟ «1 » 

فالمکلف الحرّ الغنی المدرک مکتوب علیه الفطرة بلا شک, و هذا هو 
مقتضی القاعدة الاأولی. 

ما یدل علی خروج طائفة عن تلک الضابطة, و هی من کان عیالا للغیر, 
فالواجب عندئذ علی المعیل دون العیال, فکأنْ الوجوب کتب علی عاتق 
الغیر لا علی عاتق العیال. 

اذا عرفت ذلک یقع الکلام فیما اذا عصی الغیر بواجبه فلا دلیل علی وجوبه 
علی العیال و ان کان متمکنا علی وجه لو انفرد لوجبت الفطرة علیه, لما 
عرفت من آن الروایات ظاهرة فی کون الوجوب عند العيلولة مکتوبا علی 
العقیل واسا ۱ اه بقوم‌غن جانی العیالبايت فان-عضیان النکات لعاجه 
لا یثبت تکلیفا علی الغیر و ان کان بین الشخصین صلة و رابطة العيلولة, و 
مع ذلک کله فقد احتمل فی «المسالک» وجوبه علی العیال حیث قال: 

لا فرق بین علمه باخراج من وجبت علیه و عدمه مع احتمال الوجوب علیه 


لو علم بعدم اخراج المکلف بها. «2» 
و الحاصل: ان المرجع فی المقام هو اطلاق المخضّص لا عموم العام. 
نعم یمکن توجیه وجوبه علی العیال بوجهین: 
1 الوخیت ان مکوها علی لفیا بر رل توت ون ار 
الق فاراای لاف ومع ال ال 





(1 الفسال تالا 5 من آنواب گام ارم الخدوت 14 
(2). المسالک: ۸1 447. 
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پلاحظ علیه: بما عرفت من ان بعض العیال کالصبی و المجنون غیر 
کافیر آضف الی ذلی ان النيابة خلاف ظاهر الأدلة. 
2 ان الجمع بین دلیل وجوب الفطرة علی المعیل و دلیل وجوب الفطرة 
علی العیال الجامع للشرائط بضميمة ما یستفاد: من آنٌ لک انسان فطرة 
واجدة, آن یکون الوجوب علیهما من قبیل الوجوب الکفائی الذی تحقق فی 
اب الواجب فیه واحد, و الواجب علیه, متعدد, اذ لا مانع من اشتغال 
ذمم متعددة بواجب واحد, و الوجود الذمٌی اعتباری, و لا مانع من آن یکون 
للواحد وجودات متعددة اعتبارية. «1» 
یلاحظ علیه: ان الحمل علی الوجوب العفاتی خلاف ظاهر الروایات. فان 
الأاصل فی الأمر کونه عینیا لا کفائیا, تعیینیا لا تخییریا, نفسیا لا غیریا. 
فظهر ممّا ذکرنا عدم الوجوب علی العیال مطلقاء سواء آخرج المعیل آم لا. 
بقی الکلام فی التفصیل بین العصیان و النسیان الذی ذهب الیه السید 
الخوئی, و حاصل ما آفاد علی وجه التفصیل هو: ان الفطرة ی 
و المجعول فی موردها حکم تکلیفی محض من غیر آن یتضشن الوضع بوجه 
عفن یر آن تکون الذِمة مشغولة بشیء و لا مدينة للفقر اء؛ فبما ان هذا 
التکلیف مرفوع حتی واقعا کما هو المفروض فلم یکن ثمة وجوب فی حق 
المعیل, کی یکون مسقطا عن المعال عنه و مخصُصا لعموم وجوب الفطرة 
علی, کل کات اذن فتبقی العمومات الشاملة للمعال عنه کسائر آحاد 
المکلفین غلن. حالما لسلامتها عندئذ عن المخضص فیحکم بمقتضاها 
بوجوب الفطرة علیهم. «2» 
یلاحظ علیه: ان مقتضی القاعدة هو سقوطه عن العیال حثی فی صورة 


(1). المستمسک: ۸9 400. 
(2). مستند العروة الوثقی: 24/ 402. 
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النسیان: و.ذلک لان الخارج عن قحت القاعدة الادلی هو العیال و ان فطرته 
علی معیله, فمقتضی اطلاق المخضْص هو سقوطه عن ذمته, بل عدم ثبوته 
فی حقه من اول الأمر, فاخراج صورة النسیان عن تحت المخضص و 
ارجاغه الی العموم تاج الا رات ارس ۱ 
تام تخفضا اند لاعامه 

و الحاصل: اّا نشک فی خروج صورة النسیان, عن تحت المخصص و 
مقتضی |طلاقه شموله له, و ما آفاده من عدم تعلّق التکلیف بالناسی حلی 
فی صقع الواقع فغیر تام. لا الناسی کالجاهل مکلف غیر آنْ النسیان عذر 
لا ائه غیر مکلف؛ و الا یلزم عدم شمول الأحکام لعامة الأصناف. 


ال انم اا گام امن فا ون حی داد 


[ذا کان المعیل فقیرا دون من یعوله فهل یسقط عنهما, آو یجب علي الثانی 
اذا کان قادرا, فقد آفتی المصتف بوجوبها علی نفسه و جعلها الأقوی, و 

ذلک لا المتین من خروج المعیل عن القاعدة الأولی هو المعیل ۳ 
القادر علی. اعراخ النقعه: و نا المعیل. المعسر فلم. یکتب. علیه. لا فمارح 
عن فالمرجع هو العمومات من 


الغاشین؟ ادتگای اسعل عفن لاخ اج 


قد عرفت ان الفطرة واجبة علی المعیل الغنی دون الفقیر, فلو تکقّل 
المعیل الفقیر بالاخراج فهل یسقط الواجب عن عیاله الغنی ؟ الظاهر لا, لأنْ 
الخارخضی ااعضممات: هم الحفیل: لها ری علی ونم الطر رورا ااحعل 
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[المساألة 0 شب رن غی الزوجه شواء کایت «انمة او مخهة] 


المسالة 3: تجب الفطرة عن الزوجة- سواء کانت دائمة آو متعة- مع 
العيلولة لهماء من غیر فرق بین وجوب النفقة علیه آو لا لنشوز أو نحوه, 

و کذا المملوک و ان لم تجب نفقته علیه. و أمّا مع عدم العيلولة فالأقوی 
دم الوجوب: علیهر. و ان کانوا هن داعم النفعة علیه و ان. کان. الاخه ط 
الاخراج, خصوصا مع وجوب نففتهم علیه. و حینتذ ففطرة الز وجة لین 
نفسها, |ذا کانت غنية, و لم یعلها الزوج و لاغیر الزوج آیضا. و آمّا ان عالها 
اتعال المملوک‌فیر الزوع و المولی فالفطرخ علیه مم ناه ۱1۱ 


فطرة عیاله, فیکون المرجع هو القاعدة الأولی. 

و قد ذکر الشهید لعدم الاجزاء وجها آخر, فقال: لو تبرع المعسر باخراجها 
عن الضیف مستحبا لم یجز, و قد احتمل العلامة فی «المختلف » الاجزاء, 
هذه زکاة الضیف و قد ندب الشرع الیها. و قال: و لمانع آن یمنع الندب 
اس ای سر ان مت باعل الفقیر عن 
عیاله الفقیر و لا بعش العیال الغنوث. 

([1(* هل وجوب, الفطرة ید ور مدار العيلولة, الزوجية و ِ مع 
وجوب الانفاق, آو نفس العنوانین و ان لم تجب نفقتهما علی الزوج و 
المالک؟ فی المسألة فروع: 

1. فطرم الزوخه.ه الهملو ی ند العیاه ام 

2 فقظ نا ادا میت مسا علی الرمعو المالی مع قجم اااواد: 


(1). البیان: 209. 
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3 قطرتهما مع عدم وجوب آاتقاق و العیلولة... ‏ 

الأوْل: تجب الفطرة عن الزوجة لملاک العيلولة, و لأّجل ذلک لا فرق فی 
کذا المملوک و ان لم تجب نفقته علی المالک. 

تایه ۱ کات وحم راحه افقه رای میا موی لا یرم خی 
تجب علیها الفطرة؟ 

یظهر من المحقق المیل الی کون فطرتها علی زوجها, قال: الزوجة و 
المملوک تجب الزگاة عنهما و لو لم یکونا فی عیاله الم یعلهما غیره. 


قیل: لا تجب الا مع العيلولة و فیه تردد. 

قال الشهید التانی فی شرح عبارة المحقق: منشوه هو الشک فی کون 
التشیت ی وله اه اوه الصفهای کی اهر توص هه لاس 
فیجب عنهما و ان لم یعلهما غیره. «1» 

و کان الأولی بالشهید آن یقول: هل السبب هو العيلولة آو وجوب الانفاق 
مکان الزوجية و المملوكية ؟ 

فال المرت النغراتی المتمی فظرها کی المع لیا تانعه لیجوی 
النفقة, نم قال: و ان النصوص صريحة فی |ناطة الوجوب بالعيلولة زوجة 
کانت آو غیرها من تلک الأفراد المعدودة فی الأخبار. <2» 

و قد اختار المصتّف عدم آلوجوب علیس دا الما که هللا و۳ 


(1). المسالک: 11 446- 447. 
(2). الحدائق: 12/ 268- 269. 
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لکثه قال: الاحوط الاخراج خصوصا مع وجوب نفقتهم علیه. 

آقول: ما اختاره المحقق مبنی علی آن یکون المرا من العیلولة هو وجوب 
الانفاق. سواء آنفق آم لم ینفق, فبما ان الزوجة ممّن یجب علیه آن ینفق 
و ان انیت الا علی وجوب الفطرة مدار العيلولة, فالأولی التفریق بین 
ترک الانفاق عن طوع و رعبة و ترکه عن عصیان, اذ القول بسقوط وجوب 
الفطرخ لأجل عصیانه بعدم الانفاق, آمر غریب. 

التالت: ادا کاتت: الروجه غیر مواجبة الانفای شود ام لصغر مانع عن 
الاستضاع نع عدط. الغیا لة: فهل تجب فطرتها علی الزوج او ل۷؟ و متلم 
العبد اذا خرجح عن الطاعة؟ ففیه خلاف بین المشهور و ابن ادریس, 
فالمشهور مسنقوظ وخوب الفظره: لفقدان الملاک ای. العیلولد آو وجوب 
الانفاق حسب الملاک عند المحقق. 

عم هت ان ادرسن الی ان للروخبه و الصمل کیه :هتفه فی الک 
بخلاف الولد و الوالد فان الملاک فیهما العيلولة. 

قال فی «السراثر»: تخب اخراع الفظره بعن. عیدهت‌سهاع کان ابقا آودغیر 
آبق, لعموم آقوال آصحابنا و اجماعهم علی وجوب الفطرة عن العبید؛ و 
کذلک یجب اخراج الفطرة عن الزوجات. سواء کن نواشز آو لم یکن؛ وجبت 
النفقة علیهن آم لم تجب؛ دخل بهن اف ام یدخل, دائمات ۳ منقطعات؛ 
للاخهاع و امعم من‌ضین تقضیل.فن آخد من اضحابا اه 


آقول: قد اتشتتدل ابن ادریس بوجهین: 


(1). السرائر: 1/ 466. 
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ایا ااعماع شقن تسشن الاب ملاس فا الستوه کال می 
الصاترین ارهوفیت جات الفظر ه اعا وی وا نع رح 
فقال» وک نارق ارم التی لا فص الاشسام بهاه کم ببد 
حجة عدا دعوی الاجماع من الامامية علی ذلک. و ما عرفنا احدا من فقهاء 
الاسلام فضلا عن الزماية آوجب الفطرة علی الزوجة من حیث هی زوجة, 
ار و «1» 

ها الوم فاخط علی مادکره ان اروش اه لسن سا استرل هه 
العمومات ما جنر الن آن الملای کنوان الروجية و المملو کیبل تسا فرت 
العمومات علی َنْ لایجاب باعتبار العیلولة کما مر 

یرجه وونل سره 

1. صحیحة عبد الرحمن بن الحاج. قال: سألت آبا الحسن الرضا علیه 
السشّلام عن رجل ینقق علی رجل لیس من عیاله الا أثّه یتکلف له نفقته و 
کسوته, اتکهن علنه فظر نب ؟ فال: «لا, انما یکون فطرته علی عیاله صدقة 
ها ال 

الولد و المملوک و الزوجة و آَمْ الولد». «2» 


(1). المعتبر: 2/ 601 
۷ 
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اا لاله ۵ لو اتق ااحلی علی الشفن آه الععنون مم فالمما تیقطظی قطنم تم وه تما ] 


التسالة 4 لو انفق الملی فلن الضفیر اه العتتنن من مالنما رات 
الفطرة عنه و عنهما.* (1) 


2 ما رواه اسحاق بن عشار, قال: سألت آبا عبد اللّه علیه السّلام عن 
الفطره- الی آن قال:- و قال: «الواجب علیک آن تعطی عن نفسک و آبیک 
ای وود ند امرآتک و خادمک». «1» 

0 الروایتین أَنْ المراة بعنوانها موضوع لوجوب الاخراج عنها و هکذا 
پلاحظ علیه: آثه لو دل علی ذلک لدلْ فی الوالد و الولد آیضاء فیجب علی 
کل, |خراج زکاة الأخر عنه مطلقا مع آثه لم یقل به آحد, اٍذ لا تجب فطرة 
الولد و لا الوالد علی الآخر الا عند العيلولة. 

آضف آلی ذلک أَنْ الرواية بصدد بیان مصادیق من یعوله الانسان فی حیاته, 
و لیس منه من تکلف له, من دون الاشارة الی موضوعية هذه العناوین علی 
وجه الاطلاق. 

فطفر ضفا ‏ گرب اه لا فجن فقطرن الشحه لیر النوه الا عند اللمله: زا 
فیما [ذا کان عدم الانفاق عن عصیان فان القول بالسقوط مشکل کما مث. 
(1)* أَمّا السقوط عن الولی فلعدم کونهما عیالا له, و أَمّا السقوط عنهما 
فلأأجل عدم وجوب الفطرة علیهما, لما مر من اشتراط البلوغ و العقل. 

و بذلک یعلم ان التعبیر بالسقوط غير صحیح, اذ لم تکن فطرتهما واجبة حلی 
حسقظ بافان الوا 


(1 الوسال رالات ه فن نوات کاه القظری تحوت: 7 
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[المساله ک یحور التوکیل فقی دقع الز کاخ الی القعیر عن ال الضو کل 


المسألة 5: یجوز التوکیل فی دفع الزکاة الی الفقیر من مال الموگل و 
شولو الوکیل, النتمه و الا حوظ ند القو کل انضا علی: حستب. فاد قیز کاح 
المال. و یجوز توکیله فی الایصال و یکون المتولی حینئذ هو نفسه, و یجوز 
الاذن فی الدفع عنه آیضا لا بعنوان الوكالة, و حکمه حکمهاء بل یجوز توکیله 
آو ٍذنه فی الدفع من ماله بقصد الرجوع علیه بالمثل آو القيمة, کما یجوز 
التبرع به من ماله باذنه آو لا باذنه و ان کان الأحوط عدم الاکتفاء فی هذا و 
سابقه.* (1) 


آالتساله 6 من وجب علیم قطر و غیرم لا بصتقه اشرام خلک الغیر عن تفه ] 


المساألة ۰6 من وجب علیه فطرة غیره لا یجزثه اخراج ذلک الفیر عن نفسه, 
سواء کان غنیا آو فقیرا و تکلف بالاخراج, بل لا تکون حینثذ فطرة, حیث اثّه 
غیر مکلف بها. نعم لو قصد التباع بها عنها آجزآه علی الأقوی و ان کان 
الأْحوط العدم.* (2) 


(1(* تقذم الکلام فی هذم المسالة فی ز کاة المال, و قلنا: ن الوکیل تارة 

نب وکیلا فی الاخراج و آخری فی الایصال, و ذکرنا حکم کل واحد بالنسبة 
نیْة القربة فیما مضی, فلاحظ. 

ِ قد تقذم آأنْ زکاة الفطرة عبادة مالية و الأمر فیها متوجه للمعیل فهو 

المسئول عن تلک الفريضة, فلو قام بها الغیر فلا پجزیه اخراج ذلک الغیر, 

فهو کمن صلی بصلاة الغیر و صام صومه و هو بعد حی. 

و استثنی المصلف صورة واحدة, و هی: لو قصد التبرع بها عن الغیر, فأفتی 

بالاجزاء علی الاأْقوی و ان کان الاأحوط العدم. و هو بعد غیر خال عن 

الاشکال, لما عرفت من ان الخظات العيادی. المالی جته‌که ااحعیل 7 

یتقژب به غیره؟ 
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لاله رم فط هغیر آلماشتیی غلی: الفاشنی کها قی تگاه المال ] 


المسالة 7 *تحرم فظرخ یر الهاشمی غلی الفاشمی ما فین:۶ گام المال: و 
تخل فطرة الهاشمی علی الصنفین. و المدار علی المغیل لا العیال: فلو کان 
العیال هاشمیا دون المعیل لم یجز دفع فطرته الی الهاشمی, و فی العکس 
یجوز.* (1) 


فان قلت: ان من موارد صرف الزکاة هو آداء دین الغارم, فقد مضی ائه 
یجوز لمالک ال زکاة اداء دین الغیر تبرعا فلیکن المقام مثله. 

قلت: ان القیاس مع الفارق فان الواجب علی المدین افراغ ذفته مطلقا 
من دون اعتبار زية القربة, فاذا تبرع به الغیر فرغت ذمته, و هذا بخلاف 
المقام فان الواجب علی الفعیل هو اداء زکاة الغیر متقربا الي آلله سبخاته: 
و فی مثله لا بحصل الفراغ باداء الغیر حثّی لو نوی القربة, لأنْ الواجب هو 
نية القربة للمالک. 

(1)* تحرم فطرة غیر الهاشمی علی الهاشمی, و ذلک لدخولها تحت عنوان 
الصدقة, فقد ورد فی غیر واحد من الروایات حرمة الصدقة علی ابناء عبد 
المطلب. ۱ ۱ ۱ 

و فی رواية عبد الله بن سنان, عن آبی عبد الله علیه السّلام قال: «لا تحل 
الصدقة لولد العباس و لا لنظرائهم من بنی هاشم». «1» فلا قصور فی 
الروایات فی شمولها لزکاة المال و زکاة الفطرة, فان الجمیع من اقسام 
الصدقة. 

و یشهد علی ما ذکرنا التعبیر بالزكاة المفروضة التی تشمل کلتا ال زکاتین؛ 
ففی رواية زید الشحام. عن انت ید له علیه السلام قال: سألنه عن 
الصدقة التی حرمت علیهم ؟ فقال: «هی الز کاة المفروضة. و لم یحرژم علینا 


(1). الوسائل: 6, الباب 29 من آبواب المستحقّین للز كاة, الحدیت 3. 
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بعض ». <«1» 

عم ردام فی حالحواهر#سالتحه التالن: ساله غن الصدقه آلنی حریت 
علیهم ؟ فقال: هی الصدقة المفروضة المطهرة للمال. «2» 

و لیس لقوله: «المطهرة للمال» فی «الوسائل» عین و لا آثر. 

بقی الکلام فیما هو الموضوع فی المقام, فهل الاعتبار فی جواز دقع الز كاة 


للسید بالمعیل آو المعال؟ فلو کان المعیل سیدا دون المعال فیجوز علی 
لول دون الثانی, و لو کان بالعکس انعکس. ۱ 

و الذی تقتضیه القاعدة هو ان الموضوع هو المعیل, لاأثّه المخاطب بالاأداء و 
ان کان یدفع ال زکاة عن المعال. فتعون العبرة بحال المعطی لا المعطی 
عنه. 

نعم ذهب صاحب الحدائق بان العبرة بحال المعال عنه و قال: لاأثّه هو الذی 
تضاف الیه ال زكاة, فیقال : فطرة فلان و ان وجب اخراجها عنه علی غیره, 
لمکان العبلولة و أضیفت الیه آیضا من هذه الجهة, و الا فهی ولا و بالذات 
اما تضاف الی المعال. 

و ممّا یوید ما قلناه قول الصادق علیه السْلام لمعتب: «اذهب فأعط عن 
عپالنا الفطرة و أعط عن الرقیق باخمعهم, و لا ند هتفخ اخداء فانک ان 
ترکت منهم انسانا تخوفت علیه الفوت». «3» فائه ظاهر کما تری فی کون 
الزکاة الواجب علیه اخراجها ما هی زکاة ی و نما 
خاف علیهم الفوت مع عدم |خراجها عنهم 


(1). الوسائل: 6, الباب 32 من آبواب المستحقین لل ز کاة, الحدیث 4. 
(2). الجواهر: 15/ 412. 

(3): الوسائل؛ 6؛ الباب 5 من آنواب: زکاة القطرع. الحدیت. 5. 
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استشهد دس سرّه بروایات آضیف فیها الفطرة الی المعال, ففی 
التتلام تور اش ی مارم و کت الید ابر ااشت ارم العیال: فکتب 
بخطه: «قبضت 0 «1» 

الی آن قال: و ممّا یوید ما قلناه ما ورد من العلة فی تحریم الزکاة علی 

پنی هاشم من أنْ الز کاة آوساخ الناس اشارق الی قوله عرژ و جل: خَذٌ من 
والهم صَوقة هرهم و ترکیهم بها «2» فکائها مثل الماء الذی یغسل به 
الا هل ی الی الما ی هدا المعتی اما ناس المعال 
ی خن مه الدال ی ان من اه خر عم اه شاف ای 
الموت. فهی فی قوة المطهرة له و الدافعة للبلاء عنه و لا مدخل للمعیل 
فی ذلک. «3 » 

وقدکان لکلام ضاخت الخدانق نیز قی,تفس السید الحکینمخیت, قافن 
آخر کلامه: الا آن یقال التعلیل: بان الزکاة آوساخ آیدی الناس یناسب کون 
المدار علی المعال به, لأها فداء عنه لا عن المعیل. «4» 


ففگی ان ال ای کر ای شاف ال مر وس عیه اامخنن فر مه 
المخاظيبة. کما له له |ضاقه الی من بخرج عته کالضبی و المجنون:::و 
المعال عنه کما أَنْ لها- في زکاة المال- اضافة الی الجنس الذی تخرج 
زکاته و یقال: زكاة الحنطة آو زكاة الابل و النقدین. 

فهذه الأمور الثلائة ما لا اشکال فیها الا آَنْ الکلام فیما هو الملاک لتمییز 
زکام الهاشمی عن‌شیزها. میم آن الصاظب فی عاعه الفوارد هو المعیل 
فهق المسول غن اداع عنم الزکام بادر الی الدهن باه الما که وهدا لا 
بافی ان شفع رل 


(1). الوسائل: 6, الباب 9 من ابواب زکاة الفطرة, الحدیث 1. 
(2). التوبة: 103. 

(3). الحدائق الناضرة: 12/ 317- 318. 

(4). المستمسک: 9/ 405. 
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[المسألة 8: لا فرق فی العیال بین آن یکون حاضرا عنده- و فی منزله و منزل آخر] 


التاله ۱:8 فرق فی العتال خن آن کون اضرا غنومد و فی منز له آو 
فترل آخره آیغانا عنوه حلو کان له ده ی فی ملد احر اکنه‌شنی. علن 
قنبه: من فال المولی یجب غلیه ز فان ۵ کذز لو کانت له-زوجه. ام ولد 
کدلکه نما هم زا سار کن غباله و بر ک وه ما تففون یه کی سم 
یجب علیه زکاتهم. نعم لو کان الغائب فی نفقة غیره لم یکن علیه, سواء 
کان الفیر موسرا و عووا اه ا.عان کان. احفظ فی النوجه: و ماو 
اخراجه عنهما مع فقر العائل و عدم آدائه. و کذا لا تجب علیه |ذا لم یکونوا 
فی عیاله و لا فی عیال غیره. و لکن الأْحوط فی المملوک و الزوجة ما 
ذکرنا من الاخراج عنهما حینتذ آیضا.* (1) 


الفعیل الهی و المهتو نموه ها تر المکافیند لاه وفع از کاخ یه رقم اللاع 


و بعبارة اخری: فالمیزان هو مالک الزکاة. فهو ان کان هاشمیا یجوز ان 
یدفع الی الهاشمی لا ما اذا کان المالک غیر هاشمی و المعال هاشمیا. و 
علی الرغم من ذلک فالأحوط عدم الدفع الی الهاشمی [ اذا کان کل من 
المعیل و المعال هاشمیا. 

(1)* ما ذکره مطابق للقاعدة, لأنْ الملاک هو العیلولة و هی محفوظة فی 

جمیع الموارد. 

اس و هو صحیح جمیل بن دژاج. عن آبی عبد الله 
علیه السلام قال: تا و و 
بامر هم من قته.و هو عای عنهم». «1 » 


(1المسا کل کر الیاب 19 هر اواب: کاه الفظزعر الخدیت. 1 
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[المسألة 9: الغائب عن عیاله الذین فی نفقته یجوز آن یخرج عنهم ] 


المسالة 9: الغائب عن عیاله الذین قی نفقته یجوز آن یخرج عنهم, بل یجب 


1 ادا وکلمم ان خر جوا هن عاله الای گر که همه آوادن شم فی الم 
عنه.* (1) 


االمصالة 210 الحملوک المشتر که بین عالکین : کانه علیییا بالتشیها 


المسالة 10: المملوک المشترک بین مالکین زکاته علیهما بالنسبة |ذا کان 
فی عیالهما معا و کاناموشرین:.ه مع: اغسار احذهما تسقط و نیقی جصنه 
الاخر, و مع اعسارهما تسقط عنهما؛ و ان کان فی عیال آحدهما وجبت 
علیه مع یساره, و تسقط عنه و عن الاخر مع اعساره و ان کان الاخر 
موسرا؛ لکن الأحوط اخراج حضته, و ان لم یکن فی عیال واحد منهما 
تسعطت عنهها انضا. نو لکن. الاخوصا الاخراج مع الیسار کما عرفت مرارا. و 
لا فرق- فی کونها علیهما مع العيلولة لهما- بین صورة المهاياة و غیرها, و ان 
کان حصول وقت الوجوب فی نوبة احدهما, فان المناط العيلولة المشترکة 
بینهما بالفرض. و لا یعتبر اثفاق جنس المخرج من الشریکین, فلاحدهما 
اخراج نصف صاع من شعیر و الاخر من حنطة, لکن الاولی بل الاحوط 
الاتفاق.* (2) 


(1(* ما ذکره مطابق للقاعدة لما مزر من آبه یجوز التوکیل فی الز کاة 
7 هانضالا مصضرط الووی علت آهم عون عهو الا فد الم کیل ۳ 


(3)2 هنا فروع ندرسها واحدا بعد الاخر: 
اذا کان العبد مشترکا و کان فی عیال المالکین فله صور: 
اذا کان الشریکان موسرین. 
ب. |ذا کان آحدهما موسرا دون الاخر. 
ج. |ذا کانا معسرین 
آلزکاه فی الشريعة الاسلامية الفراء, ج2, ص: 642 


ولیک التفصیل: 

70 تمشیکا باطلاق قوله؛ ی واه عاین 
کل من عول» 1۶ ها ان کلا من آلمالکین مخاطب باعرام الطرة: قته 
لملاک العیلولة. هذا من جانب, و من جانب آخر, لا یخرج عن المعال آزید 
من فطرة واحدة, تکون النتیجة: ان الفطرة علیهما بالتقسیط, و الا فالأمر 
یدور بین اخراج کل فطرة مستقلة و هی خلاف ما ائفقوا علیه, من عدم 
وجوب ازید من فطرة واحدة, او عدم اخراجهما اصلا, و هو خلاف الاطلاق, 
آو اخراج واحد, دون الخر, و هو ترجیح بلا مرچح. . 

فاتعرسیط حواقق للقافدم و لا تاج معفا الی دلنل آکر هرسا ق تاه کته 


مختذ ین آلقاستم ین القضیلن الیضری له کیب الق اب الختین الرضا علیه 
اسام میلست که مرا هی که کات فی له ار 
و فی یده مال لمولاه و تحضره الفطرة | یزکی عن نفسه من مال مولاه و 
قد صار للیتامی؟ قال: 

فنقم ‏ 2۶ و ما بخ الناییه ادا خن الخدیت علی:.موت اخوی: 9 
الهلال:. لیکون. العبد. ملکا مشترکا للیتانی, عند الهلال: :فیکون: آلفخر من 
توص ی 
العبد ملکا طلقا للمولی عند الهلال لا مشترکا بین الیتامی. 

و ریما یقال بعدم الوجوب |ذا لم یکمل لکل شریک رأس و لو مع الشرکة 
مولع توا ی انت مه اه له اس فا فلت یر نش قوم 
علیهم فیه زکاة 


(1). الوسائل: 6, الباب 5 من آبواب ‏ زکاة الفطرة. الحدیث 2. 
(2): الوسائل رالات 4 من آبواب: :کاخ الفظرم: الخدیت: 3 
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الفطرة ؟ قال: «ٍذا کان لکل |نسان رس فعلیه آن یوَدٌی عنه فطرته, و |ذا 
کان عدّة العبید و عدّة الموالی سواء و کانوا جمیعا فیهم سواء آَدوا زکانهم 
اکل واحقهتمی عفر وان کان لعل اسان شفعمه ال هن زان 
فلا شیء علیهم ». «1 » 

بلاحظ علیه: َنّ السند لا یحتخٌ به, فقد ورد فیه منصور بن العباس الذی قال 
فی حقّه النجاشی: آبو الحسین الرازی سکن بغداد و مات بهاء کان 
مضظرتب :مره له. کتاب:نوادر کنت. تعم. ولفه. المسید الخونی فی المعجم 
لوروده فی آسانید کامل ال بارات؛ و العجب‌ اه ضففه.فی محاضراته کفا 
سا موی وید اتحاغین ی تام العف لغاش تفیل الدهفات 
الکاتب, ضعفه آصحابنا, له کتاب. 

و ِ الطوسی: روی عن آبی جعفر, و روی عنه فی کامل الزیارات 30 
مور ۱۵ 

وم الخفنفت: ففن: تفه اند آلعتی قمحا ان فا مضافا ای 
اما ات غلی یلاع و الساهله کیان اد مسر 
بن العباس و اسماعیل بن سهل. «2» 

و کان علیه أن یصفهم جمیعا بالضعف دون الجهل. فاِنْ المجهول عبارة 
عمن حکم علیه هل الرجال بالجهالة و عدم المعرفة, و هوّلاء لیسوا کذلک. 


التاتت ۱۱ کان الود سر اس مالک احدهها موسر و الا منز 


کان فی عیالهما, تسقط عن المعسر لفقدان الشر ط- آعنی: الغنی- دون 
الاخر, و تبقی 





(1). الوسائل: 6, الباب 18 من ابواب زکاة الفطرة, الحدیث 1. 
(2). مستند العروة الوثقی: 24/ 412. 
الزکاة فی الشريعة الاسلامية الفراء, 2 ص : 644 


حصة الاخر, ضروره ان تکلیف کل باعطاء حصته لیس منوطا بتکلیف الاخر, 
حتی یسقط بسقوط آحدهما فعندئذ یقوم بواجبه. 
الثالت: تلک الصورة مع اعسارهما فتسقط عنهما. لفقدان شرط التعلق. 
هذا کلّه اذا کان العید المشتر ک‌.فی عیالهما و اقا اذا کان فی غیال, آخذهها 
دون الاخر, فالصور المتصورة و ان کانت کثيرة لکن المهم. هو کون المعیل 
موسرا آو معسرا, سواء کان الآخر (غیر المعیل) موسرا آو غیر موسر 
لسقوط زکاة الفطرة عنه بعدم العيلولة. و الیک الکلام فیهما. 
الرابع: |ذا کان العبد المشترک عیالا لأحدهما دون الاخر و کان المعیل 
موسراء, وجبت علیه زکاة الفطرة تماما مع یساره, و کونه مشترکا لا یضر ما 
دام هو معیلا له دون الاخر. فیصبح العبد کالخادم الحر الذی یعوله رت 
البیت. 
الخامس: اذا کان العبد المشترک عیالا لأحدهما دون الاخر, و کان المعیل 
معسرا, سقط عنه لاعساره و عن الأخر لعدم العیلولة, من غیر فرق بین 
کون الأخر موسرا آو معسرا. 
السادس: [ذا لم یکن العبد المشترک فی عیال الشریکین سقطت عنهما. 
نعم الاحتیاط فی هذه الصورة و ما قبله هو اخراج الزکاة لمن کان موسرآ. 
ان ها کرای هت اهر تست میتی علی ان المناط هو العيلولة 
مد بینهما, و ان کان وقت الفروب فی نوبة آحدهما فان الفطرة 
نکم الفنلوله: المستر کف علیمها پالتسیه ه اعا اف کان. الضاظ:صدی 
العيلولة فی زمان الوجوب لا مطلقا فالعبد فی صورة المهاياة «1» عیال 
لمن یقع فی نوبته و لا عبرة بالعيلولة 


راد هن الممایه هه تام ان ی که یف 
بآن یکون یوم عند شریک, و یوم آخر عند شریک آخر, آو آکثر. 
الر کاخ فن سره سید الهراع 2ص 65 


[المسألة 1 فا کاخ فخض قی عبال تین بأن عالاه معا فالحال کما مر ] 


المسالة 11: |ذا کان شخص فی عیال اثنین بآن عالاه معا فالحال کما مر 
فی المملوک بین شریکین الا فی مسأَلة الاحتیاط المذکور فیه. 

نعم, الاحتیاط بالائفاق فی جنس المخرح جار هنا آیضا, و ربما یقال 
بالسقوط عنهماء و قد یقال بالوجوب علیهما كفاية, و الأظهر ما ذکرنا.* (1) 


المشتركة, لکن الظاهر هو الاول و قیاسه علی الضیف قیاس مع الفارق, اذ 
لا یتصوّر فیه العيلولة المشتركة, اذ هو عیال للمضیف فی فترة خاصة, 
بخلاف العبد المشترک. 

السابع: لا شک ائثه یعتبر اثحاد المخرج عند ما کان المعیل واحدا لظهور قول 
آبی الحسن الرضا علیه السّلام: «نعطی من الحنطة صاع. و من الشعیر 
صاع, و من الأقط صاع». «1» فی أنْ الواجب ضاع من اجد. هذه العتاوین: 
فالملفق منهما؛ صاع و لکن لیس صاعا من آحدها, اما الکلام فیما اذا کان 
المعیل متعدّدا فهل یجزی الملقق من الشریکین, آو یجپ آن یکون المخرج 
من جنس واحد؟ الأحوط هو الثانی و و الأقوی هو الأْوّل, لنْ الواجب علی کل 
واحد, نصف صاع من آحد هذه العناوین, فاذا آخرج فقد دی واجبه. و الزام 
الاخر, علف انرج من ها الجنس بحتاج الی الدلیل, ند آ ام آخرج 
آحدهما دون الاخر, سقط عنه التکلیف باخراج نصف صاع من جنس واحد. ۰ و9 
تک و یقال يجب علیهما التعاون فی ا|خراج صاع من آحد الأجناس, فیلزم 
علیهما الاثفاق علی آحدها, نظیر ما اذا وجب علی شخصین انقاذ غریق 
واحد, فیجب علیهما التعاون فی كيفية الانقاذ. 

(1)* آذا کان شخص فی عیال اثنین بان عالاه معاء فهنا صورتان: 


(1). الوسائل: 6, الباب 6 من آبواب ز کاخ الفطرة, الحدیت 3. 
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ِِ ۳ ۰ ۳ خرف فیجب علی الموسر فی حصته, قاذا 
شارک فی آداء الفطرة فهل یشترط الاتفاق فی جنس المخرج آو لا؟ مضی 
الکلام فی ذلک فی المسألة السابقة. 
سا خصتر قمط افص نماد لا مک اه الا دعوی موز آلاراه 
فی العاه اه السحت هد 
و ریما یقال بالوجوب علیهما كفاية, و قد مر ضعفه لظهور الأمر فی العینی 


دون الکفان: کن الکلام قی قول المضتت: صهالحال کما مه فی النلوک 
سگی. الا فد سای احاط الق رقم فما هو اسر اه چه 
الاحقباط فی المفاه؟ 
و الظاهر عدم الموضوع لهذا الکلام فی المقام, فان المصیّف احتاط فی 
كِ- السا قه فی فوودین: 

: ادا غال. لعید اد المالکیی هه مسر قدکن المضتت. ان الاعوطا 
نب الفا نگ الا ادا کات هراد آن منکن یار اما کماند شیر 
الما کته فیت عحفت اضرا ین العارلم مها اما مت فی‌العدام 
لعدم الملكية, بل الملاک هو العپلولة, فٍذا عال آحد الشریکین و هو معسر, 
فتتظ عر کل اا رین مات ما ال تشر فاحل عم الفی, انا 
الاخر فلعدم العيلولة فلا وجه للاحتیاط. 
انا نی قیال فاد معا فشک ان الاح فد اخراع المالی 
" یسارو لاحتمال کون الملاک هو الملكية, و هذا الاحتیاط غیر جار فی 
المقام, له (ذا لم یکن الشخص فی عیال واحد منهما لا یکون هناک أحٌ 
موضوع للفطرة علی لاف فرص المشاله لاه فتها ادا کات شسص 
قو ال ان 
ی 


اا لاله اه لا اسان ق ویب قرو الرشم‌علی آ ا گنه الستفم غلی وه 


المسالة 12: لا ٍشکال فی وجوب فطرة الرضیع علی آبیه ان کان هو 
المنفق علی مرضعته, سواء کانت ما له آو آجنيية, و ان کان المنفق غیره 
فعلیه, و ٍن کانت النفقة من ماله فلا تجب علی آحد, و أمّا الجنین فلا فطرة 
له, الا |ذا تولد قبل الغروب. 

تعم. پستخت. آخر اجها غبه از وله شده الی»ما قبل التوال کما مت 1(۳۳) 


و لعل هذه الجملة صدرت سهوا کما احتمله المحقق الخوئی قذس سره. 
(1)* [ذا کان الملاک فی وجوب الاخراج هو العيلولة, فلا فرق بین الذکر و 
الأنثی و الصغیر و الکبیر, و الرضیع و غیره. 

ی و تب سا ی ویر ی 
السّلام کتب الیه- في حدیت-: «الفطرة علٍ علیک و علی الناس کلهم و من 
تعول, ذکرا کان آو آنثی, ضغیرا اه کبیرا: عا ای غندا: فطیها او رضععا, 
تدفعه وزنا ستة آرطال برطل المدينة, و الرطل مائة و خمسة و تسعون 
درهماه کون الخطظرع الفا مه مانه ی «1» 

و علی ضوه لک فالرضی آقا بتفژی. بالحلیت الجاف فهوغیال لمن نتفق 
غذاءه و الغالب هو الأب, و ان کان يتغذي بالارضاع فهو عیال من ینفق علی 
مرضعته تفه بنهاء کانت الم ضعه زا لاو اخنینه. 

و اما الجنین فائما یجب اذا تولد قبل هلال شوال, و لو تولد بعده یستحتٌٍ 
الاخراج عنه. 

روی الصدوق عن معاوية بن عمار. عن آنت. ید لاد علیه السْلام فی 
المولود یولد ليلة 


(1). المسائل: 6تالباتب 7 من آبواب رکاة القظرم. الحدرت: 4 
ال زکاة فی الشريعة الاسلامية الغراء. ج2, ص: 648 


[المسألة 13: الظاهر عدم اشتراط کون الانفاق من المال الحلال ] 


المسالة 13: الظاهر عدم اشتراط کون الانفاق من المال الحلال, فلو آنفق 
علی عیاله من المال الحرام- من غصب آو نحوه- وجب علیه زکاتهم.* (1) 


االمصالت 14 الظاش عدم اشتراظ ضرف غین ها ارققه آه قییته بعد صدق الفلوله] 


المساألة 14: الظاهر عدم اشتراط صرف عین ما آنفقه آو قیمته بعد صدق 
الغیلولق, فان اعطی توکه ففنها ۵ ضر فبت یره فی عصضار فها وحت: یه 
زکانها, و کذا فی غیرها.* (2) 


الفطر و الیهودی و النصرانی یسلم ليلة الفطر ؟ قال: «لیس علیهم فطرة, و 
لیس الفطرة الا علیفت آدر ی اسر هل 

۳ الاستحباب (ذا ولد قبل الزوال فلمرسلة الشیخ, قال: و قد روی آثّه 
ان ولد له قبل الزوال تخرج عنه الفطرة. <2» 

(1)* وجهه: ان الموضوع لوجوب الاخراج هو العيلولة, و هی صادقة فی کلتا 
الصورتین, و علی ذلک فیجب علی الظالم اخراج الفطرة عن عائلته و ان 
کان الاتقاق علیهم من الحرام. 

نعم یجب آن تکون الفطرة من المال الحلال لیکون جائز التصرّف للفقیر. 
(2)* الملای فی وجوب اخراج زکاة الفطرة هو العيلولة و کون المعال تحت 
تکقل المعیل و رعایته, و علی ضوء ذلک فلا فرق بین الصور الثلاث التالية: 

, اذا ۳ تفت آنفقه المعیل من الحبوب و اللحوم و الأدهان و 


(1): الوسائل: 6 الباب 11 من آبواب زكاة الفطرة, الحدیث 1 و 2. 
(2). الوسائل: 6 الباب 11 من آبواب ز کاخ القطرة, الجدیت 3: 
الزکاة فی الشريعة الاسلامية الغراءء ج2, ص: 649 


[المسألة 15: لو ملک شخصا مالاء هبة آو صلحا آو هدیة- و هو آنفقه علی نفسه لا یجب علیه زکاته] 


المسالة 15: لو ملک شخصا مالا" هبة و صلحا آو هدیة- و هو آنفقه علی 
نفسه لا یجب علیه زکاته لاه ۷ بصير عیلا له بمجتزد ذلک. 


نعم لو کان من عیاله عرفا و وهبه- مثلا- لینفقه علی نفسه. فالظاهر 
الوجوب.* (1) 

بت ادا دقع الحعیل مه الداحات الم ورن وه اشفرت المفالن یا ها با 
الیه. 


تا نی تاو فان ال لس سوت ها 
اخذه فی حاجاته, بل اذخره و صرف غیره مکانها,. فیصدق فی الجمیع ان 
ال 

(0 ادا لم یکن اشخص نت کیبل الاشتان و رغایتهر و لکته رها یقت آو 
یبهدی الیه مالا بمقدار مئونة سنته فلا یعد مثله عیالا للمنفق. 

و هذا بخلاف ما لو کان الشخص عیالا علی المنفق خارجا و تحت تکقله 
یو له بین الفیته هه الاخزی‌ سا بکفی موه تمرم او سته وداک فید 
عیال علی المنفق. 

و العاص: ان السزان قی وصف اتشعضی الشان هه العوش: خسا 3 
اصبح الشخص خارجا عن داثرة العائلة غیر ان المعیل ربما ینفق علیه شین 
بعد شیء, فهذا لا بعا عیالاء (ذ لا مسئولية له بالنسبة الیه لا شرعا و لا عرفا 
و هذا بخلاف ما لو تکقل شخصا آو تعهد قضاء حوائج عائلة, فالاعطاء لهم 
هبة أ ولا آه-هدية اهعیر نیک عهامم غالا علیه, 

الزکاة فی الشريعة الاسلامية الغراء, ج2, ص: 650 


[المسألة 16: لو استأجر شخصاء و اشترط فی ضمن العقد آن تکون نفقته علیه لا یبعد وجوب 
اخراج فطرته ] 


المسألة 16: لو استأجر شخصا, و اشترط فی ضمن العقد آن تکون نفقته 
علیه لا یبعد وجوب |خراج فطرته. نعم لو اشترط علیه مقدار نفقته, فیعطیه 
دراهم- مثلا- ینفق بها علی نفسه لم تجب علیه. و المناط الصدق العرفی 
فی عذه من عیاله و عدمه.* (1 


[المسأًلة 7 [ذا نزل علیه نازل قهرا علیه و من غیر رضاه. و صار ضیفا عنده مدق, هل تجب علیه 
فطرخه. ام ل؟] 


المسالة 17: اذا نزل علیه نازل قهرا علیه و من غیر رضاه, و صار ضیفا 
عنذم فتق: هل تعتب. غایم. قطرته: آم ۲۷۰ اشکال. و کدا ,لو عال. شخضا 
بالاکراه و الجبر من غيره. نعم فی مثل العامل الذی پرسله الظالم لاأخذ 
مال منه, فینزل عنده مدق ظلما و هو مجبور فی طعامه و شرابه, فالظاهر 
عدم الوجوب, لعدم صدق العیال و لا الضیف علیه.* (2) 


(1)* |ذا استآجر الموجر شخصا, فتارة یشترط الأجیر آن یدفع له وراء 
الأجرة مقدارا ینفقه فی حاجاته کل نحو یکون الشرط جزء | من الاخر .و 
آخری نت جرد الموجر بأجرة و یشترط الأجیر آن تکون نففته علیه, 
آنقن نفین ما یاج الجة آو فيفته:. فیعو,الاجیر عیالا علی. المه‌خر: فیح 
علیه آخر اج القود: 

و الفرق بین الصورتین واضح, فان دفع مقدار النفقة جزء من الأجرة فی 
لور الأولی لأجل أنْ الأجیر لا یرضی بالدینار حتثّی یضم الیه شیئا ینفقه 
فی حاجاته اليومية؛ بخلاف الصورة الثانية فان الأجیر سل فی دائرة 
العیال, فتارة ینفق علیه نفس ما یحتاج الیه, و أخري قیمته. 

(۲2* ذکر المصنف فی هذه المسألة فروعا تلائة کلها صور مختلفة للعيلولة 
غیر الاختيارية. 

آ ادا ال علیه فا قهرا و مج‌غیر رضام مه حل ضیف عنده من 

ال زکاة فی الشريعة الاسلامية الغراء, چ2: ص. : 651 


ب. عال شخصا بالاکراه و الجبر. 

ج. العامل الذی پرسله الظالم لأخذ مال منه فینزل عنده مدة ظلما و هو 
مجبور فی طعامه و شرابه 

فلا یچب |خراج الفطرة فی الصور الثلات, لظهور الادلة و انصرافها ٍلی 
العیلوله الاختبارنة و آن بکون بکفله عن. رضا و اختیار 

کر فا ای مه اه ات الا از 
الفطرة واجبة علی کل من یعول». «1» 

و فی صحيحة عبد الله بپن سنان, عن آبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «کل 
من مت الی غالک من حه آه مملوکه فعلیک آن توژی الفطرة عنه». 


>» 2«( 


و لو افترضنا اطلاق الادلْة و شمولها للاعالة القهرية و غیر الاختيارية, 


فحدیثت رفع الاکراه کاف فی رفع وجوب الفطرة فی هذه الصورة, توضیحه: 
ان الانفاق علی وجه الاطلاق صار موضوعا لوجوب اخراج الفطرة عن 
المنفق علیه. من غیر فرق بین حالتی الرضا و الاکراه, فیصح رفع وجوب 
اخراج الفطرة عند الاکراه بقوله: رفع عن آشتی ما استکرهوا علیه. و هذا 
نظیر الافطار الذی وقع موضوعا للکفارة, فلو کان لدلیل الکفارة اطلاق 
بالنسبة الی حالتی الرضا و الاکراه. فیکفی فی رفع الوجوب حدیث الرفع. 
9 : اِنْ الموضوع لوجوب الاخراج هو العيلولة لا الانفاق بعنوان التکقل 
و بة 

قلت: العيلولة عبارة آخری عن قیام الرجل بتکقل شخص آخر لانجاز 


(1). الوسائل: 6, الباب 5 من آبواب ‏ زكاة الفطرة. الحدیث 1. 
(2):المسانل؛ 6 الاب د من آبواب تکاة الفظر خر لحدت:8: 
الزکاة فی الشريعة الاسلامية الغراء. ج2, ص: 652 


حاحاته فن شهر اه مه ای آکترب فا فرش شین انعر مالعللة او الاقاق: 


تبریزی, جعفر سبحانی, الزکاة فی الشريعة الاسلامية الغراء, دو جلد, 
موسسه امام صادق علیه السلام, قم نت ایران؛ اول,؛ 1۰924 ه ق الز کاة فی 
الشريعة الاسلامية الغراء؛ ج2, ص: 652 
و بذلک یعلم عدم تمامية ما آفاده المحقق الخوئی قذس سزه حیت منع 
جریان حدیثت الرفع فی المقام, و آفاد فی وجهه ما هذا حاصله: 
ان مفاد. الحدیث رفع الحکم المتعلق بالفعل آو المترثب علیه, آی کل فعل 
کان متعلْقا آو موضوعا لحکم شرعی فهو مرفوع فی عالم التشریع |ذا صدر 
عن الاکراه و الاضطرار و نحوهما, و آأمّا الاثار غیر المترتبة علی فعل 
پا اد رای کوب مه ۳ کالنجاسة 
المترثبة علی الملاقاة التی قد تستند الی الفعل الاختیاری و قد لا تستند- 
کمن .یر هر قوقه. بالحدیت وج و مقامتاً من هذا القییل: فان الفظره 
مترثة علی عنوان العيلولة التی قد تکون اختيارية و قد لا تکون- مع الغض 
عقّا ما من انصراف النصوص الی الاأوْل- فان الموضوع کون شخص عیالا 
للاخر الذی هو عنوان جامع بين الأمرین, و مثله لا یرتفع بالحدیث لاختصاصه 
بالأحکام المتعلْقة آو المترثبة علی الفعل الاختیاری کما عرفت. 
قفا بقکد دلگ آرا و هرن أَنْ العيلولة کانت رازه فألجاته الضرورة 
الملخة علی اثخاذ العیال. [ فهل یحتمل حینتذ آن لا تجب فطرته علیه 
لحدیث رف الاضطرار؟ فیقال بان العيلولة الاضطرارية کالاکراهية مرفوعة 


الفعل الاختیاری دون غیره. «1» 

پلاحظ علیه ولا آن المقامین من واد واحد, فکما أنْ الافطار فعل اختیاری 
یعرضه طیب النفس تارة و الاکراه آخری, فهکذا العیلولة بمعنی التکفل 
لقضاء 


(1). مستند العروة الوثقی: 24/ 421. 
الزکاة فی الشريعة الاسلامية الفراء. 2 ص: 653 


[المسالة 18: |ذا مات قبل الغروب من ليلة الفطر لم یجب فی ترکته شیء] 


المسالة 18 دا مات قیل ااغروب: من ایلع ااعظر کمخت مین کته ریت 
و ان مات بعده وجب الاخراج من ترکته عنه و عن عیاله, و ان کان علیه 
دین و ضاقت الترکة قسمت علیهما بالنسبة* (1) 


حوائج شخص آخر فیعرضه طیب النفس تارة و الاکراه آخری, و التعبیر فی 
الروایات «بمن یعول» عبارة آخری عشّا ذکرنا. 

و ثانیا: آَنْ عدم الرفع فی صوره الاضطرار لکون, الرفع هناک علی خلاف 
اسان طو اضطر التخص: لععاکد. طفله ان سع. ساعات: ااست: 
فالمعاملة صحيحة لازمة غیر مرفوعة, لأنْ الرفع فیه علی خلاف الامتنان, 
فهکذا المقام فاِنْ الاضطرار الملح علی ایخاذ العبال یکون نابعا عن عامل 
عاطفی یدفعه لی آخذ الشخص عیالا علی نفسه ککونه ولد صدیقه آو جاره 
ام شیر دلی, قر نم العبلولة تالف الامتنان فی الضتام فلا بتته. 

(1)* هنا فرعان: 

1 اذا مات الرجل قبل الفروب. فلا یجب اخراج الفطرة من ترکته, لعدم 
ادراکه زمان الوحوب: و هو کونه جیا عافلا منمکا عندویة الملال. 
ات دهعت ها انیا تن سس ار ام 
هن کته عنم و غن. عباله او آن. کان. غلیه دین ,مخافته ال رکه فشیت 
قال. افیف اضرا لد ها امفلی و گنه فین. فان کان هه 
الغلال: وخیت. کاخ مملوکه فی ال و ان ضافت. التر که فشفت؛ غلن 
ادن و النظره رها مات تنل ال مان اه از 


99 یعوله. «1» 


(1). الشرایئع: 1/ 172. 
الزکاة فی الشريعة الاسلامية الغراء ج2, ص: 654 


شاه 9 اریماافه رجا قط را -غن تححیا شقن الا 


المشالة 19 المطاقة رجمیا قطرا علی زمجها دون الباتن: الا ادا کازت 
حاملا ینفق علیها.* 


و یظهر من «الجواهر» ارتضاه حیث یصف الحکم الاوْل (قشمت علی 
الفت و الفطوه مالحخصص ) سول علم که الون سا خات و لا اشکا .و 
زا خرق ین المماوی,وغیره فف و لک و الما قضه المصتق بالد کر کنیا علی 
عدم تعلقها بر قبته. «1» 

و لکن المسالة مبنية علی ان تعلّق زکاة الفطرة علی الانسان کتعلقها 
بالمال غیر آَنْ ظرف آحدهما الذمّة و الخر النصاب. 

فاد .مات نعة تعلی الوجوب. تنعل لد ال ترکته. فیساوی. مع: تناتر 
الدتون .و نعمفون. الث که بالسته. و لکن سای اختمال آاحز آشار اند 
المحقق الخوئی قذاس سده بات الفطرة من قبیل التکلیف المحض کالصلاة 
و المشهور ان الواجبات الالهية لا تخرج من آصل المال ما عدا الحعٌ للنص, 
قصا پرشه.الی دک ان لو لم بهرح الفطزم ال آن-مضی وقتها کما مد 
الزوال آو غیر ذلک, فالمشهور الها تسقط حینتذ. «2» 

و قد مر بیان ذلک فی البحوث السابقة, فلاحظ. 

رن ارف شا کانت ر وه ام مت لق الز چم شفی علها ما وافته فی 
العدخ, فاذا انقضت العدة فقد بانت منه؛ فتکون عبالا غلی الزوج فیجب 
اخراج فطرتها عنها؛ بخلاف البائن, فان العلقة منقطعة فلا ینفق علیها شیئا. 
لا ادا" کانت جاملا فشفه غلما احل الحفل: خر عن العلوله الا فی 
صورة الحمل, 


(1). الجواهر: 15/ 512- 513. 
21 فیستتد آلعروع* ۸422/24 
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[الخسال 20 اقا کان خاقا غنن یال ای کانوا عانعن و شک قی انیم ] 


المسألة 20: [ذا کان غاثبا عن عیاله, و کانوا غائبین عنه, و شک فی حياتهم, 
فالظاهر وجوب فطرتهم مع احراز العیلولة علی فرض الحیاة.* (1) 


حیث ان الانفاق و لو لاأجل الحمل یجعل المرأة البائنة عیالا علیه. 

و بذلک یعلم أَنْ الحکم غالبی و الموضوع العيلولة, فلو کان الطلاق رجعیا و 
انتفت العیلولة لأجل نشوزها المستمر آو لغیر دلک آو کانت بائنة و لکن 
لیات مع العبلولة و عدمها کما لا یخفی. 

(1)* 3 وجوب الفطرة مترثب علی الموضوع المرکْب: آحدهما: کون 
المعال حیا, و الأخر: کونه عیالا علیه. فلو آحرز الجزءان بالعلم الوجدانی, آو 
آحدهما بالعلم الوجدانی و الأخر بالتعبٌد, آو کلاهما به بترئب الأثر. مثلا: |ذا 
کانت: الفراه وییلد هی طلاق تسیا علی النجو الباتن, خسی:فی آنها هل 
طلقها آو لا مع العلم بحیاته؟ ففی المقام الحياة محرزة بالوجدان و ائما 
الشک فی الجزء الأخر و هو کونها فی عیاله آو لا فیستصحب و یقال: کانت 
الم آختسایقا عیالا قلیه.ه الاضل فا:ها علیها حانت, 

الزکاة فی الشريعة الاسلامية الغراء, ج2, ص: 656 


[الفصل الثالث فی جنسها و قدرها ] 


اشارة 


الفصل الثالث فی جنسها و قدرها و الضابط فی الجنس: القوت الغالب 
لغالب الناس و هو: الحنطة و الشعیر و التمر و الزبیب و الأرز و الأقط و 
اللبن و الذرة و غیرها.* (1) 


(1)* هذا الفصل منعقد لبیان جنس الفطرة آوّلا, و قدرها ثانیا. و لنقدم 
الکلام فی الاأوّل نم الثانی فنقول: 

«القوت» فی اللغة ما يأکله الانسان و یقتاته. سواء اقتصر علیه کما فی 
الحنطة و الارز, آم لا کما فی الجین و اللبن و الزبیب, فالمعیار هو ما يأکله 
غالب الناس فی غالب الاأْوقات. 


نقتم اخانیا اقوال وکا ماع 


الافتضار علی الاجتانس الاریفة 


ذهب ابن بابویه فی رسالته و ولده الصدوق فی مقنعه و هدایته و ابن آبی 
عقیل الی آنْ: صدقة الفطرة صاع من حنطة, آو صاع من شعیر, آو صاع من 
تمر, او صاع من زبیب. «1» 


(1). المختلف: 3/ 281. 
الزکاة فی الشريعة الاسلامية الغراءء ج2, ص: 657 


وتا علای اسان اتشة 


اقتصر صاحب المدارک علی الأجناس الخمسة, و هی الأربعة المذکورة 
مضافا اٍلی الاأقَط و هو الجین, و تما اقتصر علیه لصیٌّة آسانید ما دل علی 
الخمستة, و لو کان الملاک هو صحة الاأسانید فعلیه آن یضیف علی الخمسة 
اللبن, لوروده فی رواية صحيحة؛ و هی ما رواه الشیخ عن زرارة و عبد اللّه 
بن مسکان, عن آبی عبد اللّه علیه السّلام قال: «الفطرة علی کل قوم مثّا 
یفدٌون عیالهم من لبن آو زبیب آو غیره». «1» 

قال صاعت الغدانی: و کان علن.سید. الغدازی: آن تضیف ال ااحاسن 
الخمسة, الذرة اضا لورودها فیٍ رواية صحيحة. و هی ما رواه الشیخ عن 
آبی عبد الرحمن الحدّاء- و هو آیوب بن عطیة- عن آنی. عند الله شام 
السلام انم کر وف الفظر. الی آن فا تدام‌ضاع من ,سعتر او ضاغ مه 
ذرة» < »> <«3 »> 

پلاحظ علیه: ما ذکره صاحب الحدائق: ان الرواية ضعيفة, لأْنْ المکتی ب 
«آبی عبد الرحمن الحدّاء» شخصان: 

1 توب بن عطیهرقال التجاشی: آبوب ین قطیه. آبو.فید آلرخمن الخاء: 
نقة, روی عن انب فند ال عایه السّلام. «4 »> 

ام دص اف سا کی من یال 
المراد به. قی العقاق هو الانی‌ستهاده ان الصدوق رواها مت «العلل ».اه 
الحسن الحذاء مصرحا باسمه. 5 » 


(1). الوسائل: 6, الباب 8 من آبواب زکاة الفطرة, الحدیث 1. 

(2). الوسائل: 6, الباب 6 من آبواب زکاة الفطرة, الحدیث 10. 
(3). الحدائق: 12/ 281- 282. 

(4). رجال النجاشی: 1/ 256 برقم 253. 

(5). الوسائل: 6, الباب 6 من آبواب ز کاخ الفطرخ, ذیل الحدیث 10. 
الزکاة فی الشريعة الاسلامية الغراء, ج2, ص: 658 


و علی آی تقدیر فالاقتصار علی الاأربعة آو الخمسة و الستة لیس قولا تاماء 
لما سیه‌افیک هن الاأدله علی خلافها. 


الافتفار علی. الاستانس السیعة 


یظهر من کلمات لفیف من آصحابنا منهم الشیخ فی کتاب «الخلاف» و 
ست الاقتصار علی الأجناس السبعة: 

. قال فی «الخلاف»: یجوز اخراج صاع من الأجناس السبعة: التمر, ان 
ِ آو الحنطة, آو الشعیر, آو الاأرز, آو الأقط, او اللین: نم استدل علی 
لزوم الاقتصار علی السبعة بائه لا خلاف فیها انها تجزی. و ما عداها لیس 
علی جوازها دلیل. «1» 

ب. قال فی «المبسوط»: و الفطرة تجب صاع وزنه تسعة آرطال بالعراقی 

و ستة آرطال بالمدنی من التمر آو الزبیب آو الحنطة 1 الشعیر ای الأرز " 

الأقط آو اللبن. «2» ۱ 

9 قال المفید فی 1 و هی فضلة آقوات 9 علی اختلاف 

الْقط, و اللبن, و 70 ۳ 

‌. و قال ابن زهرة: و مقدار الواجب صاع من کل رأس من فضلة ما یقتات 
به الانسان. سواء کان حنطة او شعیرا او تمرا او زبیبا او ذِرة او ارزا او 

آقطا آو غیرها. «4» 


(1). الخلاف: 2/ 150, کتاب الزكاة, المسألة 188. 
(2): المیشسوط: 1 241 

(3). المقنعة: 249- 250. 

(4). الغنیة: 2/ 127. 
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و لو لا قوله: 9« لعد من القائلین بالاقتصار علی السبعة. 

ه. و قال الکیدری: یخرج من الفطرة: التمر, و آو الحنطة, آو 
الشعیر, آو الأرز, آو الأقط, او اللبن آبها شاء. «1» 

وف ان یقال: ان اقتصارهم علی السبعة من باب المثال, و ال فالمیزان 
عندهم هو القوت الغالب, و کأَنْ القوت الغالب یوم ذاک کان هذه الأجناس 
السبعة, و لذلک تری آنْ الشیخ فی «المبسوط » بعد عذ السبعة یقول: ان 
آفضله آقوات ت البلد, الفالب علی قوتهم. <2» 


2 الشفت لفات 


یظهر من کلمات غیر واحد من الاصحاب ائّه لا خصوصية فی جنس دون 
جنس, و المیزان ما هو غالب ما یتغذی به الناس, و الیک بعض کلماتهم: 
ال این الحید: مرها من وحیت غلبم هن الب الاساء علی فوههن 
حنطة آو شعیر آو تمر آو زبیب آو سلت- نوع من الشعیر- آو ذرة. قال 
العلامة بعد نقل هذا الکلام من ابن الجنید: و به قال آبو الصلاح. و هو 
الاقرب. «3» 

ب. قال المحقّق: و الضابط |خراج ما کان قوتا غالبا, کالحنطة و الشعیر و 
التمر و الزبیب و الأرز و الأقط و اللبن, و هو مذهب علمائنا. 4 »> 

ج. و قال العلامة: الجنس فی الفطرة ما کان غالباء کالحنطة ... «5» 


(1). اصباح الشیعة: 125. 

(2). السوط :71 241 

(3). المختلف: 3/ 282. 

(4). المعتبر: 2/ 605. 

(5). التذکرخ: 5/ 308. 
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و قد عبر بنفس هذا اللفظ فی «تحریر الأحکام». «1» 
هذه کلمات آصحابنا و آمّا فقهاء السّة, فالظاهر من ابن رشد ائهم علی 


قولین: 
ا, قوم خضوا الی اما تحب: اضا من الب اه امد او الشمیر اه دنت اه 
الأقط, , و ان ذلک علی التخییر. 
نب. .و قوم ذهنوا الی ان الواجب قاليه هه عالب. ففت: الیلد: او قوت المکلف 
اذا لم یقدر علی قوت البلد. «<2» 
و قد جاء فی الموسوعة الفقهية تفاصیل المذاهب. «3» 
هذه هی کلمات العلماء و الم و اس الره ایات: ففی علی اضتاف: 
و یمکن ارجاع الجمیع الی صنفین 

4 لصابه فی. اوتزاع طخ فا و المزکی آو آهل بلده فیجب آن بخرج 
من هذا ال 
2 الواجب الاخراج شن آخنان خاضة وون آن کون هی.خارظهر ۵ هو غای 
طوائف, و الیک نقل روایات کلا الطائفتین. 


[یمکن ارجاع الروایات الی صنفین ] 


الضتتف الما فتاه الفز دی 


و الروایات الدالة علی ذلک لا تتجاوز عن ثلاث: 

1. صحيحة یونس؛ , عن زرارة و اين مسکان جمیعا, غن آتی: ید الامه انم 
التام فال: «العطت علی کل صم مسا سفن الم هن لب آه زنب اه 
غیره». «4 »> 


(1). لاحظ الجزء الأْوٍل, ص 425. 

(2). بداية المجتهد: 1/ 136. 

(3). الموسوعة الفقهیة: 23/ 344. 

(4): الوسائل: 6, الیاب 8 فن آبواب زکاة القطرخ, الحدیت. 1. 
الز کاة فی الشريعة الاسلامية الغراء, ج2: ص. : 661 


واه پوکشی. تن کرو کن آسی عین آاله علیه السلام قال »فلت زر 
جعلت فداک هل علی آهل البوادی, الفطرة؟ قال: «الفطرة علی کل من 
اقتات قوتاء فعلیه آن یقَدی من ذلک القوت ». «1 » 

و یحتمل احاد الحدیئین بحذف ما صيّر به الحدیث الثانی من الأْوّل, فیکون 
الیزسل کته ی کل ان و ورام امن آلنعد آن بروی‌موسی ص 
واحدا تارة عن زرارة و ابن مسکان و اخر عن غیره. 

دا نکر القوی: القالب لک فطر, ,هو مکانیه آبزاهنم ین مضه خیش 
کیب الت ای الحشسن صاخب العسیی ید السام مساله عن زلی. فوعب؛ 
«اِنْ الفطرة صاع من قوت بلدک, علی آهل مکة و الیمن و الطائثف و 
اطراف الشام و اليمامة و البحرین و العراقین و فارس و الأهواز و کرمان 
تمر, و علی آهل آوساط الشام زبیب. و علی هل الجزيرة و الموصل و 
الجبال کلها بژ آو شعیر, و علی آهل طبرستان الأأرز, و علی آهل خراسان 
البْ» الحدیت. «2» فان الاختلاف فی الجنس لأجل اختلاف الاأقطا ر فیما 
بح هه ارات اس شاه لعاساه اام ‏ 
هی القوت الغالب لکل بلد. 





اشارة 


الطاتفة الابليت اتحطه و ااشره آلشر و الشست 
وه الطاتفه تقتضر علی الاجناس الارعتتن وروت باسا نید ضحرجه 


(1). الوسائل: 6, الباب 8 من آبواب ‏ زکاة الفطرة. الحدیث 4. 
(2) الفشاتل؟ 6 لیات من ابوات:ز کاخ القطر و الحدیت 2. 
الزکاة فی الشريعة الاسلامية الغراءء ج2, ص: 662 





و الیک الاشارة الی الاحادیث الصحيحة الخالية عن آی شدود: 

1 رواية سعد بن سعد الأشعری, عن آبی الحسن الرضا ت الشلام. «1» 
2 رواية باسد العتی, عن ابی. الکشسن الهضا له الس لاف 2 

3 رواية فضل بن كِ عن الرضا علیه 0 ف کتابه المامون. 3 


الطائفة الثانیة: التمر و الزبیب و الشعیر و الأقط 


قد وردت هذه الأجناس الأربعة فی صحيحة عبد الله بن میمون. «5» 


الطائفة الثالثة: التمر و الزبیب و الشعیر 


و قد ورد جواز الاخراج من هذه الأجناس الثلائة فی روایتین 
- رواية معاوية بن وهب. عن ابی عبد الله علیه السلام. تً 
ره مهن اس ی غرن امت قبق اللم علنة اسلا 7 


الطاثقة الرایعة: الحنطة و التمر و الزبیتب 


و قد جاء ذکر الأجناس الثلائة فی رواية صفوان الجشال. «8» 


الطانخة الخامسه: اتمه النیت و الشعتر ه الذرخ 
و قد جاء ذکر الأجناس الأربعة بالنحو المذکور فی رواية الحذاء. «9» 


(1) (1, 2 3, 4). الوسائل: 6, الباب 6 من آبواب ز کاخ الفطرخ, الحدیث 1, 
5 18, 20. ۱ 

(5). الوسائل: 6, الباب 5 من آبواب زکاة الفطرة, الحدیث 11. 

(6) (6, 7). الوسائل: 6, الباب 6 من آبواب زكاة الفطرة, الحدیث 8 و 9. 
(8). الوسائل: 6, الباب 5 من آبواب زکاة الفطرة, الحدیث 1. 

(9). الوسائل: 6, الباب 6 من آبواب زکاة الفطرة, الحدیث 10. 
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اتظاتفة السادسةه الحتظه و الاقسیر و الاقا 


ماع دک لت لته الهد کور می ره انم یه الم ون الحفیرم عن ایس 
الحسن الرضا علیه السلام. «1» 


الظانفة السایعت اتنطظد و القغیر 


۵ قد. کرد اسان فن, اند مد ین مسامه عم ایی. عند الا #ایة 
السلام. <2» 


الطائفة الثامنة: التمر و البر 


و قد ورد الجنسان المذکوران فی رواية جعفر بن معروف,: و قد عطف 
علیهما قوله: «و غیره». «3» 


الطائفة التاسعة: الأقط 


الایل و الغنم و البقر. «4» 

هذه هی اصناف الروایات و طوائفها و فی الحقيقة ترجع الی صنفین 
کاملین, الأْوْل ما یذکر الضابطة, و الثانی ما یذکر مصادیق لها مع الاختلاف 
فی بیان المصادیق. 

اذا عرفت ذلک فنقول: بقع الکلام فی موردین: 


(1). الوسائل: 6, الباب 6 من آبواب ‏ زکاة الفطرة, الحدیث 3. 
(2). الوسائل: 6, الباب 6 من آبواب زكاة الفطرة, الحدیث 13. 
(3). الوسائل: 6, الباب 6 من آبواب ‏ زکاة الفطرة. الحدیث 4. 
مسا لد الاب 6 من اموات ز گام الفطظر و لخدت: 2. 
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الاول: فی رفع التعارض بین الطوائف التسع من الصنف الثانی. حیث انها 
بین مقتصر علی جنس واحد او جنسین او ثلائة او اربعة مع اختلافها فی 
نفس الاجناس ۱ 

و الظاهر ائه لا تعارض بینها, لان الامام فی الجمیع بصدد بیان ما یجزی فی 
مقام الاخراج لا فی مقام بیان لزوم الحصر و الاقتصار علی ما ورد فی کل 
رواية. 

و الذی یبین ذلک اثه لو کان الواجب هو الاخراج من الأربعة المعروفة فی 
لسان الفتاوی التی هی الطائفة ااولی فت. آاسرنت الثانی,. یجب آن تکون 
مجتمعة فی رواية واحدة مع آثّه لم ترد رواية بهذا المضمون, و ائما الفقت 
کلمتهم علی |جزائها لأجل صحة آسانید ما دل علی وجوب الاخراج منها. 

و لأجل ذلک آضاف صاحب المدارک الی الأربعة الأقط لصحْة سنده, و نحن 
ایضا آضفنا اٍلیها اللين لصحّة سند ما دلّ علی الاجتزاء به. 

فان قلت: جاءعت الأريعة المذکورة مجتمعة فی رواية سعد بن سعد 
الأشعری حیت قال: سألته (الرضا علیه السلام) عن الفطرة کم یدفع عن 
کل رآس من الحنطة و الشعیر و التمر و الزبیب؟ قال: «صاع بصاع النبی 
۱70 حلٌ »> 

قلت: قد جاء ذکرها مجتمعة فی کلام الراوی لا فی کلام الامام. نعم طرحها 
من قبل الراوی پدل علی آأَنْ الاخراج منها کان اما قتضاسا نم ]اسان 
فی عصر آبی الحسن الرضا علیه السّلام. 

فان قلت: ربما یستشم من بعض آحادیث الصنف الثانی الحصر, فقد جاء 


فی رواية یاسر القمیث عن الرضا علیه السلام قوله: «الفطرة صاع من 


حنطة, و صاع من شعیر, و صاع من تمر, و صاع من زبیب, و اما خقف 
الحنطة 0 <2 »> 


(1). الوسائل: 6, الباب 6 من آبواب ‏ زکاة الفطرة. الحدیث 1. 
(2). الوسائل: 6, الباب 6 من آبواب زکاة الفطرة, الحدیث 5. 
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قلت: ان الحدیث بصدد بیان الکمية و اه يجب آن لا تنقص الفطرة عن 
الصاع لا بصدد الحصر علی الأجناس الاربعة, بشهادة تکرار لفظة «صاع» 
عند ذکر کل جنس لیلفت الراوی الي آن الاح هر هام ما 
اتف یه رس اوه اتف الا ق ا لح و فا شا را بخ 
صاع ما الجساه ضاعا هن آ تخر 
فیطهر مر ودانه سا مس وهت ان لته ارت کین عصر اسان وال 
سمعت با عبد اللّه علیه السّلام یقول فی القطرخ: «جرت السة بصاع من 
تمر, آو صاع من زبیب. آو صاع من شعیر, فلمّا کان زمن عثمان و کثرت 
الحنطة قومه الناس, فقال: 
نصف صاع من بر بصاع من شعیر». «1» 
ال ها اه ار ین الظان الشتع یت ان آلنیه سورع 
بان الا هن دون الدلاله علی الاقتضار علی ها خاءتقما 
بقی الکلام فی اه ال مار ی ات ال 
الدال علی أنّ الضابطة هی القوت الغالب, فان النسبة بین الصنفین عموم 
و خصوص من وجه, و ذلک لدلالة الطوائف التسع ۳ خصوص ما صرح ح سندها 
علی اجزاء ما ذکر من الأْجناس, سواء آ کان من القوت الغالب آم لا, و دلالة 
احادیث الصنف الاوّل علی لزوم کون الفطرة من القوت الغالب, سواء آ 
کان من هذه الأجناس آم لا, , فیقع التعارض فی موردین: 
ادا کات الکرخمن هم العتاس و لم کت فا غالا کالکنز قی. الثلاه 
اتارخه و الرشب فب الیلاد الحایم فلا بعزی علی القول خالضایاه ور 
علی غیرها. 


0 یالوسال: ور الاب 6 من آوات ‏ گام القطظر مر الحویت 8. 
الزکاة فی الشريعة الاسلامية الغراء. ج2, ص: 666 


ب. |ذا کان المخرح قوتا غالبا و لم یکن من هذه الأجناس کالارز فی 





طبرستان. فتجزی علی الضابطة و لا تجزی علی غیرها. 

شا کیفیة المع فهناک اراء: 

1 ما اختاره المحقّق التراقی من الاْخذ بالاطلاقین فی کلا الجانبین. و 
بای اس ری سس اا ف ‏ ی سی اعا اخه 
اه ها فا ی ال الا رام 
قوته الفالب. «1» 

بلاحظ.غلیه: ان کته تک الاخق یکلا الاطلافین بت ضااخيه کل تن 
الآخر؟! فالأًخذ باطلاق الضابطة بلازم کفاية الاخراج من الأرز في طبرستان 
مع ان اظاق الکشم اوقم املسم مور السست مالس او 
السعه. کما آن الاحذ باطلاق,‌ها دل علی اجزاء الاجناس الخمسه نتاژم 
کفاية التمر فی البادالباردة مع آْ الضایطة تنقی الاجزاء و معه کیف یمکن 
القول بالتمر؟! 

ی ای یت ها ری توش ار 
التباین و تعارض العموم و الخصوص من وجه, کان لما ذکره من التخییر 
فا ان ال بای اش ی الا سا 
و دا هی او ی یه کت عن مصب 
ااساات الیهس المع فا سای هاش خی مداد 

ها امه میم کن تمد اطاای کل تون فکون الیسهرن قاط 
الاخاس التیسه بشرط ان کون القفت اتالین» کفایه: القوی: العالب 
بشرط ان یکون من هذه الأجناس. 


(1). مستند الشیعة: ۸9 408. 
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بلاخظ علیه؛ آن مفاد دلک عدم کفایه الارژ فی‌بلان ظبرستان: لاه و ان کان 
قوتا غالبا لکثّه خارج من تلک الأجناس, و هو کما تری لایلتزم به الفقیه مع 
وروده فی الرواية عن آبی الحسن العسکری علیه الشلام. 

3 انکار الاطلاق فی روایات الصنف الثانی و حمل الجمیع علی المثال و 
(راءة نماذج من القوت الغالب. و علی ذلک تکون الضابطة هی المحور فی 
الباب, فلو صار التمر و الزبیب فی بعض البلاد قوتا غیر غالب فلا یجزی. 

و هذا هو الأأوفق, لقوة دلالة الضابطة, و کون المتبادر من الروایات هو 
المثال لا الانحصار, و الاشکال مبنی علی دلالة رواية [ 9 الثانی علی 
الحصر, ال را دی فا موصوع لاشکال ی بات فد باز وان 
السابقین. 


اکمال 


ریما یتوهّم التعارض بین صحيحة زرارة و ابن مسکان الدالة علی ان 
المتزان. قی. القطره ۵ ما یغدّی به المزکی عیاله, و بين مکاتبة [براهیم بن 
محمد الهمدانی الدالة علی أنْ المیزان هو ما یقوته آهل کل بلد آو 
قطر, و لذلک صار الامام بصدد بیان ما هو القوت الغالب فی آقطار مختلفة. 
و الجواب هو ان ما یقوته المزکی طریق الی ما یقوته آهل البلد. اذ قلما 
سفق ان ات ات می‌هاکا و ملس ۲ هو الراتعنی الاون رعلی 
ذلک فالمیزان هو القوت الغالب علی البلد. 

فاذا کان هو المیزان فلا فرق بین هذه الاجناس ما صقٌ سندها, کالأجناس 
اه باضافة الأقط و اللبن, و ما لم یصقّ, لانْ مستند الاجتزاء بالقوت 
الغالب هو صحیحة 1 و این مسکان لا الروایات الخاضة الواردةفی کل 


جنس. 

الز کاة فی الشريعة الاسلامية الغراء» تچ ص. : 6068 

و الأحوط الاقتصار علی الأربعة الأولی, و ان کان الأقوی ما ذکرنا.* (1) 
بل یکفی الذقيق, و الخبز و الماش و العدس* (2) 


( المزاد هن اارعة الاول هم النظه و الشعیر و اسر ما توت وه 
الاحتیاط هو التسالم علی |جزائهاء لأنْ من اقتصر علی الخمسة کصاحب 
المدارک, ا علی السبعة کالشیخ فی ۳ و «المبسوط» و غيره. 
ذکر الاربعة الأولی فی ضمنها. 

مضافا لی وجود القول بالاقتصار علیها من الصدوق و آبیه. 

و لکن العول, بکون. الاريعة هو الموافق للاعتیاط, مطلفاءغین تام بو با 
یکون موافقا معه |ذا کان القوت الفالب کالبثٌ, و الا فلو خرج عن کونه قوتا 
الا جع مروژه مین اا اس العف ال عمط العول, عنه الب ااقو 
الغالب. 

(2)* وجه الكفاية دخول الجمیع فی القوت الغالب الذی هو المیزان للاجتزاء 
مضافا الی خبر الفضلاء (حماد و برید و محمد بن مسلم) عن آبی جعفر و 
آبی عبد اللّه علیه السشّلام قالوا: سألناهما عن زكاة الفطرة؟ قالا: «صاع 
من تمر آو زبیب و شعیر و نصف ذلک کلّه حنطة آو دقیق آو سویق آو ذرة 
اه ای ه الکو ها را و الاو هن حول ی 
ذلک سواء». «1» 

تعم, الاجتزاء بالتضف: فی الحنطة و الدقیق و غیرهما ضدر فقیهر وقد مه ۵ 
التنصیف حدث فی زمن عثمان و روجه معاوية فی عصره بعد ما اندرس 


قیقر الاماش غلی ین ای طالت یه الا 
نم ان الاخراح من الدقیق علی وجهین: 





(1): المساکل: 6 الاب 6 من آمواب ناه الفطرضر الخریت: 17 
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الاول: |ذا کان نفس الدقیق صاعا فالاخراج عندئذ بلا اشکال, اذ احتمال آن 
تکون للصورة النوعية للحنطة مدخلية فی الفريضة بعید عن الأذهان, بل هو 
آتفع تحال الفقراء. 

الثانی: |ٍذا طحن صاعا کاملا من حنطة فصار دقیقه آقل من صاع فأخرجه 
بعنوان اافخاره فمقتضی ۳۹ عدم الاجتز اء, لکونه آقل من صاع و 
الواجب هو الصاع. 

اللهم الا آن یکون المخرج بعنوان الفطرة هو صاعا من حنطة و قام بطحنه 
لت الا یا لین ید ری راد ور اعطاء 
الدقیق الأقل من صاع لاأجل لطحن بعنوان الفطرة من غیر حاجة الی 
الاحتیال بجعل القطرة صاعا من حنطة, قال: سألت آب عبد اللّه علیه السلام 
تعلی, القطره حقفا فکان الحنطه فان لا پاش کمن خر طحته در چا 
بین الحنطة و الدقیق». «1» 

هدا کله خول الذقیق,. و آها الخز فبتصور علین ضور: 

1 ([ذا کان آصله صاعا من دقیق فعجنه و طبخه. 

2 اذا کان أصله صاعا من حنطة فطحنه و عجنه و طبخه. 

3. |ٍذا کان الأصل أقلّ من صاع من حنطة و لکن الخبز بلغ صاعا. 

فتجزی الصورتان الأولیان حسب ما عرفت فی الدقیق دون الثالثة, لظهور 
الروایات فی لزوم کون الأاصل صاعا و المفروض فی المقام خلافه. 

ِ الا آن یخرج الخبز بعنوان القيمة لو قلنا بجواز الاخراج من غیر 





(1). الوسائل: 6, الباب 9 من ابواب زکاة الفطرة, الحدیث د<. 
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و الافضل اخراج التمر, ثم الزبیب, ثم القوت الفالب. هذا اذا لم یکن هناک 
مرجح من کون غیرها اصلح بحال الفقیر و آنفع له, لکن الأولی و الأحوط 
حینتذ دفعها بعنوان القیمة.* (1) 





ای ال اف امش ال آزعیت الما مها 
ذکره قذس سره من الترتیب موافق لما ذکره المحقق فی «الشرائع», 


ال و الافشل شالت الست واه ان بیع کل اسان سا شت 
علی قوته. +1 »> 
لکن الأْفَضل عند الشیخ الطوسی هو ما کان غالبا علی قوت البلد, متمشکا 
بمكاتبة ابراهیم بن محمد الهمدانی فی تصنیف آهل الأمصار الي أصناف, 
کل یم فوت وی دلی ول علی ار اعراعیالف مت اه اد 
2 »> 
و وافقه المحقّق فی «المعتبر» حیث قال: و آفضل هذه الاأجناس التمر و 
بعده الزبیب, و قیل بعد التمر, البرٌ, و قال آخرون: آعلاها قيمة, و قال 
آخرون: ما یغلب علی قوت البلد. و لعلّ هذا آجود لرواية العسکری 
المتضمنة لتمییز الفطرة و ما تت تن یخرجه آهل کل اقلیم. «3» و ذیل 
تلک العبارة یدل علی عدوله عمّا ذکره فی «الشرائع». 
و علی کل تقدیر فالذی یمکن آن ستدلٌ به علی قول الشیخ فی «الخلاف» 
و آلمحتی فی «الععتین»سا دمن الروایاتعلی آن الفطرم قفا بعون 
عیالهم که رو اه ناسنا افتانت قوتا 5 


(1). الشرائع: 174/1. 
(2). الخلاف: 2/ 150, کتاب ال زكاة, المسألة 189. 


(3). لمعت : 2 606. 
(۵( 5 و المسانل :6 البانب 8 من انمات: زان الفظر ور الخدیت 1 و 
4 و 2. 
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۳7 فالاخراح اتتا لفات وی العوه ای 
خی اه ی له ۱ له تیا حعله امس تا السرای ۱ 
ات ال ان اما رل ی 
اضافة الزبیب الی التمر, فقال: لا معدل بعد هذه الأخبار عن القول الاو و 
۹ من ذهب لی القوت الغالب فالظاهر اتّه اعتمد علی رواية الهمدانی 

هدم الروابات من الفوت. الذی بفتاتون«بم علی الفرتته النانیه فی الفحل 
بعد ۳ دلت علیه عبارة الشرائع المتقدمة. <1» 

افوله ها دوس الیل برع لا شاد لش وق فش ان باه 
الانسان عیاله, یلازم غالبا القوت الغالب, فالروایات الثلاث ناظرة الی امر 
واحد و هو القوت الغالب للبلد, فلو تعبُدنا بالترتیب الثلائی کما بصت علیه 
صاحت لح انس ارم عم توالت ی باتر اا اس یو لول 


یکونا من القوت الغالب, کالتمر فی البلاد الباردة و الزبیب فی نجد و حوالیه 
و هو کما تری. 

و الحق أن یقال: ان الواجب هو القوت الغالب و پرجح التمر و الزبیب علی 
سائر الأّجناس فی الاأقطار التی یکونان فیها من القوت الغالب, و الا فلا 
یچزءان فضلا عن کونهما فضل من سائر الاجناس. 
اللهم | لا آن یکون الاحراه بعنوان ال القيمة لا الأصل, , و فیه بحث سیوافیک, و 


(1). الحدائق: 12/ 288. 
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لاه تعتصط کی الع کین کون صفیسا دا خی آزیفسی ۱ 


۱ 
اذا کان الخالص منه بمقدار الصا آ و کان قلیلا یتسامح به.* (1) 


(1)* هنا فرعان: 
الاول: عدم اجزاء المعیب عن الصحیح. 
الثانی: عدم اجزاء غیر المصفی. 
قال الشهید: لا یجزی المعیب و لاغیر المصفی الا بالقيمة. «1» 
و استدل فی «الجواهر» علی عدم اجزء لأْل بانسباق الصحیح و علی 
الثانی (آی الممزوج بما لا یتسامح فیه) بفقد الاسم المتوقف علیه الامتثال, 
او المنساق منه عند الاطلاق خصوصا مع ملاحظة عدم اجز |ء ذات العوار و 
المريضة من الزكاة المالية و ان کان هو من القوت الغالب. 
آقول: لو کان العیب بمثابة بسقطه عن الانتفاع به فی التفدی ال للطیور و 
الدواجن فهو غیر مجزی قطعاء و شا (ذا لم یکن بهذه المثابه علی نجو یغذی 
به الانسان عیاله فالظاهر کفایته للاطلاق, و لعل ما فی «المستمسک» من 
التأثل فی الانسباق راجع الی هذا القسم. <2» 
۵ ار المصفت فلو کان الخلیط خارجا عن المتعارف کالتبن, الکثیر و 
الغبار الوافر لکن بلغ خالصه بعد التصفية صاعا فیجزی قطعا و الا فلاء لأْنْ 
الواجب هو صاع من حنطة و المفروض ائه قلْ منه. 
نعم المزیج القلیل الذی یتعارف وجوده فی الأجناس لا یمنع من الاجتزاء. 


(1). الدروس: 1/ 251. 
(2). المستمسک: 9/ 418. 
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[المسأّلة 2: الأقوی الاجتزاء بقيمة آحد المذکورات من الدراهم و الدنانیر] 


المسألة 2: الأقوی الاجتزاء بقيمة آحد المذکورات من الدراهم و الدنانیر آو 
غیرهما من الأجناس الأخر و علی هذا فیجزی المعیب و الممزوج و نحوهما 
بعنوان القيمة, و کذا کل جنس شک فی کفایته فائه یجزی بعنوان القيمة.* 
(1 


(1)* |خراج القيمة من آحد هذه الاجناس ما الفقت علیه کلمة الأصحاب, و 
[لیک شیثا من نصوصهم: 

قال الشیخ: یجوز اخراج القيمة فی الزکاة کلها, و فی الفطرة آی شیء 
کانت القيمة, و تکون القيمة علی وجه البدل لا علی نها اصل. «1» 

و قال المحقق: ۰ ۵ من شیر دلک: (الاجتاسن) یخرج بالقيمة السوقية. «2» 
وقال العلامه سجن اخراج القیمتی هوخیل علماتا احفع: وه فال ابو 
حنيفة و الثوری و الحسن البصری و عمر بن عبد العزیز, و منع الشافعی و 
مالک و آحمد. «3» 

و ذکر مثل تلک العبارة فی «التذکرة» و آضاف: لأنْ معاذا طلب من آهل 
ال افرص ا رس اطا نا الک نت وود ۱2۶ 

الی غیر ذلک من الکلمات المتضافرة علی جواز دفع القيمة مکان الأاصل, و 
یدل علی ذلک صحاح الروایات: 

همم ما ای و خاک لس ای خی 


(1). الخلاف: 2/ 50, کتاب ال ز کاة, المساألة 59. 
(2). الشرائع: 1/ 174. 

(3). المنتهی: 1/ 538. 

(4). التذکرة: 5/ 386. 
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الرضا علیه السّلام بدراهم لی و لغیری و کتبت الیه آخبره آئها من فطرة 
العیال, فکتب بخطه: «قبضت». «1» 

2 ۱۱ سألته (آبا عبد اللّه علیه السْلام): بعطی 
الرجل الفطرة دراهم ثمن التمر و الحنطة یکون آنفع لأهل بیت الموّمن؛ 
قال: «لا بآیین : 2 

ائما الکلام فی کفاية غیر الأنمان الرائجة من الا تضونة و ااواتی و غیرهما آذا 
آ ترس قيمة للأجناس المفروضة المنصوصة علها, فقد اختلفت کلمة 


الأصحاب فی الجواز و عدمه.. 

فا ها تا ان ال اعد ات ۳۳9 11۷ ۳ 0 1 
ثمن بقيمة الوقت. «3 »> 

و وافقه العلامة فی «المختلف » و اش کی الجواز بوجهین: 

1 موم لاصو اخراه نمی منکن مین ما میم مه تایه 
9 عن الصادق علیه السلام قال: «لا باس بالقيمة فی الفطرة». 

2 فلت لسن هی الصا هن اجه اش سس ول لا سار 
ای ایا سا ایا ایا ی او 
ثابت فی کل قيمة. 4 » 
یلاحظ علی الأْوْل: بانصراف القيمة [لی الأئمان الرائجة, و العملة المتداولة. 
ف یخی ات ام ازشه الا بالساط سس یر مروده ی الوم 





(3): لوط 1 42 
(4). المختلف: 3/ 292. 
الکاه فت السه ال مالفا وه 75 


]الا له لا خیم بییین, الصاعد له سین السبطه ۱ خی ان کانه شفت صافا چ اس 


اشارة 


المسألة 3: لایجزی نصف الصاع- مثلا- من الحنطة الأعلی, و اٍن کان یسوی 
صاعا من الاأدون أو الشعیر- مثلا- الا |ذا کان بعنوان القیمة.* (1) 


و لذلک خالفه المحقق الأردبیلی فخص الجواز بالنقدین. «1» 

و یوید ذلک ان الوارد فی الروایات هو الفاظ «الدرهم» و «الفضة» و 
«الورق » و «القيمة» و الجمیع منصرف الی الأئمان الرائجة دون الأعیان 
اه ار ها اعتی: الامکتق:ه البلاد التی بتدر فیها 
تداول العملة. 

فان قلت: اذا کان ساثر الأجناس آنفع بحال الفقیر دخل تحت قوله: 

«نعم, ان ذلک آنفع له, یشتری ما یرید». «2» 

قلت: المراد من هذه العبارة هو سعة القدرة الشرائية بقرينة قوله: 
«یشتری ما یرید» و هی غیر موجودة فی الأجناس. 

و ریما یستدل علی عدم جواز الاخراج من الاجناس بغیر النقدین بما رواه 
سلیمان بن جعفر المروزی قال: سمعته یقول: 1 تضع الفطرة 
تلک البلاد دراهم. «3» 

بلاحظ علی التایید با القید وارد مورد الغالب. و لو کان له مفهوم لزم عدم 
كفاية الاخراج بالدینار آو ساثئر العملات الرائجة. 

(1)* اگفقت کلمتهه علی ائه لا یجزي نصف صاع من الحنطة اذا کان 
الحنطة 


(1). مجمع الفائدة و البرهان: 4/ 259. 

(2). الوسائل: 6, الباب 9 من آبواب زکاة الفطرة, الحدیث 6. 
(3). الوسائل: 6, الباب 9 من آبواب زکاة الفطرة, الحدیث 7. 
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هو الاصل فی الاخراج. و قد تقدّم ان الاجتزاء بالأقل من بدع عثمان, ائما 
الکلام اذا کان الاخراج بعنوان القيیمة فجوزه المصنف, و الیک بعض 
الکلمات: 

قال العلامة فی «التذکرة»: اجزاء أقل من صاع من جنس اعلی اذا ساوی 
صاعا من آدون, کنصف صاع من حنطة یساوی صاع شعیر, ان القيمة لا 


تخص عینا, و لانْ فی بعض الروایات: «صاع آو نصف صاع حنطة» و ائما 

یحمل علی ما اخترناه. «1» 

و قال فی «المختلف»: لو کان قيمة صاع الشعیر بقدر قیمة نصف صاع من 

حنطة آو زبیب آو غیرهما من الأجناس ۳ اخراج نصف صاع الحنطة عن 

صاع الشعیر آجزاه اذا قصد اخراج القيمة, و لو لم بقصد اخراج القيمة لم 

یجزثه آقل من صاء حنطه. <2 > 

هدا خالفه بعضم مناخ عنم کالشهید هقی تیان و فد المدار کت قی 

«المدارک» و صاحب الجواهر فی کتابه. 

قال الشهید: و ظاهر الشیخ ائه یجزیٌ نصف صاع حنطة عن صاع شعیر و 

غیره, بالقيمة, و نصره فی «المختلف», و الاقرب ان الاصول لا تکون قيمة. 

>» 3« 

و قال فی «المدارک»: الأصح عدم الاجزاء کما اختاره فی «البیان», لانْ 

هذه الأصول لا تکون قيمة. «4» 

و قال فی «الجواهر»: لظهور کون قيمة الاصول من غیرها, خصوصا و لیس 

قی الادله اسر .الصا من کل نو اف یه خی هقی تمرم افی 
تناول القيمة للنوع الأخر, و اما الموجود فیها ما عرفت ممّا هو ظاهر فیما 

ذکرنا. «5» 


(1). التذکرة: 5/ 390. 
(2). المختلف: 3/ 293. 
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(4). المدارک: 5/ 337. 

(5). الجواهر: 15/ 520. 
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و حاصل ما استدل به الشهید و تبعه غیره: ای المتبادر من الاخراج بالقيمة 
هو کونها ور|ء هذه الاأصول بمعلی ان المکلف مخیر بین هذه الاصول و 
قیمتها التی تعه تشینا وراء‌ها. لا ال یجوز دفع الاصول تارخ بنجو الاصل و 
آخری بعنوان القيمة. 

ای ال لک را الما آ نک الاخام قی یت او مه ات نات 
«1 »> 

کیف و قد آفتی عثمان و بعده معاوية بجواز دفع نصف صاع من الحنطة |ذا 
کانت قیمته تساوی قيمة صاع من شعیر؟! فقد زیفه الامام علی وجه 
الاطلاق, من غیر فرق بین کون المعطی آصلا آو قيمة. 

فاتحاضا ان سوت عوار المحظو رفس بعدتل ام تست 


الاتتطلال ای عهاد لقع اه بش ابا 


و ریما یستدل علی الجواز بروایتین: 

ااولف: ما رمق عن. الفضلای بستد ضیف غن: آن خعفن .و آیی, عید. ازله 
علیه السلام فال جاو تصی,صاع:دلک ام خنطه او دعیق او سویق آو درد 
۳ سلت ». «2» 

پلاحظ علیه: آئها رواية متروکة آعرض عنها الأصحاب و لم یعمل بها 
الموافق و المخالف, لاأثه جوّز فی مورد الحنطة فقط لا فی غیرها من 
الا نات ها و لمات 

الاب سا وهی ند ضحیح عفن قفر بن یقفا سالت انا غید الم عانه 
الاب ععطی ااعطرع ود عاان السطه : فا ناسر بکون آخر ظعنم 


بقدر 


(1). الوسائتل: 6, الباب 6 من آبواب زکاة الفطرة, الحدیث 5, 8, 9. 
(2)الفسا نله 6 الات من نوات گام القظری: لحدفت. 17. 
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[التصالق 24 لا یخی الضاغ ااخلتو عنم سس ] 


المسألة 4: لا یجزی الصاع الملقّق من جنسین- بآن یخرج نصف صاع من 
الختظه ه صفا من التعیر لاه ار بعتواق الفیهت: (1) 


ما بین الحنطة و الدقیق». «1 » 

پلاحظ علیه: آنْ الاستدلال ائما ینم اذا کان المخرج هو الدقیق بعنوان 
الفسته یه اقل من صاع لک بشایی مه قمع خاع من حنطة, و لک 
الظاهر ان المخرج هو الحنطة و کان صاعا تاماء 1 
الانتفاع به للفقر اء. 

و علی فرض ظهور الرواية فی ان المخرج بعنوان الفطرة هو الدقیق لا 
اصله (الحنطة), فعندئذ تکون الرواية علی خلاف القاعدة فیقتصر علی 
موردها. 

(1)* قالٍ الشیخ فی «المبسوط»: لا پجوز آن یخرج صاعا واحدا من 
جنسین, لاأئّه یخالف الخبر. «<2» 

و قال قطب الدین الکیدری: لا یجوز اخراج صاع واحد من جنسین. , الا علی 
جهة القيمة. «3» 

و قالٍ العلامة فی «المختلف»: و الأقرب عندی جواز ذلک أصلا و قيمة, و 
استدل علی مقاله بوجوه مخدوشة مبنية علی تنقیح المناط مکان الرجوع 
الی ظواهر النصوص, و الیک الاشارة الیها و ما فیها: 

1 ان المطلوب, شرعا |خراج صاع القوتی و لیس تعین الأجناس معتبرا فی 
نظر الشارع. وا لها اد التختیر یر هه اب من الحینین: «4 » 


( سای 6ات9 هم اماب اه الوم ا تحت 5 
2 

(3). اصباح الشیعة: 125. 

(4). المختلف: 3/ 294. 
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تلاخطظ لیم مه احماد فی معایل ال فان له حشست انز وا نانت.فی 
صاع من حنطة و صاع من شعیر و الملفق من الجنسین لیس واحدا منهما. 
2 تور اخراع الاصماع الفکاده من الشخص الواحه فکدا الضاغ. الماحه. 
«[ »> 


پلاحظ علیه: آئه قیاس مع الفارق, لاه بصدق علی الاوّل اثّه آخرج لهذا 


الفرد من العائلة صاعا من حنطة و لذلک صاعا من شعیر و هکذاء بخلاف 
ها 
الی غیر ذلک من الوجوه الضعيفة, فالأقوی عدم جواز الاخراج من جنسین» 
لعدم صدق 0 الداخت» ای صاع فه اه واه 
فان قلت: یصدق علی المخرج من جنسین اه مقّا یغذون به عیالهم. <2 > 
قلت: اراس ونان کون زان ی اون کی 
یتمسک باطلاقه بل بصدد بیان ان المخرج یجب آن یکون من القوت الغالب 
دون النادر, و هذا من الاخراج من جنسین ؟! 
فاٍن قلت: قد مر فیما [ذا کان العبد مشترکا بین مالکین ائّه یجوز للمالک 
الآخر آن یختار غیر ما اختاره المالک الأول فاذا دفع المالک الأوّل نصف صاع 
من اه فلا حر ان تفه ههام هن السعیر ما هد الفری متفر 
بین المقام؟ 

+ الفر تفا وا ان العکلت قی المفام واحده. وهی مخاظت 
1 
صاع من حنطة آو صاع من شعیر, فیجب علیه الاخراج من جنس واحد حتّی 


(1). المختلف: 3/ 94 2. 
(2) (2, 3 و 4). تقذم تخریجها. 
الزگاه فی الشر یعة لاسلامیه الفاه عض نوم 


[المساألة 5: المدار قيمة وقت الاخراج لا وقت الوجوب ] 


المسألة 5: المدار قیمة وقت الاخراج لا وقت الوجوب, و المعتیر قيمة بلد 
الاخراج لا وضایة ۳ ۱ 
الاخراج مته کان المناط قيمة ذلک البلد لا قيمة بلده الذٍی هو فیه * (1) 


یصدق آئه آخرج صاعا من حنطة, بخلاف المقیس علیه فان المخاطب فیها 
متعدّد, فلکل آن یأخذ بآحدهماء فتکون النتيجة جواز الاخراج من جنسین. 

و ما الاخراج بعنوان القيمة فقد اختاره المحقّق الخوثی تبعا للکیدری مع 
امه را هن الاصول نها العنمق و آکه‌مم الخاهر قیم السان > 
قد فزق فی المقام بین السابق و اللاحق بما هذا حاصل کلامه: 

ان المرکب من الجنسین بما هو مرکب لا یندرج لا فی صاع من هذا الجنس 
و لا فی صاع من الجنس الاخر, فهو بما هو کذلک لایعدٌ من جنس الفطرة و 
ان کان ابعاضه بعو‌ من اجزانها و علیه قلا مانع‌من اخسابه تغنوان الفسة, 
و بذلک یفترق عن المسألة السابقة التی تقذم المنع فیها. «1» 
باخظ‌علیه: ان العتادر هن الرهایات ان خسن المطره نی و العیجة 
شتی۶ اخرر فعلی هدا بخب آن تکون القیمه شتا مغایرا مع نس الفظرهر و 
عندئذ لا فرق بین اخراج نصف صاع من الحنطة الاجود بعنوان القيمة و 
اخراج صاع مرکب من الحنطة و الشعیر بعنوانها, فالعرف لا یفرق بین 
را کلا و جزءا. 

(1)* الغرض من عقد هذه المسالة بیان امرین: 


(1) مشفنته الخووه ۱2۸ 445 
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الاوّل: ائثه لا تقدیر فی القيمة بل تتبع السعر الرائج فی کل صقع و زمان, و 
آشا ها قی بعض. الرهاياته کمونقد. اسحاق. <#1 مم. عقذیرها الم 
فمحمول علی کون قیمة صاع من حنطة مثلا یوم ذاک, درهما. 

الثانی: ان المعتبر فی تعیین القيمة من حیت الزمان هو وقت الاخراج لا 
وقت الوجوب, کما أَنْ المعتبر من حیث المکان هو قيمة بلد الاخراج لا وطنه 
و لا بلد الجنس الذی یملکه, و ذلک لاأنْ الذمّة الی وقت الاخراج مشغولة 
بنفس الجنس لا قیمته- کما هو الحال فی المثلیات- و لا تفرغ الذمة منه الا 
باخراج قیمتها فما لم یخرج فهو مسئول عن نفس الجنس, فاذا حاول افراغ 


الذمّة بالقيمة یتعیْن طبعا قيمة زمان الاخراح و مکانه, لاأنْ تعیین غیرهما 
یحتاج الی دلیل. 

فان قلت: ان العف ذهتب فی. المشاله السادستة من مسائل, الترط 
الأْل من شرائط زکاة الأنعام الی التفصیل بین العین التالفة فالملاک قيمة 
بلد الاخراج. و الموجودة فالمدار هو قيمة البلد الذی فیه الجنس و المال و 
لکته اختار فی المقام مکان الاخراج مطلقا. فما هو القرق: بین المسالتین ؟ 
قلت: الفرق واضح, لا زکاة الحال تفه بالع لا بالد ‏ و 
التفصیل المذکور فی کلام المصتف فی محله و ان لم نرتضیه کما مژ 
بخلاف المقام فان الزکاة تتعلْق بالذِمّة, فلا معنی لملاحظة مکان المال : و 
الجنس الذی یملکه, بل عاقة الامکنهد تتواع | کان له.فها:مال نش او لا 
نالتسیه الی المز کی بنواء. 


(1)الفشال رالات من نوات اه الفطرق الخفیت :23 
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[المسألة 6: لایشترط اتحاد الجنس الّذی یخرج عن نفسه مع الذی یخرج عن عیاله ] 


المساألة 6: لا یشترط اتحاد الجنس الذی یخرج عن نفسه مع الذی بخرح 
عن عیاله, و لا اتحاد المخرج عنهم, بعضهم مع بعض, فیجوز آن یخرج عن 
نفسه الحنطة و عن عیاله الشعیر, آو بالاختلاف بینهم ای دمم گرن تفسة. آن 
غرن تست قن. اجه الاحناسی وضن خر ختقم اافنمهر اه العکس» (۱1) 


0 
. |ذا آخرج الفطرة عن نفسه و غیره لا تشترط وحدة المخرج عنهماء 
فیکن آن بکرح عن نفسد مس الطة و من یله من شیر 9 
تا اب 
اه 
و الدلیل علی الفرعین واضح, لاأنْ وجوب کل فرد- من غیر فرق بین نفسه و 
عیاله و بین العیال بین فرد و آخر- وجوب استقلالی, فهو فی کل مورد مخیر 
با او اس اب ایض سا 
ولالک طرعنا العلایه فی «لمخلی» و ارشاها ارسالا عسلما 1۶ 
ی اک یا ی ار ها هه 
۳۳ 


(1). المختلف: 3/ 294 
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الا نواعت ی لکد الضاع ی کل رم عم نماض ] 


اشارة 


المساَلة 7: الواجب قی القدر الصاع عن کل رأس من جمیع الأْجناس حتّی 
اللبن علی الأْصقّْء و ان ذهب جماعة من العلماء قیه الی كفاية آربعة 
ارطال.* (1) 


(1) 


اشارة 


* المشهور ان القدر الواجب هو الصاع فی غیر اللبن, و قد اذعی الاجماع 
علیه غیر واحد من الاصحاب. 

1 قال المحدث الکاشانی: قدرها صاع بالاجماع و الصحاح المستفيضة, و ما 
دل منها علی نصف صاع من الحنطة فمحمول علی التقية. «1 » 

2 قال المحدّث البحرانی: الظاهر اه لا خلاف بین آصحابنا- رضوان اللّه 
عانهم قی ان القدر الواجب عن زکاة الفطرة, صاع. «2» 

3. و قال صاحب الریاض: و ما قدرها فهی من جمیع الأْجناس صاع, و هو 
تسعة آرطال بالعراقی باجماعنا الظاهر المصلاح به فی عباثر جماعة. «3» 
4 و قال النراقی: القدر الواجب فی الأجناس المذکورة فی زکاة الفطرة 
صاع بالاجماع المحقق و المحکی فی کلام الجماعة. «8» 

5 و قال فی «الجواهر» بعد کلام المحقق «الفطرة من جمیع الأقوات 
صاع »: 

بلا خلاف آجده. «5» 

و الظاهر ان اثفاقهم علی الصاع نتیجة تضافر الروایات علیه, فربما یناهز 


(1). مفاتیح الشرائع: 1/ 218. 

(2). الحدائق: ۸12 292. 

(3). الریاض: 5/ 216. 

(4). مستند الشیعة: ۸9 416. 

(5). جواهر الکلام: 15/ 522. 
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عددها الی سبع عشرة. ست منها صحاح. و الباقی دون الصحاح و لکن 
یعضد بعضها بعضا. 

۳۵ الستّة ففی «بداية المجتهد»: الفق العلماء علی آثه لا بودی فی زکاة 
الق رشن ار وال رال معا رت نی‌سفیت آنره تمرم 
اختلفوا فی قدر ما یوذی من القمح, فقال مالک و الشافعی: لا یجز ی منه 
قل من صاع. و قال آبو حنيفة و آصحابه: یجزی من ابر نصف صاع. 

و السبب فی اختلافهم تعارض الاثار, و ذلک اه جاء فی حدیث آبی سعید 
الخدری انه.عال: عا بخرع رکام القطر فن:فهد زسول الله صلن. لاه 
علیه و آله و سلم صاعا من طعام, آو صاعا من شعیر, آو صاعا من أقط, و 
ضاعا مرن‌صرم آه ضاعا سس زیت ۱ دای.تصاع الثبی صلی الله: عایت و ال 
خ ام و ظاهره اه آراد بالطعام القمح. 


و روی الزهری ایضا عن ابن آبی صعیر, عن ابیه ان رسول الله صلی الله 

علیه و آله و سلم قال: «اخرجوا فی صدقة الفطر صاعا من بر بین اثنین, ۵ 
عا من شعیر, آو تمر عن کل واحد» «1» 

اذا عرفت ذلک فلنقتصر علی الصحاح الست المبئوئة فی الباب الخامس و 

السادس م من آبواب زکاة 0 من با 

الفطرة؟ 

فقال: «علی الصغیر و الکبیر و الحر و العبد, عن کل انسان منهم صاع من 

حنطة آو صاع من تمر آو صاع من زبیب». 2 

2 صحیسه عیر لس هون عن انیت ید الم عق انبهغلنمها السلام 

قال: «زکاة 


(1). بداية المجتهد: 3/ 137. و لاحظ المغنی: 2/ 648. 
(2). الوسائل: 6, الباب 5 من ابواب زکاة الفطرة, الحدیث 1. 
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الفطرة صاع من تمر, آو صاع من زبیب. آو صاع من شعیر, آو صاع من 


اقط ». «1» ۱ 

3. صحيحة سعد بن سعد الأشعری, عن آبی الحسن الرضا علیه السلام 
قال: ۱ 
اک 


قال: «صاءع بصاع النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم ». <2» 

4 صحيحة محمد بن عیسی و فیها: وب تس اما وضع 
النبی صلی اه علیه و آله و سلم و عن عبالک. 3 

الفطرة؛ میت الصا یر و و ی 
فلا کان زمن عثمان و کثرت الحنطة. قومه الناس, فقال: نصف صاع من 
بر بصاع من شعیر». 4 

60 صحيحة الحلبی قال: تقالت با غید الله: غلیه انا رفن صذفه: | لقظرخ؟ 
فقال: «علی کل من یعول الرجل, علی الحرّ و العبد, و الصغیر و الکبیر, 
خاع من را ی سا سر وا رت با 5 

قدی هی لصاح اس آتاها قلعم ی مار ان اهنا 
فی الهامش. «6 »> 


() الوسانلن" 6 الباب هرن ابو ات زکاة الفطرة, الحدیث 11. 

(2) (2, 3, 4, 5). الوسائل: 6, الباب 6 من آبواب ز کاخ الفطرخ, الحدیث 1, 
6 8 12. 

(6). لاحظ الوسائل: 6, الباب 6 من آبواب زکاة الفطرة, الحدیث 3, 4, 5, 
7 وه دی الخنت: فاه و النشد فا تفت ال عید لاه بن المغيرة 
و جعفر بن معروف و یاسر القمی و ابراهیم بن یحیی و سلمة و الحگاء و 
این سنان :و لاحظ. ایضا الباب: 7 من آنواب شاه الفطظرة الجدیت: 7 
للمروزی, و الباب 8 من هدذه الایوات: الحدیث 2 للهمدانی؛ ۰ و الباب العاشر 
من هذه الاتوات: الحدیثت 3 لمنصور بن حازم, و الحدیث 6 من نفس الباب 
لزید الشخام 
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1. 8 ۱ ۲۳۳ 
2 ما یضم (لی الحنطة, الشعیر آو سائر الأجناس. 

فمن الاوّل صحيحة الحلبی و فیه: صاع من تمر او نصف صاع من بر «1», و 
صحيحة منصور بن حازم و فیه: ضاغمن ص آمنضیف ضاغ من حنماه. 2 
فهذا القسم محمول علی التقية, لما ورد فی غیر واحد من الروایات من آن 
الاجتز |ء بالنصف احدوثة حدئت فی عهد عثمان نم اندرست نم اعادها 
معاوية. «3 »> 

شا تب ار ایام ضیعلی ضاع ات صلی له علیی هو سم 
عولضاعاصاع الشی صلی اه عله و له و سل رق فعان الامام التجاً 
ای خدست الشیبدضلی الله یه و الم موم نماد واخمد در عم 
الخصم. 

و اقا ما تم ال الختظهی ااشفتر ای سای خاش فد آغرص غت 
ااعتاب نم را تداع اضه ماما علی تفه اه لا اعوم العانل بای 
من المخالف فی غير الحنطة. «5» 
الی هنا خرجنا بالنتيجة التالية و هی: ای الواجب هو الصاع من عاثة الأجناس 
دون فرق بین الحنطة و غیرها من سائر الاجناس. 


اقفر الاخت ی ال 
اختلفت کلمه ال صحاب قی مقدار الداخت ند الاخراج مه الا 

۳( و 2 العستاتل: 6 الات 6 من ابوات و کاغ]لفظرق, الخدیت 12 ه 
15 


(3). الوسائل: 0 الباب 6 من تانب ز کاخ الفطرة, الحدیث 0 7: 9 9 
10 

(4). الوسائل: 6, الباب 6 من آبواب زکاة الفطرة, الحدیث 1, 6. 

.23 ,22 ,19 7 
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المشهور ائه ایضا صاع, قال العلامة فی «المختلف»: قال المفید: الواجب 
ضاع: عن, کل زآنن هن جصیه: الاجتاس نو لم-بفصل: و کذا قال ابن الجنید و 
السید المرتضی فی الجمل و الانتصار و المسائل المصرية. و سلار. و ابن 
البراج. و ابو الصلاح. و ابن زهرة. و هو قول الشیخ فی الخلاف. «1» 

قال الشیخ فی «الخلاف»: زکاة الفطرة صاع من ای جنس یجوز اخراجه. 
2 »> 

و اما القاتل بالتفضیل بین اللین.ه ساتر الاخناس فعدن من.فشانه. الشنعد: 
نذکر منهم ما یلی: 

1 قال الشیخ فی «النهایة»: الواجب صاع هت الاجتانن: و فا اللین نم 

برید اخراخه اجز ام اریغة ارظال بالفدنی اه تست بالعراقی. «3» 

2 و قال فی «المبسوط»: الفطرة صاع و اللبن یجزی منه آربعة آرطال 
بالمدنی. <«4» 

3 و قال ابن حمزة: الواجب صاع قدره تسعة آرطال بالعراقی, ال اللبن 
فانه تجب فیه ستة آرطال. «5 »> 

4 و قال ابن ادریس: الواجب ضاغ ان کل ان قدره تسفة ارظال 
بالبغدادی و ستة بالمدنی, | اللبن فیجزی منه ستة آرطال بالبغدادی و 
اربعة بالمدنی. «6» 


5. و قال المحقق: الفطرة من جمیع الأقوات المذکورة صاع. و الصاع آربعة 


(1). المختلف: 3/ 287. ۱ 
(2). الخلاف: 2/ 148, کتاب الز کاة, المسألة 187. 
(3). النهایة: 191. 


(4). المبسوط: 1/ 241. 

(5). الوسیلة: 131. 

(6). السراثئر: 1/ 499. 
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آمداف.قیی تشسعه ازطال بالعرافی:هفن اللین ارعه ارظالره فزتری فوم 
بالمدنی. <«1» 
مت ال موه مشق نکن شا الا لت ین وه 
بالعراقی, لخلوصه من الغعش و عدم احتیاجه الی مئونة. , «2 »> 
و علی ضوء ذلک فالأقوال فی اللبن اثنان آو ثلائة: 
ا, صاع کسائر الأجناس. 

ب. آربعة آرطال بالمدنی و ستة بالعراقی. 
خ اربعه ارظال -بالغرافی. همه کلام المع حیفه تست کونه بالعختی 
الی قوم. 


|ذا عرفت ذلک یقع الکلام فی موردین: 


اشارة 


1 ما هو الدلیل علی الاستثناء فی اللبن ؟ 
2 بیان نسبة اربعة ارطال الی الصاع. 


, احداهما مرفوعة و الأخری معرض عنها. 

ما المرفوعة فهی ما رفعه |براهیم بن هاشم الی آبی عبد اللّه علیه السّلام 
ِ ستل عن. رجل. فی. البادية لا یمکته القطرع؟ قال: <تتصدق. باربعة 
آرطال من لين». 

و بنفس هذا اللفظ مرفوعة القاسم بن حسن. «3» 

پلاحظ علیه: أنْ الرواية ضعيفة لا بحتج بها أَوْلاء و الأأرطال مطلقة ثانیاء 


(1). الشرائع: 7/1 174. 

(2). التذکرة: 5/ 389. 

(3). الوسائل: 6 الباب 7 من ابفاب کاخ الفظرم, الحدیت د. 
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و الاجتزاء بها یختصٌ بمن لا یمکنه الفطرة فیچزثه اقل من صاع من اللبن, و 
و آثا المعرض غتها فهی مکاتبةه محمد بن الریان قال؛ کتبت الی الرجل 
آسأله عن الفطرة و زکاتها کم توّدی ؟ فکتب: ارتقة آرطال بالمدنی. «[ » 

و الرواية مع صخة سندها غیر مختضة باللبن, ۰ 
معرصه نوا و قد حاول الشیخ تصحیح الرواية و قال: ان هذا الخبر یحتمل 


۳ ال ارات ارجعة امتاه فتقله الزاوی بالارطال: و تانهفا: اراد اربهة 
آرطال من اللبن و الأأقط. <2» 

و التفسیر الأّل حدس لا دلیل علیه, و الثانی حمل بلا شاهد. و لکن حملها 
تا صورة عدم التمکن من الصاع آولی لشهادة الخبر السابق علیه, فلا 
مانع من الافتاء بالاستحباب فی حقّ غیر المتمکن. 
مت ان ات ایا سم ار سای هه 
ارطال و فی غیره ار آرطال مع ار فقتضی الحکمة کون اللبن- لا آقل- 
فنل, المکتف: لا افل. متفه 


المهرد التاتی: تستة اربعة ارطال الی الصاخ 


قد عرفت آَنْ الصاع عبارة عن تسعة آرطال بالرطل العراقی, و ستة 
ازظال بالوظل انیم فاارطل, المدتی عاذل رطلا و ضفا بالغرافی: مان 
قلنا بححية 


(1). الوسائل: 6, الباب 7 من آبواب ز کاة الفطرة, الحدیت 5. 

(2). التهذیب: 4/ 84. 
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و الصاع ارفد امداد, و هی تسعة آرطال بالعراقیت؛ فهو سئمائة و آربعة 
عشر منقالا و ربع مثقال بالمثقال الصیرفی,. فیکون بحسب حقة النجف- 
التی هی تسعمائة مثقال و ثلائد و ثلائون مفقالا و ثلت مثقال- نصف حقة و 
ی یج 
الاسلامبول- و هی مائتان و ثمانون مثقالا- حقتان و ثلائة ارباع الوقبة و 
مثقال و ثلائة آرباع المثقال, و بحسب المنْ الشاهی- و هو آلف و مائتان و 
تا ات یم ای ی وس فا وله رباع آلمثقال 4 
(1) 


الروایتین, فان کان المراد من اربعة آرطال هو الرطل المدنی فهو پساوی 
2 کیلوغر ام لأْنْ کل رطل مدنی یساوی, لصف کیان ان (500) غرام», و لو 
آخرجا بالرطل العراقی فبما ان ثلائة آرطال بساوی کیلوغرام, فأربعة 
ارطال یساوی 3/ 1 1 کیلوغرام. ۱ 

(1)* قد فرغنا من هذا الموضوع فی الجزء الاول. <1» 


(1). لاحظ صفحة 283- 290 و 343- 345. 
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[الفصل الرایع فی وقت وجوبها] 


اشارة 
الفصل الرابع فی وقت وجوبها و هو دخول ليلة العید جامعا للشراتط.* (1) 


1 


هنا جهات من البحت: 


اشارة 


الاولن: فیدا وجمها. نمتی.ان هن لم پدر که.جامها لش انظ العایقه: لا 
بب ۰ 

الثانیة: سعة وجوبها و منتهی وقتها, بمعنی اثه لا یجوز له التاخیر عنه فی 
مقام الامتثال. 

التالثة: جواز تقدیمها علی وقتها (دخول ليلة العید مثلا) کاخراجها فی شهر 
رمضان. «1» و المراد من الاخراج هو دفعها الی الفقیر و صرفها الی 
المستحقّْ و لیس المراد منه العزل. و اٍلیک البحث فی هذه الجهات واحدة 


بعد الاخری. 


آلشهة ااولی( قی میدا وقبت: فخمنها 





اشارة 


اختلفت کلمة الأصحاب فی تحدید مبداً وجوبها الی آقوال ثلائة: 
1 تجب بغروب شمس اخر یوم من شهر رمضان جامعا للشرائط. 


(1). و تأتی الجهة الثالثة ضمن المسألة 1, فلاحظ. 
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2 تجب بطلوع الفجر من یوم الفطر جامعا للشرائط. 

3. تجب بطلوع الفجر من یوم الفطر بشرط آن یکون جامعا للشرائط عند 
عرقت لیلد العبی و ااخیر حول جفید و هه یره التراتن یت عاول الجی 
بین القولین و دلیلیهما, فجعل المبداً هو طلوع الفجر بشرط آن یکون حا 

للشرائمط فی غروب ليلة العید. «1» 

و علی کل تقدیر فتظهر الثمرة فی موارد: 

. لو مات بعد غروب ليلة العید جامعا للشرائط, پچب الاخراج من ترکته 
علي القول الأوّل دون النانی, بناء علی أنٌ الفطرة کزکاة المال حق مالی 
متعلق بالامة. 

ب. اذا کان غروب ليلة العید غنیا فلیس له تقویت آمواله قبل طلوع الفجر, 
لننجز الوجوب؛ بخلاف الثانی, فلا یجب علیه حفظ القدرة قبل الوجوب, آی 
قبل طلوع الفجر. 
یچ لو بلغ الصبی آو تحرر العبد آو زال الجنون آو عال شخصا آو صار غنیا 
بعد الغروب آنناء اللیل, فتجب الفطرة علی القول الثانی دون الأوّل. 

و أمّا الأقوال فالظاهر من الشیخ الطوسی هو القول الاوْل. قال: وقت 
وجوب هذه الز کاخ اذا طلع هلال شوال و آخره عند صلاة العید. <2 »> 

ها سیت هرا القول الی «النهاية» و «الخلاف» و «المبسوط» فغیر 
صحیح, لاه فیها بصدد بیان وقت الاخراج لا بضذد بیان مبدا الوجوب. 

قال فی «النهاية»: الوقت الذی یجب فیه اخراج الفطرة یوم الفطر قبل 


(1). مستند الشیعة: ۸9 422. 


(2). الجمل و العقود: 292؛ الاقتصاد: 284. 
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صلاخ العید, و لو ان انسانا اخرجها قبل یوم العید بیوم ان تفنت آو من آوّل 
الشهر الی آخره, لم ۳ به باسره غیر. آن الافقضل ما قذمناه. <«1» 


و قال فی «الخلاف»: وقت اخراج الفطرة یوم العید قبل صلاة العید, فان 
اخرجها بعد صلاخ العید کانت صدقة. <2» 

و قال فی «المبسوط»: و الوقت الذی یجب فیه اخراج الفطرة قبل صلاة 
العید. فان آخرجها قبل ذلک بیوم آو یومین آو من آوّل الشهر الی آخره کان 
جائزا. «3» 

و قال ابن حمزه. : آذا طلع هلال شوال الی آن یتضیق وقت صلاة العید. «4 > 
و قال المحقق: تجب الفطرة بغروب شمس آخر یوم من شهر رمضان. و 
قال ابن الجنید و جماعة من الأصحاب: تجب بطلوع الفجر بوم العید. «5» 

و قال فی «الشراتع»: و تجب بهلال شوال. «6» 

و قال العلامة فی «التذکرة»: تجب الفطرة بغروب الشمس من آخر یوم 
من شهر رمضان. «7» 

هذا و قد ذهب الی القول الاأخر جماعة من آصحابنا نسبه فی «المختلف » 
الق انم الحفیدی المفند فی «<الم مهو السیه المنخضی‌ته آنی. الاو 
این الیراج و سلار و اين زهره. «8» 

هذا کله عند الأصحاب 

و۳ فقهاء السنة: 


(1). النهایة: 191. 

(2). الخلاف: 2/ 155, کتاب الزكاة, المسألة 198. 
(3). المبسوط: 1/ 242. 

(4). الوسیلة: 131. 

(5). المعتبر: 2/ 611. 

(6). الشرائع: 1/ 175. 

(7). التذکرة: 5/ 391, المسأّلة 296. 

(8). المختلف: 3/ 297- 298. 
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قول این رسد و آها متی نست اخراخبرکاخ الفطری؟ فانیم اقا عان 
ات ان ی رو سس الما 
اه اه سا ام مان 

ای ی ی یا الط ال ال ی اه ان اد 
و 
تجب بطلوع الفجر من یوم الفطر. 
و روی عنه آشهب ائها تجب بغروب الشمس من آخر یوم من رمضان. 
ما الاح سای ال تا« 


و نقل العلامة فی «التذکرة» آقوالهم بالنحو التالی: تجب الفطرة بغروب 
الشمس من آخر یوم من شهر رمضان- و به قال الشافعی فی الجدید, و 
آحمد و اسحاق و الثوری و مالک فی احدی الروایتین- لقوله علیه السلام: 
«فرض زکاة الفطر طهرة للصائم» و لا بصدق علیه یوم العید اسم الصوم. 
»> 

و علی کل تقدیر فقد استدل للقول الأوّل بروایتین: ۱ 
1 ما رواه الصدوق عن علی بن ابی حمزة, عن معاوية بن عمّار, عن ابی 
عبد الله علیه السّلام فی المولود یولد لبلة الفطر و الیهودی و النصرانی 
یسلم لیله الفطر ؟ قال: 

«لیس علیهم فطرة, لیس الفطر:ة الا علی من آدرک الشهر». «3» 

وقد آوزد-علها بان السند صعیف بعلی:ین این حمره؛ و آمّا الدلالة فأَقل ما 
پستفاد منها ان الادرای شرط للوجوب, و آشّا اه المبدا فلا یمکن آن یکون 
میدا الوجوت: هه الطلوغ بشرط زدرای. الغروت. کما غرفت: من :صاخب 
مستند الشيعة. 

پلاحظ علیه: أَنْ التفکیک و ان کان صحیحا عقلاء لکثه خلاف المتبادر 


(1). بداية المجتهد: 3/ 140 

(2). التذکرة: 5/ 391. 

(3). الوسائل: 6, الباب 11 من آبواب زکاة الفطرة, الحدیث 1. 
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عرفا فی نظاثئر المقام, فاذا قیل: «لا صلاة لمن لم یبلغ» یفهم منه عرفا ان 
شبدا الفخوت هو النلوعخ. 

2 صحيحة معاوية بن عمار, قال: شالت اب عین اه لیم التلای عم مه لو 
ولد لیلة الفطر, علیه فطرة؟ قال: «لا, قد خرح الشهر». 

و سالته عن بهودی آسلم ليلة الفطر, علیه فطرة ؟ قال: «لا». «1» 

و آورد علیها بمثل ما آورد علی الأْولی من ها بصدد بیان نفی الوجوب لمن 
لم یدرک الشهر و ائّه یجب لمن آدرکه, و آما ان ادزای التش:مبدا الخجوت 
فلا تدل علیه. 
یلاحظ علیه: بما تقدّم حول الاشکال علی الرواية الأولی من ان التفکیک ین 
الأمرین صحیح عقلا لا عرفاء ان المتبادر عند العرف من آمثال هذه التعابیر 
هو ان ادراک الشهر مبدا الوجوب و حمل التعاینی علیت اما بصدد بیان 
شراظ الوجوت لا میداه متی.علی آن الموال عن اتشرظ لا الفندا ه لا خن 
کلیهما, و هو خلاف الظاهر, فان المتبادر من الرواية ان السائل بصدد 
التعرف علی الموضوع کلّه لا علی خصوص شرطه فقط, 


و اذا ضیف الی الحدیئین ذهاب جل الفقهاء الی آنْ مبدآه غروب ليلة العید, 
بکون القول الأوّل اوتق و اکن اطمئنانا من الثانی. و اختاره الشیخ فی کتبه 
کما مژ, و تبعه ابن حمزة فی «الوسیلة» «2». و الحلی فی «السراثئر» 
« > و المحقق فی «المعتبر» «4», و العلامة فی «المنتهی» «5», و 
معظم ار «6 » 


20 الفسانل 0۰ الباب 11 من نوات گاه الفظرق: السویت. 2 
(2). الوسیلة: 131. 
(3). السرائر: 1/ 469. 


تبریزی, جعفر سبحانی. الزکاة فی الشریيعة الاسلامية الغراء. دو جلد, 
موسسه امام صادق علیه السلام, قم - ایران, اول, 1424 ه ق ال زکاة فی 
الشريعة الاسلامية الغراء؛ ج2, ص: 695 

(4). المعتبر: 2/ 611. 

(5). المنتهی: 1/ 539. 

(6). الجواهر: 15/ 527. 
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- 11 3 نت 11 اش ۱ اطایت الکلام کی 
ست الاستضحات قیه الفقام هم اجه ااتتعهایات آلح کته النت ا 
یقول هو بحجیتها. «1» 


الاستدلال للقول الثانی 


استدل للقول الثانی بصحیح العیص بن القاسم, قال: فنالت: آبا غید اللة 
علیه السْلام عن الفطرة, متی هی ؟ فقال: «قبل الصلاة یوم الفطر». قلت: 
فان بقی منه شیء بعد الصلاة؟ قال: «لا باس نحن نعطی عیالنا منه ثم 
یبقی فنقسمه ». <2»* 

پلاحظ علیه: ولا أنْ السوال اما هو عن وقت آداء الفطرة, فأجاب الامام 
علیه السّلام بأثّه قبل الصلاة یوم الفطر, و عندئذ فکیف پستنبط منه ان مبدا 
الوجوب هو قبل الصلاة او طلوع الفجر من یوم العید؟ و یشهد علی ذلک 
قوله: 

«نحن نعطی عیالنا منه», اذ لیس المراد هو الاعطاء لغاية الصرف., لاه لا 
یجوز صرف الفطرة فی العیال فضلا عن صرف الامام فطرته فیهم, بل 
فظهر ممّا ذکرنا انْ الرواية بصدد بیان وقت الاخراج و الأداء و الدفع الی 
الفقر |ء لا بصدد بیان وقت الوجوب و مبدنه. 

و ثانیا: لا دلالة لها علی التوقیت بطلوع الفجر و ان حاول المحقق النراقی 
«3 »> آن یطبق الرواية علی هذا| القول ببیان غیر تأم, اذ کیف یمکن آن 
یستدل بقوله: 

«قبل الصلاة یوم الفطر» علی أَوّل الفجر. 


(1). مستند العروة: 24/ 464. 

(2). الوسائل: 6 الباب 12 من آبواب ز کاخ القطرة: الحدیت 5. 
(3). مستند الشیعة: 9/ 421. 
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و نظیر الصحيحة فی عدم الدلالة خبر ابراهیم بن میمون قال: قال آبو عبد 
اللّه علیه السلام: «الفطرة ان آعطیت قبل آن تخرج الی العید فهی فطرة, 
و ان کانت بعد ما یخرج الی العید فهی صدقة». «1» و ذلک لاأنْ الحدیث 
بصدد بیان وقت الاخراج و الدفع الی الفقیر و ائه یحاسب فطرة ذا آخرج 
قبل الصلاة و صدقة اذا اخرج بعدها؛ ۵ این هن من الدلالع علی ان مبدا 
الوجوب هو طلوع الفجر؟! 

و بالجملة لم نجد دلیلا صالحا علی هذا القول, آی کون المبداً طلوع الفجر. 
۳9 دلیل القول الثالث الذی هو خيرة النراقی فی «مستند الشیعة» فقد 
ائضح بما ذکرنا حیث زعم تمامية دلالة صحيحة العیص علی آَنْ المبداً طلوع 
الفجر, و عندئذ حمل رواية صعاست‌نی تا الدالوفای ان الفندا هو غروتب 


ليلة العید. علی آن الادراک جامعا للشرائط شرط من الشرائط علی نحو 
الشرط المتقدم. فالوجوب متاخر و الشرط متقذدم. و قد عرفت ضعف کل 
الاذعاءین. ۲ : 

الی هنا تم بیان مبدا الوجوب, و قد عرفت ان الاقوی هو غروب ليلة الفطر, 
بقی الکلام فی بیان منتهی الوجوب و امده علی نحو لو اخرج الفطرة بعده 





اشارة 


لمّا کان |خراج الفطرة واجبا موسُعا لکن موّفْتاء 


فهنا آقوال ثلائة: 


اشارة 
| ففتد الوعوب ای افامة ضااع |اشند. 


تا المصانل: بالات 12 فن ابوات گام الفظرم الحدیت 2 
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ب. یمتد الی الزوال. 
ج. یمتد |لی غروب یوم العید. . 
و الیک دراسة الاقوال واحدا تلو الاخر: 


1 امتداده الی اقامة الصلاة 


و المعروف بین القدماء هو القول الأل عدا ابن الجنید و السید المرتضی 
۳ العلامة فی «المختلف». «1» و الیک بعض کلماتهم: 
1 قال الصدوق: و هی زکاة الی ان تاه العید, فان آخرجتها بعد صلاة 
العید. فهی صدقة. «2» 

2 قال المفید: وقت وجوبها یوم العید بعد الفجر منه قبل صلاة العید. «3» 
3. قال السید المرتضی: وقت وجوب هذه الصدقة طلوع الفجر من بوم 
الفطر قبل صلاة العید, و قد روی آّه فی سعة من آن بخرجها |لی زوال 
الشمس من یوم الفطر. «4» و الظاهر آأنْ مختاره هو ما جاء فی صدر 
کلامه. 

4 و قال الشیخ: الوقت الذی یجب فیه اخراج الفطرة, یوم الفطر قبل 
صلاة العید. «5» 

5. و قال آبو الصلاح: فان آجرها الی بعد الصلاة کان قاضیا. «6» 

6. و قال سلار: و أَمّا وقت هذه الزکاة فهو عبد الفطر من بعد الفجر الی 
صلاة العید. <7» 


(1). المختلف: 3/ 299. 

(2). المقنع: 67. 

(3). المقنعة: 249. 

(4). جمل العلم و العمل: 80. 

(5). النهایة: 191. 

(6). الکافی فی الفقه: 169. 

(7). المراسم: 136. 
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7 و قال اين البراح: و یتضیّق الوجوب کلما قرب وقت صلاة العید. «1» 

و استدل لهذا القول بوجوه: 

یر اساهم ی عصیر فاد فا نویه الم که اللام: خالقطره ان 
اعظیت فان ار رایع نیت روا کات سا ما یی 
العید فهی صدقة». <2» 

و الخروج الی العید کناية عن اقامة صلاته. و علی هذا فالاخراج قبل الصلاة 
یحسب فطرة و بعدها صدفة مندوبة, و هو پلازم امتداد وقت الفطرة الی 
اقامة الصلاة. 
صصت ند ال بو تا ی اس یی اا واه ام فی حدیث- 


قال: 

«و اعطاء الفطرة قبل الصلاة آفضل, و بعد الصلاة صدقة». «3» 

و / یخفی عدم الانسجام بین الصدر, و الذیل. فان مفتضی صيعغة «آفعل » 
بقاء الوقت الی ما بعد الصلاة, غیر أَنْ الاخراج قبلها اکتر- فضیاد: کما آن 
مقتضی عدذها بعد الصلاة صدقة مندوبة؛ انتهاء وقتها باقامة الصلاخ و [ لم 
تنقلب الفطرة 1 الب الصدفة بل تیفی علی‌ما کانت علیها. 

و بما ان ظهور الذیل کونها صدقة آقوی من ظهور «آفعل» فی بقاء الوقت, 
یقذم الثانی علیٍ الأْوّل و تکون صيعة. «افعل » مجردة عن التفضیل, مثل 
قوله سبچانه: رب السَحَنْ احبٌ ال ما یَدْغعْوتیی الیْه «4» ِ قوله: قُل آ 
ذلک حَیَر أَم حتَدْ لخد الَتی وعد الْْتَمْونَ «5», و من المعلوم اثه لا خیر فی 
ال ال الد یهد 


( یت 170/۳۴ 
(2). الوسائل: 6, الباب 12 من آبواب ‏ زكاة الفطرة, الحدیث 2. 
(و)بالمسال 6ب الات 1 هن ایواب گام الفظر عم لحذیت: 1 
(4). یوسف: 33. 

(5). الفرقان: 15. 

ال کاخ قی ان مه الا امه تفر آغز مر 700 


3. صحیح الفضلاء, عنهما علیهما الشلام ائهما قالا: «علی الرجل آن یعطی 
عن کل من یعول من حرّ و عبد, و صغیر و کبیر, یعطی یوم الفطر قبل 
الصلاة فهو افضل, و هو فی سعة ان بعطیها من اوّل یوم یدخل من شهر 
رمضان الی آخره». «ل[» 

ان الضمیر فی قوله: «فهو آفضل» برجع الی الاعطاء قبل الصلاة فهو 
آفضل من الاعطاء قبل ذلک الیوم بقرينة قوله: «و هو فی سعة من آن 
یعطیها من اوّل یوم یدخل من شهر بآ فیکون مضمون الرواية التأکید 
علی کون الاخراج قبل الصلاخ آو قبل عدة | پا 1 

4 ما رواه السید ابن طاوس قال: روینا ان الی الصادق علیه السلام 


«ینبغی آن یقدی الفطرة قبل آن یخرج الناس الی الجبانة, فان آذاها بعد ما 
پرجع فائما هو صدقة و لیست فطرة». «2» الجبّانة بالتشدید هی الصحراء 
وتطلی علی العفیوه ایضار و لکن الموات:‌هانهو لالم لان صلاخ العید هنن 
بها فی الصحراء. 

نها واه الا و تا لس مکیم اتحمال تن ای یه اللم غاب 


السلام قال: 

«اعظ القطرخ قیل. الضلاه-الی ان -فال 4 و ان الم یعطما حتی. بتضر فب من 
صلاته فلا یعد له فطرة». «3» 

6 مفهوم موئثقة اسحاق , بن عقار و غیره قال: سألته عن الفطرة؟ فقال: 
«[ذا عزلتها فلا یضرژک متی ظ قبل الصلاة آو بعد الصلاة». «4» 

فان مفهوم وجود السعة عند العزل هو عدمها عند عدم العزل. 


(1). الوسائل: 6, الباب 12 من آبواب زکاة الفطرة, الحدیث 4. 
(2). الوسائل: 6, الباب 12 من آبواب ز کاة الفطرة, الحدیث 7. 
(3). الوسائل: 6, الباب 12 من آبواب ز کاة الفطرة, الحدیث 8. 
(4). الوسائل::6: الباب 13 من آبواب زکاة القطظرة, الحدیت 4. 
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ما گرا هن الروانات بش اه علین: الععل ناه لت لاه 
۳ ن کان ضعیفا سندا و لکن يِشدٌ بعضها بعضا. 
الی هنا تغ الاستدلال علی القول الاأوّل, و الیک الکلام فی القول الثانی. 


2 امتداد الوقت الی الزوال 


قوف این سای اتام و الی الوا تک معا نی 
1 ال ای التی آخل‌توفت جصمیها طلیع القحر من بفم العطن و آخره 
توا الشممن منم و اافصل قی اما من بین طاوع العجر الن آن محر 
السان الت صلاق العده وه فی سع: آن‌بکری | الب توال الشمسن.. 1 
یخرجها الی زوال الشمس من یوم الفطر. «» و قد مر ان المختار عنده 
ِِ 

و قال العلامة فی «المختلف»: اِنْ هذا القول هو الاقرب, و استدل علیه 
ِ اما نف فیل ضااه الفتی و دعت ‌صلاة الفید معند الی الووال فیدنه 
خراح الی ذلک الوقت. «3» 

و قال الشهید: و لا یجوز تأخیرها عن الزوال الا لعذر فیاثْم بدونه. «۵» 
ول علی هذا القول بوجوه: 
| ما نقلناه عن العلامة الحلیخ فی «المختلف », و لا پیخفی ضعفه, فان لا زم 
کلامه خروم وقتها بالصلاة مهما ۳۳ لا امتداد وقتها الی الزوال و ان 
صلی و اللاع تی العفای تین صلب علع العیه و اما زین لم بسن 


(1). المختلف: 3/ 298. 

(2). جمل العلم و العمل: 80. 

(3). المختلف: 3/ 299. 

(4). البیان: 210. 

الزکاة فی الشريعة الاسلامية الغراء, ج2, ص: 702 


ب. خیم الفیص بن القاسم. عال: سالت: ابا غبد اللة,عاية التلام عفن 
الفطرة متی هی ؟ فقال: «قبل الصلاة یوم الفطر». «1» 

وجه الاستدلال: هو حمل لفظ الصلاة علی وقت الصلاة, فکأثّه قال: |ذا کان 
قبل وقت الصلاة. «2» 

پلاحظ علیه: أثه تأویل بلا شاهد, مضافا الی آثّه لا بجری فی الروایات الدالَة 
ی المیزان هو کون الاخراج قبل الصلاة و بعده. 

ج. ما رواه السپد فی «الاقبال» نقلا فرن. کناب ید آلله ین ستاه الا تضاری 
ع ایت ند ال عليه ااسا: القطره ار فان لم 
تفعل خفت علیک الفوت», قلت: و ما الفوت ؟ قال: «الموت». قلت: آقبل 
الصلاة ان بعدها ؟ 


قال: «أن اخرجتها قبل الظهر فهی فطرة, و ان اخرجتها بعد الظهر فهی 
صد قة, ول تجزیک ». 

قلت: فاصلی الفجر و عزلها فیمکث یوما آو بعض یوم آخر ثم أتصاق بها؟ 
قال: «لا بر هی فطرة آذا آخرجتها قبل الصلاة». قال: و قال: هی واجبة 
علی کل مسلم محتاج آو موسر یقدر علی فطرة. «3» 

تلاخطظ عست ان الحدیث لا یمکن الاحتجاج به, لوجود الاختلاف بین صدره و 
ذیله. حیث ان الصدر یدل علی ان المیزان هو الاخراج قبل الظهر و بعده, و 
لکن الذیل یدل علی أَنٌ المیزان هو الاخراج قبل الصلاة و بعدها, و لأجل 
وجود ی احتمل صاحب الحدائق آَنْ لفظ «الظهر» فی الصدر وقع 
سهوا من 


(1) المساتل: وو الاب 12 من نوات کاه: تفع تست 5 
(2). المختلف: 3/ 299. . . 

(3). الوسائل: 6, الباب 5 من آبواب زکاة الفطرة, الحدیث 16. 
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الراوی او غلطا من الناسخ, و الصحیح هو الصلاة. <1 » 
فاتض. بل عم قنام یل .صال. علی القیل لاهن ورف این 
التالت. 





نات اف آخر النوم 


و من الفقهاء من ذهب الي امتداده اٍلی آخر یوم العید, منهم العلامة فی 
«المنتهی » حیث قال: و الآقربٍ ۰ جواز تأخیرها عن الصلاة و تحریم 
تخیر عن یوم العید. و قد استدل له بوجهین: 

, ما رواه الشیخ فی الصحیح عن العیص بن القاسم قال: سألت آبا عبد 
علیه السّلام عن الفطرة متی هی ؟ قال: «قبل الصلاة یوم الفطر» 
قلت: فان بقی منه شیء بعد الصلاة ؟ فقال: چا باس فحره تعظی. غالا من 
نم پبقی فنقسشمه ». (<2» 
خیت: ان ذیل الخدیت بذل عغلی جواز کاخیرها غن الضلاخم بناع.غلین ان 
المراد من الاعطاء للعیال هو دفعها الیهم للصرف فی حاجاتهم. 
پلاحظ علیه: أَنْ هذا الاحتمال باطل قطعا, فاِنْ عیال الامام یعطی عنهم 
الفطرة و لا یعطی لهم الفطرة, فکیف تحمل الفقرة علی ذلک الاحتمال؟! و 
علی ذلک لا محیص من تفسیر الرواية بأحد وجهین: 

آ ما ذکره صاحب الوسائل حیث قال: المراد باعطاء العیال هو عزل الفطرة 
ب. اعطاء الفطرة المعزولة لهم لیبقی عندهم آمانة لفاية الایصال الی 


(1). الحدائق: 12 304. 
(2). المنتهی: 1/ 541. 
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ف ی را ی مس سا اعد ۵ الاحوط دم تا ها 
الصلاة |ذا صلاها فیقمها علیها, و ان صلّی فی آوّل وفتها.* (1) 


المستحق. 

2 صحیحه عیو لاه بن نستان: عن آبی غند الله:غلبه الشلام فی جدنث-؛ «و 
اعطاء الفطرة قبل الصلاة آفضل, و بعد الصلاة صدقة». «1» 

بلاحظ علیه: آَنْ صیفة: «آفعل » خالية عن فعل التفضیل بقرينة قوله: 

«بعد الصلاة صدقة». 


۴)1( 


حکم من لم یصلٌ صلاة العید 


قد ظرفت. مداد عشت الیعمت الی وقت. الضلام: لهن: صلاهانفی الکلام 
فتمن. لم. بضلء فریما بتضور بفاء دفتها الی. التوال لما.رواه السند قی 
«الاقبال» عن آبی عبد اللّه علیه السّلام: «ان آخرجتها قبل الظهر فهی 
فطرة, و ان اخرجتها بعد الظهر فهی صدقة». «2» 

پلاحظ علیه: بضعف السند آَوْلا, اٍذ لم یعلم سند السید ابن طاوس الی کتاب 
عبد اللم ست جماد الاضاری: و الشاقض فی حخضموته انا کما مه +عزد 
الاحتجاج به علی القول الثانی. 


(1). الوسائل: 6, الباب 12 من آبواب زکاة الفطرة, الحدیث 1. 

(2). الوسائل: 6, الباب 5 من آبواب زکاة الفطرة, الحدیث 16. 

الز کاخ فی الشريعة الاسلامية الغراء, 2 ص: 705 

و ان خرج وقتها و لم یخرجها فان کان قد عزلها دفعها ٍلی ِِِ بعنوان 
الز کاة, و آن لم یعزلها فالأأحوط الأقوی عدم سقوطها؛ بل یودیها بقصد 
۳ ۳ للأداء و القضاء* (1) 


۴)1( 


حکم من خرج الوقت و لم یخرجها 


اشارة 


ادا شرج آلفت و له خیتیا. سواع | کان العف هه الصلاع او التعال اه 
الغروب, فهنا صورتا ن: 

الأولی: اذا عزل الفطرة قبل الصلاة فلا خلاف بین الأصحاب فی آأّه متی 
عزل الفطرة و عیّنها فی مال مخصوص قبل الصلاة فائه یجوز اخراجها متی 
شاء و ان خرج الوقت, فتکون أمانة فی ید المخرج کسائر الأمانات, حیث 
ان المکلیت ون ن کالولی عن المستحق فیقوم قبضه و استیلاه مقام قبض 
المستحق و استیلائه, و لذا ینوی التقرب بالعزل المزیور. «1» 

و فر تضافرت الفتاوی کالروایات لین مشروعیته و ارف آون ارسال 
أ 

تیلست نا و 

الثانیة: |ٍذا خرج الوقت و لم یعزلها فهل تسقط تماما آو لا؟ و علی الثانی 
تعطی آداء, آو تعطی قضاء, آو تعطی من غیر تعرض للاأداء و القضاء؟ 
آقوال: 


الک ور امه افو 


الأوْل: سقوط الفطرة 


تست اقا هه ها المفنجر ق یه الا مرا این فهرهر د 
المحفق 


(1). الجواهر: 15/ 534 
از کاخ‌فین ازع الاسلامه لها مور 700 


فی «الشرائع» الیٍ سقوط الفطظرح اساسا و لا تذدی لا قضاعد کمانستب 
الی المشهور- و لا آداء- کما هو خيرة ابن ادریس- و دونک تصوص القائلین 
بالسقوط: 
1 قال الصدوق: و ان آخرجها بعد الصلاة صدقة. «1» 
2 و قال المفید: و من آخُرها ا(لی بعد الصلاة فقد فاته الوقت و خرجت عن 
کونها زکاة الفرض الی الصدقة و التطوع. «2» 
3 و قال ابن البراج: فان اخرجها بعد هذه الصلاة لم تکن واجبة, و جرت 
ی وه 2 المتطوع بها. <«3» 

و قال المحقّق: و ان لم یکن عزلها قیل: سقطت. و قیل: یأتی بها قضاء, 
۳ آداء, و الأوّل آشبه. ۵» 
اشال لو التول با ی 
1 ما رواه آهل الستّة عن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم من ی اللّه عرٌ 
و جل فرض زکاة الفطرة طهرة للصائم من اللغو و الرفث, و طعمة 
للمساکین فمن آدّاها قبل الصلاة فهی ز کاخ مقبولة, و من آأذاها بعد الصلاة 
فهی صدقة من الصدقات. «5» 
2. ما رواه ابراهیم بن منصور. قال: قال اب یو الل‌قایه |لزشلای: «الفطرة 
آن اعطیت. قبل. آن تخر الی العید فهی. فطظرهه و ان کانت: بع ما رح 
الی العید فهی صدقة». <6» 
3. انْ زکاة الفطرة عبادة موَفتة فات وقتها فیتوقف وجوب قضائها علی 


(1). المقنع: 212. 

(2). المقنعة: 249. 

(3). المهذب: 1/ 176. 

(4). الشرائع: 1/ 175. و لاحظ المعتبر: 2/ ۵14, و مختصر النافع: 62. 
(5). سنن اآبن ماجه: 1/ 585, برقم 1827. 

(6). الوسائل: 6, الباب 12 من ابواب زکاة الفطرة, الحدیث 2. 
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دلیل من خارج. و لم یثبت 

آقول: لا حاجة الی الدلیر الثالث, بل لا موضوع له, لأنْ موضوعه الشک فی 
الم واه ره ری هه فرام با لدلی,» لت برع ال تغل 
السقوط, لا شک حتّی پرجع الی تلک القاعدة. 

کما أّه لا وجه للاشکال علی الرجوع الی القاعدچ بأن البقاء مقتضی 
لا ینک سیبرحة ال الفاغدم آی هکل عا راهان 

فالاستدلال علی البقاء بالقاعدة ۳ الاشکال علیه بالاستصحاب فاقد 


للموضوع. 
الی هنا تم القول الْوْل, و الیک دراسة القول الثانی. 


الثانی: وجوب الاخراج قضاء 


ذهب العلامة فی «المختلف» «1» و الشهید فی «الدروس» «2» الی 
وجوب الاخراج قضاء. ۰ و قد استتدل علیه بوجهین. 

1. ان المقتضی للوجوب تام و المانع لا یصلح للمانعية. 

ما وجوب المقتضی فالدلیل علیه العموم الدال علی وجوب اخراج الفطرة 
عن کل زان بصاع؛ و۳ عدم المانع فلائه لیس [ خروج وقت الاداء, لکنه 
ی ی اذ خروج الفت: ا ففظ آلح کالدین و زکاة المال و 
الخمس و غیرها 

پلاحظ عایه الاستدلال: اه مبلی عل آن یکون فی مورد الفطرة - ور|ء 


(1). المختلف: 3/ 304. 
(2). الدروس: 1/ 250. 
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التکلیف بالاخراج- اشتغال الذمة بمقدار الفطرة علی وجه الدین. فعندئذ لا 
یزاحم خروج الوقت ثبوته فی الذمة. 

و أَمٌا لو آنکرنا ذلک کما هو اللائح من الالة و اقلا باه لشن .من الصفام لا 
حکم تکلیفی موقت دون ان تشتغفل الذمة نشی ۶؛ فخروح الوقت یوجب 
انتفاء الحکم التکلیفی بانقضاء وقته. 

الا الا آن یتمشک بالاستصحاب, و هو غیر هذا الدلیل. 

2 ما رواه زرارة فی الصحیح عن آبی عبد الله علیه السّلام فی رجل آخرج 
فطرته فعزلها حتّی یجد لها اهلا, فقال: «اذا اخرجها من ضمانه فقد بری, و 
[ فهو ضامن له حتی نها الق اربابغان اه 

وجه الاستدلال: أَنْ المراد من الاخراج فی قوله: «اذا آخرجها» هو العزل, و 
علی ضوع الک بکون ی فوله: «و »هو ٍن لم یعزلها فهو لها ضامن حتّی 
یوْدّی الی آرباپها. 

پلاخظ علیه. آن ها استدل تفت علین نفستیرن آلومانة بالتحه الک کر 
المستدل, لکثه خلاف الظاهر, اذ الموضوع المسئول عنه فی کلا الشقین هو 
الزکاة المعزولة ۵ وت اف یرها: کما هو ظاهر لمن ال فی الروايه. و 
علی هذا یتغیر معنی الرواية و پکون المراد من قوله: «اذا آخرجها» و 
مقابله, هو صرفها فی الفقراء و أداژها ٍلی آهلها و عدم صرفها فیهم, فلا 
ضمان فی الاوّل. لانْ المفروض ائه صرفها فی الفقراء؛ بخلاف لصورم 
الثانية فیضمنها حتی یودیها الی آربابها فالمراد من الضمان هو کونه مکلفا 
وت لا عن الاتضال الی اهلها لا کوبها فتمونه بالفل. اه الفیمه: 


(1): الوساتل :0۰ آلباب ح1 من آبوابت کانالفظرخ, الخدیت 2 
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المسألة 1: لا یجوز تقدیمها علی وقتها فی شهر رمضان علی الأحوط, کما 
ا ٍشکال فی عدم جوا تعدیجها غلی تفر دهضان:ننمم. از ار ادلی اعصی 
الفقیر قرضا ثم یحسب عند دخول وقتها.* (1) 


الثالث: الاخراج آداء 


ذهب ابن ادریس الی لزوم اخراجها آداء, قائلا: بأنْ ال کاة المالية و الرأسية 
تجب بدخول وقتها, و اذا دخل وجب الاأداء و لا یزال الانسان مقدیا لهاء لأن 
بعد دخول وقتها هو وقت الاأداء فی جمیعه. «1» 

پلاحظ علیه: أَنْ وجوب اخراج الفطرة وجوب موقت محدّد من کلا الجانبین, 
فاذا خرج الوقت ینتفی کون اخراجها اداء. بل لو کان دلیل علی القضاء 
یصبح قضاء. 

فخرجنا بالنتيجة التالیة: انّه لا دلیل علی وجوب الاخراج بعد خروج الوقت, 
فالسقوط آوفق بالقواعد. 

نعم الاحتیاط باخراجها بلا تعرض للاأد|ء و القضاء حسن کما علیه المصتف. 
1 





شالف لا بخ تسیا ی تما فی شم رعضات غلی الای‌ظ ] 


لاتفاق علی آسزین 
را نان 


(1). السرائر: 1 470. 
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ب. یجوز تقدیمها بعنوان القرض ثم احتساب الدین فطرة عند وجوبها, 
بشرط بقاء المقترض واجدا لشرط آخذ ال ز کاة عند الاحتساب. 

ائما الکلام فی تقدیمها فی شهر رمضان علی وقت الوجوب, و اخراجها 
فطرة و دفعها الی المستحق قبل غروب شمس یوم العید. 

نسب الجواز الی المشهور, فنذکر منهم ما یلی: 

1 قال شیم فی «النهاية»: و لو ان انسانا آخرجها قبل یوم العید بیوم اد 
یو مین ان اول الشهر الی اه خن هت من «1 » 

2 و قال في «المبسوط»: فان آخرجها قبل ذلک بیوم آو یومین آو من آوّل 
الشهر الی آخره کان جائزا, غیر ان الأفضل ما قدمناه. «2» 

3. و قال فی «الخلاف »: وقت اخراج الفطرة, بوم العید قبل صلاخ العید, 
فان آخرجها بعد صلاخ العید کانت صدقة, فان آخرجها من آوّل الشهر کان 
جائزا. «3» 

4 و قال ابن البراج: و قد ورد جواز تقدیم اخراجها فی شهر رمضان, و 
الافضل اخراجها فی الوقت المضروب لوجوبه «4 »> 

5. و قال ابن حمزة: و یجوز تعجیلها من اوّل 0 «5» 

6 و قال ابن سعید: و یجوز تعجیل الفطرة من اوّل الشهر. «6» 

7 و قال المحقق فی «المعتبر»: و یجوز تقدیمها من اول الشهر. و به قال 
الشافعی, لانْ سبب الصدقة الصوم, و الفطر عنه, فجاز التقدیم لوجود آحد 


(1). النهایة: 191. 

(2). المبسوط: 1/ 242. 

(3). الخلاف: 2/ 155, کتاب الزكاة, المسألة 198. 
(4). المهذب: 1/ 176. 

(5). الوسیلة: 131. 

(6). الجامع للشرائع: 139. 
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السببین, کتقدیم زكاة المال بعد کمال النصاب و قبل الحول. «1» 

و قال العلامة فی «التذکرة»: «یجوز تقدیم الفطرة فو ال وتا رت ۱۳ 
علیه- عند آکثر علمائنا. و به قال الشافعی, لاأنْ سبب الصدقة الصوم و 
الفطر عنه, فاذا وجد آحدهما جاز تعجیلها, کزکاة المال بعد ملک النصاب. 
2 »> 

و لأجل هذه الأقوال نسب الشهید الجواز الی المشهور فی «الدروس ». 
«3 »> 

و العجب ان صاحب المدارک نسب المنع الی المشهور. «4» 

نعم اختار المحقق فی «الشرائع» عدم الجواز. «5» 

و قال ابن قدامة: یجوز تقدیم الفطرة قبل العید بیومین لا یجوز آکثر من 
ذدلک. و قال ابن عمر: کانوا یعطونها قبل الفطر بیوم او یومین, و قال بعض 
اسان یجوز تعجیلها من بعد نصف الشهر. 

و قال بو حنیفة: و یجوز تعجیلها من أوّل الحول. 

و قال الشافعی: و یجوز من آوّل شهر رمضان, لانْ سبب الصدقة الصوم 9 
الفطر عنه, فاذا وجد احد السببین جاز تعجیلها کزکاة المال بعد 
النصاب. 6 » 

و بالرغم من ذهاب المشهور من علمائنا الی الجواز فان مقتضی القاعدة 
هو عدم الجواز, فان ایجاب الفطرة فی اوّل شهر رمضان قبل حصول 
شرط الوجوب- اعنی: روية الهلال- علی خلاف القاعدة و خلاف ما ارتکز 


ها ای ی ۱۳ 
ممکنا لکثه یحتاج الی دلیل. 
(1). المعتبر: 2/ 6۵13. 


(2). التذکرة: 5/ 397. 

(3). الدروس: 1/ 250. 

(4). المدارک: 5/ 345. 

(5). الشرائع: 1/ 175. 

(6). المغنی: 2/ 668. 
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[المسألة 2: یجوز عزلها فی مال مخصوص من الأْجناس آو غیرها بقیمتها ] 


اشارة 


المسألة 2: یجوز عزلها فی مال مخصوص من الاأجناس آو غیرها بقیمتها, و 
پنوی حین العزل, و أن کان الأحوط تجدیدها حین الدفع أیضاء 
اقل صج عقدار‌ها اضات فلحقه الحکم و شقی الفه عشر وله خی 
حکما. 

و فی جواز غذلها قی الاریة بخیت یکهن آلمعزول مشتتر کا بیته وبین ال کاه 
وجه, و ی و وا یبن 
غیره-فضاغا و ان کان صالة بفدرها ۴ (1) 


هنن بستانس للمنع بما ورد فی تقدیم زکاة المال علی وقت وجوبها, 
فقد تضافر المنع علیه و شیّهه الامام بالصلاة قبل الوقت. «1» 

0 به علی الجواز الا صحيحة الفضلاء 
اکن دیما ملع ها اعراصی‌صاء فم احطم مکان ها فه 
الشعیر. 

عن آبی جعفر و آبی عبد اللّه علیه السّلام آهما قالا: علی الرجل آن یعطی 
عن کل من یعول من حر و عبد, و صغیر و کبیر, یعطی یوم الفطر قبل 
الصلاة فهو أفضل, و هو فی سعة آن بعطیها من ال یوم یدخل من شهر 
رمضان. <2» 

نعم حملها المانعون علی القرض. و لکثه لیس بتام, لأنْ الاقراض غیر محدد 
مر رفضاز بل بخفر فبلم وه الاولی ان‌.سعال: ان اشمال الصه علی 
الحکم الشادر.و اخئم : کام الخظرم کعکم اه الغال نان آلمعبه کر 
الافتاء علی وفقها. 

۳ 


اشارة 


(1). لاحظ هذا الجزء, المسالة 4 من الفصل التاسع من فصول الکتاب. 

(2). الوسائل: 6, الباب 12 من آبواب زکاة الفطرة, الحدیث 4, و نقل 
الذیل فی الباب 6, الحدیث 14. 
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1 خواز غول.ز کان الفظرخ فی مال مخصه‌ض من الجتس ۵ النفد, 

2. النية حین العزل و الدفع. 

3. عزل اقل من صاع. 

4 عزلها فی مال ازید من الفطرة بحیث یکون المعزول مشترکا بینه و بین 
ال زکاة. 

د. عزلها فی مال مشترک بینه و بین غیره. 

و الیک در اسة الجمیع واخدا تلو الاخر: 


1 عزلها فی مال مخصوص 
لقد تضافرت الروایات کالفتاوی علی مشروعية العزل و آرسلوه ارسال 
اامتت ار 


قال الشیخ فی «المبسوط»: فاٍذا کان یوم الفطر آخرجها و سلمها الی 
مستحفها؛ فان لم یجد له مستحقّا عزلها من ماله. نس مها عم الصلاه او 
من غد پومه الی مستحقها, فان وجد لها آهلا و آجُرها کان ضامنا, و آن لم 
یجد لها آهلا و عزلها لم یکن علیه ضمان. «1» 

ه قال العص وتان رح وفت الضلاه وزیا آفرجها فاحا ده لاه 
< > 

و قال فی «المعتبر»: فان کان عزلها آخرجها مع الامکان. «3» 

و قال العلامة: یجوز العزل کزکاة المال, فاذا عزلها و لم یخرجها مع القدرة 


(1). المبسوط: 1/ 242. 

(2). الشرائع: 1/ 175. 

(3). المعتبر: 2/ 613. 
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ضمن. و آن لم یتمکن فلا ضمان. «1» 

و قال فی «المنتهی»: یصح العزل اذا عزلها المالک کزکاة المال. «<2» 

و قال في «المدارک»: المراد بالعزل: تعيیينها فی مال بقدرها, و اطلاق 
عبارات الاصحاب نقتضی جوازه مع وجود المستحق و عدمه. <«3 » 

و قال فی «الحدائق»: الظاهر اثه لا خلاف بین الأصحاب- رضوان اللّه 
علیهم- فی اشستی. غزلن القظر مر اي عیها فی حال محضوص فیل. ااضلاه: 
فانه یجوز اخراجها حینتذ بعد ذلک و آن خرح وقتها. «4 » 

اه من الکلمات المتضافرة. 

۳ الروایات فهی آیضا متضافرة نکتفی منها بما یلي: 

1. ما رواه الصدوق عن اسحاق بن عثشار قال: سألت آبا عبد اللّه علیه 
السلام عن الفطرة؟ قال: «ذا گنها فلا تضر کمن اعظییا قبل الصلاة 
آو بعدها». «5» 

2سا واه الشه عن این ای قمیره عن بعض آصحابنا, ن: آنی شید الم 
علیه السّلام قال: «فی الفطرة [ذا عزلتها 6 آنتتطت ها الخوضم اه تتظر. 
بها رجلا فلا بان به». 6 

3. و روایة سلیمان بن حفص المروزی قال: سمعته بقول: [ن لم تجد من 
تضع الفطرة فیه, فاعزلها تلک الساعة قبل الصلاة. 7 


4 و فی الصحیح عن زرارة, عن آبی عبد الّه علیه السّلام فی رجل آخرج 
فطرته فعزلها حتّی یجد لها آهلا؟ فقال: «اذا آخرجها من ضمانه فقد بری, و 
الا امن لا ی ها الب رامآ( 


(1). التذکرة: 5/ 397. 

(2). المنتهی: 1/ 5<41. 

(3). المدارک: 5/ 349. 

3072 ۳ .)4( 

1 و 8). الوسائل: 6, الباب 13 من آبواب زکاة الفطرة, الحدیث 
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نم ان ظهور الروایات فی العزل من الجنس لا یعمّ العزل من القيمة, و لکن 
العزل منها تابع لحکم الفطرة بما هی فطرة, فاٍذا جاز دفعها من القيمة جاز 
عزلها منها ایضا. 

هذا و ان المهم هو عزل المالية المشتركة بین الجنس و القيمة, و هو 
حاصل فی تلک الصورتین. 


2. النية حين العزل و الدفع 


(ذا کان العزل بمعنی تعبین الزکاة فی مال مخصوص فیحتاج الی النية 
لتعبین. ما وال فی الفظره, و هو یحضل بالتبة عبن العزل: .و الاحوط بقاء ها 
(لی حین الدفع او تجدید النية حینه. 


3 عزل آقل من صاع 


هل یجوز عزل الأقل من صاع آو (۱؟ 
قال فی «المسالک»: ولو عزل آقل منها, اختص الحکم به. «1» 
و یستانس للجواز بوجهین 

ب.المراد من عزل القطره عزل الجنس آلصادق علی الجزه و اکن «2» 
| آی الصاع من بین الأصوعة الکثبرة م لا تقتین 
ها اضف اد النظین کی ماع 


(1). المسالک: 1/ 452. 
(2). المستمسک: 9/ 433. 
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[المسألة 3: |ذا عزلها و خر دفعها الی المستحقّ, فان کان لعدم تمکّنه من الدفع لم یضمن لو 
تلف ] 


المسألة 3: اذا عزلها و جر دفعها ٍلی المستحق, فان کان لعدم تمکنه من 
الدفع ام بضمن له علف».و آن کان‌نمع التمکن منه‌خضمن ۰ (1) 


و علی الثانی المتبادر من الروایات تعیین الفطرة التی لیست باقل من صاع 

و الأقل من صاع لیس فطرة. 

و آمّا الولاية علی القدر المشترک بین الکلّ و الجزء فلم تثبت. 

۱۳ 

لو عزل صاعین علی آن یکون آحدهما فطرة دون الاخر علی وجه الاشاعة, 

آو عزل صاعین مشترکین بینه و بين شخص آخر 

قال فی «المسالک»: دیهان اه قا تال , و یضعف 
ات ذلک یوجب عزلها فی جمیع ماله, و هو غیر المعروف 
ی امه ۰ ار ش ال سا و لا ریب فی 

عدم صدقة فی جمیع المال. +1 » 

آقول: لعل کلمة العزل لا تساعد الشر كة, بل تطلب لنفسها تعین الفطرة 

فی مال مخصوص, و مع الشرکة لا تعیین, فالأحوط ترکه. 

5 و مما تقدم یعلم حکم عزلها فی المال المشترک بینه و بین غیره, فلا 

نعید. 

(1)* ما ذکره المصتف من التفصیل فی زکاة البدن فی المقام هو نفس 

التفصیل المذکور فی زکاة المال. «<2» 


(1). الجواهر: 15/ 535. 
را الم ور ااختساله اتصاوستر همه افص آلتاسم. 
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و حاصل التفصیل: اه |ذا عزل الزکاة و تلف, فان تمکّن من الدفع الی 
الستصی کر وف وت و و فاشی‌ضا تا 

و الروایات المفضّْلة بین التمکن و عدم التمکن فی الضمان ناظرة الی زکاة 
لمال قفی صحیع محمد بن مسلم فال: قلت لأیی عید له علیهاللام 


«ذا وجد لها موضعا فلم یدفعها الیه فهو لها ضامن». و بهذا المضمون رواية 
زرازخ .1 لو قانا بالغاء الحصوضید و آن العکم راجم .الی :طنعه الزکام: 
بکن لتعضیل مس السمام عم و ال کین المر عم هه لقاع العا درو 
هو ان 0 0 
ادا ار الدفم فا عقلانیه کدمما آخن میم مرحم کالرخضه الا رها 
و تلف فلا یضمن علی القاعدة, لعدم التعی و التفریط. بخلاف ما |ذا قلنا 
بالملاک السابق و هو تخیر الدقع مع وجودالمستحق. 

و الظاهر ان التفکیک بین الزکاتین مع دخولهما تحت عنوان الصدقات آمر 
ای ال هر ار لا ازاحل لول علی نی الناشن: 
کما قب بعض المسائل الاتف هرا هم الظاهو من کنو چ ات و 
دونک کلماتهم ۲ 

قال الشیخ فی «المبسوط»: فان وجد لها (الفطرة) آهلا و آجُر کان ضامنا, 
و ان لم یجد لها آهلا و عزلها لم یکن علیه ضمان. «2» 

و قال ابن حمزة قی «الوسیلة»: فان لم یجد المستحق و عزل عن ماله و 
تلف لم یضمن. «3» فان مفهومه هو الضمان عند التمکن من | 
1 ای لد ما مسا مر ما له سا ال 
9 


( 1 الخسانل 6 البات 29 من آبواب الفسسخفین ار کام الخدیت :1۱ و 2 
(2). المبسوط: 1/ 242. 

(3). الوسیلة: 131. 
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تالف فا کی حای فقای ع الق ال ال له ای بو موز ااتتحط فیطل | 


المسألة 4: الأقوی جواز نقلها بعد العزل الی بلد آخر و لو مع وجود 
المستحق فی بلده, و ان کان یضمن حینتذ مع التلف؛ و الاحوط عدم النقل 
۳ وجود المستحق.* (1) 


وجده. فان وجد لها اهلا و آخرها و .طلکت کان ضامتا الت.ان؛مصلفها ال 
اربابهاء, ایا اه ۳ ۳ «1 » 

و قال ابن سعید فی جامعه: فان لم یحضر مستحقها, عزلها و انتظر 
المستحق, فان تلفت بغیر تفریط فلا ضمان علیه. «2» 

و قال المحقق: و اذا جر دفعها بعد العزل مع الامکان, کان ضامنا, و ان 
کان لا معه لم یضمن. «3» 

و ستوافیک کلمة ابن البراج فی المسالة الثانية التی نزل فیها عزل الفطره 
و نقلها منزلة زكاة الأموال فی العزل و النقل. 

کلدلی تفر الاظمتان. سای از کاتین ندرسان عت باب: ماحو: [ اذا دل 
الدلیل علی الفرق, کهافی الاغطاء اامتتصفی فانم بجمر فی الحقام دون 
دا الا ال:علی ها ۱ 

(1)* هذا هو المورد الثانی من الموارد التی عطف الاصحاب فیها زکاة 
الرءوس علی زکاة الأموال فقالوا بجواز النقل مع الضمان |ذا کان هناک 
مستحق, و الیک بعض الکلمات: 

1 قال الشیخ: ولا بخهه فان الفظرع من بلد الی یلد اضر الا جع الان:. 


>» 4 


(1). السرائر: 1/ 470. 

(2). الجامع للشرائع: 139. 

(3). الشرائع: 1/ 175. 

(4). المبسوط: 1/ 242. 
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2 و قال ابن البراح: و الحکم فی حملها من بلد الی آخر کالحکم فیما ذکرنا 
قی ز کاخ الاضوال:.ه کدلک 270 «1» 

هذا و یظهر من الشیخ فی «النهاية » عدم الجواز اذا کان هناک مستحق. 

3. قال الشیخ: لا یجوز حمل الفطرة هن له الی:بلد. وان لم بوجد اما 
مستحق من اهل المعرفة جاز آن تعطی المستضعفین من غیرهم. <2» 


4 و قال المحقق فی «المعتبر»: و لو قال الصدقة لا تحمل الی غیر بلدها 
و اما تحمل الجزية, قلنا: و لعله لم یجد هناک مستحقا فجاز حملها لذلک. 
«3» و العبارة تحکی عن عدم الجواز اذا کان هناک مستحق. 

د. و قال فی «الشرائع»: و یجوز الحمل مع عدم المستحق, و مفهومه عدم 
الجواز مع وجوده. «4» 

6 و قال العلامة: و یجوز نقلها الی غیر البلد مع عدم المستحق فیه لا مع 
وجوده فیه. «5» 

و علی الرغم من ذلک یمکن التوفیق بین هذه الکلمات من تفسیر عدم 
الجواز بالحکم الوضعی و هو الضمان لو تلف و ان کان بعیدا عن ظاهرها. 
هذه هی کلمات الأصحاب, و قد عرفت آنْ المتبادر من الروایات ان الحکم 
لطبيعة الز کاة و ان المورد ع عم دون قرو من باه وراه 

نعم بقیت روایتان احداهما موثقة و الأخری صحيحهة. 


(1). الضقدب: 175/1 

(2). النهایة: 192. 

(3). المعتبر: 2/ 609. 

(4). الشرائع: 1/ 175. 

(5). التذکرة: 5/ 397. 
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اما الاولی فهی, موثقة الفضیل, عن این تعبد: آلاه علیه السلام, و جاء فیها: 
«و لا تنقل من آرض الی آرض, و قال: الامام یضعها حیث یشاء و بصنع فیها 
ما رآی». «ل» 

و ما الأخری فهی رواية ون بن بلال و جاء فیها: «و لا یوچه ذلک الی بلدة 
آخری و ان لم یجد موافقا». ِ 

و الحدیثان و ان کان ظاهرین فی الحرمة [ آن القائلین بجواز النقل 
حملوهما ۳ الکراهدر سکن ان قال آن الفی کان نمیا مفعساء لاجل 
وجود المفسدة فی نقل الزکاة من بلد الی بلد مع وجود الفقراء فی جیران 
الرجل 

و یوید ذلک رواية اسحاق بن عمار عن این ابر افیق غلیه السلام قال: سألته 
عن صدقة الفطرة اعطیها غیر اهلولایتی. من ففر اغ جر انس ؟ فا عم 
الجیران أحف" بها لمکان الشهرة». «3» 

فان جیران الرجل کانوا من غیر آهل الولاية و کانوا ینوقعون وصول الزكاة 
البهم, فنقلها الی مکان آخر یثیر الشکوک و اشتهار الرجل بهذا الأمر 
المورت لمشاکل عدیده. 


فا هید کون التمت للکر اه او لوخود مفس دق موفته فی النفل :هو عواز 
نقل زکاة الفطرة الی الامام, فقد بعث محمد بن |سماعیل بن بزیع زکاته 
الی آبی الحسن الرضا علیه السّلام, فکتب الامام بخطه: «قبضت». «4» 


ات مر نوات اه لته 
ار ای 

مسا 6 الیات و سین اشات ای الق الجدیت و لاعظ 
الحدیثت 2. 

الک ی ره یه و ی ور 


[المسألة 5: الأفضل آداقها فی بلد التکلیف بها و آن کان ماله- بل و وطنه- فی بلد آخر] 


المسألة 5: الأفضل آداها فی بلد التکلیف بها و ان کان ماله- بل و وطنه- 
فی بلد آخر و لو کان له مال فی بلد آخر و عیْنها فیه ضمن بنقله عن ذلک 
البلد الی بلده أو بلد آخر مع وجود المستحو* فیه.* (1) 


االقصاله و ادا عر ابا ی مال عم لا یسور له دابا فد دلک] 
المسألة 6: اذا عزلها فی مال معیْن لا بجوز له تبدیلها بعد ذلک.* (2) 


(1)* هنا فرعان: 

الأوّل: الاقضل ادها فی بلد التکلیف بها و آن کان ماله فی بلد از یل 
الثانی: اذا کان بلد التکلیف مقایرا لبلد المال لکن عین الفطرة فی دلک 
المال. فلو نقلها عن ذلک البلد ٍلی بلد التکلیف آو بلد آخر, فحکمه حکم 
ملق النعل فن. عم الضمان آزا لم من سفن دفعه ال الخسحوی و 

ضمانها مع وجود المستحق فی بلد المال. ۱ 

(2)* اذا عزلها فی مال معین فلیس له التبدیل, لانْ الفطرة تعینت فیه, و 
لیس له الولاية علی التبدیل و ان کان له الولاية علی العزل. 

نعم آذا اقتضت مصلحة الفقیر التبدیل, فیقوم به باذن الحاکم, و الا فباذن 
عورل الخفضین منین 
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[الفصل الخامس فی مصرفها] 


اشارة 


الخضل ال مین کی مصیر و رو ۵و جر کرام مان لکن یجوز اعطاة‌ها 
من آهل را وجود المومنین و ان لم نقل به 
7۷۳ آطفال المومنین ی لهم بدفعها (لی آوليائهم *(11 


۴)1( 


هنا فروع 


اشارة 


أُ ربعة: 


ال مصرف زکاة الفطرة, هو مصرف زکاة المال. 

التانی: یستتنی من هذه القاعدة ائه یجوز اعطاء الفطرة للمستضعفین من 
آهل الخلاف عند عدم وجود الموّمن دون زکاة المال. ق ا حوط الاقتصار 
التالث؛ 9۰9 علی ال الم رل الم دا اوه 

و الیک دراسة الفروع واحدا بعد الاخر 

الز کاخ فی التر یه ارس سید 0 7 


اشتهر بین الاصحاب ان مصرف ال زکاتین واحد, قال فی الحدائق: المشهور 
فی کلام الأصحاب انْ مصرفها مصرف الزکاة المالية من الأصناف الثمانية. 
«1 »> 

قال الشیخ فی «الخلاف»: مصرف زکاة الفطرة مصرف زکاة الأموال اذا 
کان مستحقه فقیرا موّمنا, و الأصناف الموجودة فی الزکاة خمسة: الفقیر, 
و المسکین, و الفارم. و فی سبیل الله, و ابن السبیل. «<2» و قد خص 
الجواز من بین الأصناف الثمانية بالخمستة. 

و قال فی «النهایة»: و المستحقّ لها هو کل من کان بالصفة التی تحلّ له 
معها ال كاة و تحرم ۳ تحرم علیه ز کاة الأموال. «3» و قد آطلق 
و لم یقیده بالأصناف الخمسة. 

و قال ابن البراج: الذی بستحو" آخذ زکاة الفطرة هو کل من یستحة" أخذ 
زکاة الاموال. ِ 

الاموال. <5» 

و قال المحفقق: مصرفها هو مصرف زکاة المال. «<6» 

و قال ابن سعید: و مستحفها من کان علی صفة یحل له معها ال زکاة و 
تحرم علی غیره. «7« 

و قال العلامة فی «التذکرة»: مصرف زکاة الفطر مصرف زکاة المال. 
لعموم 


(1). الحدائق: 12/ 310. 

(2). الخلاف: 2/ 154, کتاب الزكاة, المسألة 196. 
(3). النهایة: 192. 

(4). المهذب: 1/ 175. 

(5). الوسیلة: 131. 

(6). الشرائع: 1/ 175. 

(7). الجامع للشرائع: 140. 
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قوله تعالی: اما الَدَفَانْ ْفْمَراء و الساکین الأية, و لا یجوز دفعها الی 


من لا یجوز دفع زکاة المال الیه. «1» 

و قال فی «المنتهی »: و تصرف ال ز کاة الی من یستحق زکاة المال. 0 
ت ضا و الفقراء و المساکین و فی الرّقاب و الغارمین ‏ فی سییل ال 

و اب السَبیل, لها زکاة تصرف الی من تصرف الیه ساثر الزکوات, و لأتها 
صدقة تدخل تحت قوله تعالی: تما الطَدقاث للْفْقراءٍ. «2» 

مق الاسالل تالاه الما که موم لاضاف اما اما 
بالخمسة کما فی «الخلاف». و لا فی الستة کما فی «المنتهی»؛ بل یجوز 
صرفها. فی:الاضتاف: التمانبة کما علیه العلامة فی «التذکرة» حبت بفول: و 
یجوز صرفها فی الأصناف الثمانية, لها صدفة فأشیهت صدفة المال. «3 »> 

و لعل من اقتصر علی الستة لعدم الحاجة الی العاملین علیها. و سقوط 
۶ المولْفة قلوبهم فی هذه الأزمنة, و الا فلو عیّن الحاکم عاملا لجمع 
القطرة, | و کان هناک من یلزم تألیف قلوبهم, فیصرف فی الأأصناف الثمانية 
عم طامورمی بعص الروانات احتصاضص القطاره عم لتاق 

قفی. صخنجه | لحلین غعن این 0 علیه السّلام قال: «صدقة الفطرة 

علب کل زان هن اهنک. الی‌ ان کال عن کل (نشان: نصک؛صاع ,هن ناه 
او شعیر, اضا هن و هرت لفقراء المسلمین». «4» 


(1). التذکرة: 5/ 398. 

(2). المنتهی: 1/ 541. 

(3). التذکرة: 5/ 399. 

(4). الوسائل: 0 الباب 6 من اتهان: ز کاة الفطرة, الحدیث 1 و لکنه نقله 
قی تخت غلمی کر شا الوکه وا لس هو ما هگن 
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و لک لاعفا عم هیا (احدیت. فی تضهن الايق امد مشک للاسات 
التالیة: 

الا لقوم جوان تخضیضش: الاب بخین ال اخهدجست: ها آختر نام:فی الاغل: 

و ثانیا: اشتمال الحدیث علی شذوذ حیث یصرح بکفاية نصف صاع من 
و یمکن آن یقال: ان تخصیص فقراء المسلمین بالذکر من باب الاهتمام 
بحالهم, نظیر ما ورد فی زكاة الأموال. 

روی زرارة و محمد بن مسلم, عن آبی عبد اللّه علیه السّلام- فی حدیت- 
قال: «اِنْ اللّه عر و جلّ فرض للفقراء فی مال الأغنیاء ما یسعهم». «1» 


و ریما یتوهم من عبارة المفید اختصاصها تلععر 2۱ و المساکین ۳ 3 
مستحق الفطرة هو من کان علی صفات مستحق الزکاة مره الفعر اه لا 

زمر ده و الایمان. <2» 

و ریما وید بالخبرین: 

1 خبر الفضیل. عرت انی.غبة الله. علیه. التلام .ها + قلت: لمن تحل 

الفطرة ؟ فقال: 

«لمن لا یجد». «3» 

2 و قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام: آعلی من قبل ال زکاة 

ز کاخ ؟ 


۳ «آیّا من قبل ز کاخ المال فان علیه ز کاخ الفطرة, و لیس علی من 
یقبل الفطرة فطرفة». 4 
الااهی عدم صته ال رها مت ام له وم شود 


(1 وال رالات من آنوات ما تفه النکام الخوت : 


(2). المقنعة: 252. ۱ 
(3) (3 و 4). الوسائل: 6 الباب 2 من ابواب زکاة الفطرة, الحدیث 9 و 
10. 
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اما عبارة الاول فانها بصدد بیان شراتط خصوص صنف الفقر|ء- اذا صرفت 
فیها- و لذا قال بعد العبارة التتیو ی بجون آخرات الفظارم الی. د 
آهل الایمان, لها من مفروض الزکاة» لا بصدد حصر الصرف فی الفقراء. 
و منه یظهر حال الخبرین, فائهما آیضا بصدد بیان شرط الصرف فی صنف 
الفقراء و اثه یشترط فیه آن لا یجد شیئاء و اثما اهتمٌ ببیان شرائط هذا 
الصنف لکونه المصرف الأعظم للفطرة, ککونه کذلک فی زکاة المال علی 
ما عرفت. 

فاتضح ما ذکرنا ان مصرف زکاة الفطرة و المال واحد. و مصارفهما 
للاصناف الثمانية. 





اشارة 


قد عرفت فی فصل آوصاف المستحقّین ائّه لا تصرف الزکاة فیمن یعتقد 
خلافب الحق من فرق المسلمین حتی المستضعفین منهم. اس یم 
المولفة قلویهم و سهم سبیل ال فی الجملة (کما |ذا کان الصرف علی 
المخالف لمصلحة المومن, لاثه فی الحقیقة صرف علي المومن لا علی 
المخالف) و مع عدم وجود المومن و الم و لفة و ۴ یحفظ الی حال 
التمکن. «[» 
و لکن الشیخ في «النهایة» و «المبسوط» ذهب الی جواز اعطائها 
یبن من آهل الخلاف عند عدم وجود المستحق, و نسبه فی 
«الحدائق» الی الشیخ و آتباعه. «2» و لم آقف علی من وافق الشیخ من 
الفقهاء قبل المحقق, سوی الکیدری فی «|صباح الشیعة», و جل من تأمُر 
عن الشیخ 2 من تقذم علیه کأستاذه المفید قالوا بالمنع. و الیک کلمات 
0 نم المانعین: 


(1):اخظ فصل امضاف الهستحین, الشرط ان 
(2). الحدائق: 12/ 314. 
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1 قال فی «النهاية»: و لا یجوز اعطاو‌ها لمن لا معرفة له, الا عند التقية آو 
عدم مستحقیها من آهل المعرفة. «1» 

2 قال فی «المبسوط »: و لو لم یوجد لها مستحق, جاز آن بعطی 
المستضعفین من غیرهم. <2» 

3 و قال الکیدری: فان فقد المستحق فی البلد جاز آن یعطی 
المستضعفین من غیرهم. «3» 

وا کلمات الصاسین ال مسا وا 

4 قال المفید: لا یجوز اخراج الفطرة الی غیر آهل الایمان لأنها من 
مفروض الز کاة. «4» 

5. و قال ابن البراج: و لا یجوز دفعها ا(لی من لا یجوز دفع زکاة الأموال الیه 
الا فی حال النقية. <«5» 

6 و قال ابن زهرة: و المستحة لها هو المستحة* ل ز کاة الأموال. «<6» 

7 و قال ابن ادریس بعد نقل کلام و فی «النهاية»: و هذا غیر واضح, 
بل ضد الصواب ر و الصحیح و الصواب ما ذکره فی جمله و عقوده اثه لا 
یا و فان لم یوجد عزلت و انتظر بها 
مستحفها. 7« 


8 و قال العلامة فی «المنتهی» و «التذکرة»: و لا نخفزی. ان« بعضی: غیر 
الموّمن من الفطرة توا آمحد لته او لاسم‌تظر ها و یحملها من 
بلده- مع عدمه- الی الاخر, و لا پعطی المستضعف خلافا للشیخ. «8» 


(1). النهایة: 192. 

(2). المبسوط: 1/ 242. 

(3). اصباح الشیعة: 125. 

(4). المقنعة: 252. 

(5). المهذب: 1/ 175. 

(6). الغنیة: 2/ 128. 

(7). السراثر: 1/ 471. 

(8). المنتهی: 1/ 541؛ التذکرخ: 5/ 399. 
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هذا| و قد تسب العلامة المنع فی «المختلف » الی آبن ۳ عقیل و ابن 
الجنید و ات الصلاح. «1» 

نم اِنْ مقتضی الضابطة المصطادة من انْ مساق زکاة الأبدان. هو مساق 
کاة الأموال, هو وحدة الحکم و بالتالی عدم الجواز, بل الانتظار حتی یوجد 
المستحق, آو ینتقل الی بلد فیه المستحقْ الجامع للشرائط, لک الشیخ 
اعتمد کی الحفام علی روابات نی فا الن اضتاف: 


آ. جواز دفعها تقية 


روی اسحاق بن عقّار, عن آبی ابراهیم علیه السّلام قال: سألته عن صدقة 
الفطرة اعطیها غیر اهل ولایتی من فقراء جیرانی؟ قال: «نعم. الجیران 
أحقْ بها لمکان الشهرة». «<2» 

۵ ایة التقية فی الر واية واضحة, ان اهتمام السائل کان منصبا علی معرفة 
جواز الدفع الی غیر آهل الولاية, ۳ کون المدفوع الیه من جیرانه لم یکن 
موضع عنایته. 0 آجاب الامام بان الجیران ا را ضاربا الصفح 
عقّا هو المطلوب له ۱ 

نم آشار الی أنْ التجویز لأجل الشهرة, آی لتلا تشتهر بالرفض, لأجل |عطاء 
فطرتک للبعید مع وجود جیرانک. 

و یما ذکرنا یظهر الحال فی رواية اسحاق بن المبارک- فی حدیت- قال: 
سألت آبا ابراهیم علیه السلام عن صدقة الفطرة آعطیها غیر آهل الولاية 
من هذا] 


(1). المختلف: 3/ 207. ۱ 
( 2 العسائل: ور الیاب 15 هن بات گام القطره, الجدیت 2 
الزکاة فی الشریعة الاسلامیة الغراء ج2, ص: 729 


الجیران؟ قال: «نعم الجیران احق بها». «1» فقد کان اهتمام السائل 
منصباً علی معرفة جواز الاعطاء لغیر اهل الولاية و کونه جارا من دواعی 
الاختیا ر علی الأخر, فأجاب بأن الجیران أحق, مع أنْ الحکم الکلی (الجیران 
َحق) ۲ یکن خافیا علیه. 

و لاجل ذلک لا یبعد کون التجویز لاأجل التقية و حفظ وحدة الکلمة. 


پیت خواه ققتیا اکتا 


روی اسحاق بن عثشار آئه سأل آبا الحسن الاأول علیه الشلام عن الفطرة؟ 
فقال: ۱ 4 

«الجیران أحق بها, و لا باس آن یعطی قيمة ذلک فضة». «2» فیدل علی 
جواز الدفع الی مطلق الجار من غیر فرق بین اهل الولاية و عدمه. خصوصا 
بالنظر الی تلک الاعصار التی یعیش الموالف و المخالف غالبا فی حیْ واحد. 
و لکن من المحتمل ان هذه الرواية, لاسحاق ب عقّار هی نفس ما سبق 
فی الطائفة الأولی له, و ذلک لاستبعاد آن 1۳ اسحاق آبا ابراهیم عن 
موضوع واحد مژتین. 

و فی مکاتبة علی بن بلال البغدادی- الذی وصفه الامام العسکری: اثه 
الثقة, المامون, العارف بما یجب علیه-: تقسم الفطرة علی من حضر, و لا 
پوجه ذلک الی بلدة اخری و ان لم بجد موافقا. «3 »> و لکنها قاصرة الدلالة, 
غاية ما تدل علیه انه لا تقل الی بلدة آخری عند عدم وجود الموافق؛ ۳ 
ائها تقسْم بین غیر الموافق فلیست صريحة فیه. 


(1). الوسائل: 6, الباب 15 من آبواب ‏ زکاة الفطرة, الحدیث 5. 
(2). الوسائل: 6, الباب 15 من آبواب ‏ زکاة الفطرة, الحدیث 7. 
(3). الوسائل: 6, الباب 15 من آبواب ز كاة الفطرة, الحدیت 4. 
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ج. جواز دفعها عند عدم المستحق 


ففی صحیته القضیار.عن ان عة الله علیم السلام فال: «کان جدذی صلی 
ای و من لا پجد. و من لا یتولی», 
قال اب ید الله: غليه. اسلا و «هی لاأهلها الا آن لا تجدهم, فان لم 
هم فلمن لا ینصب». «1» 
ی ی اه 
ز کاة الفطرة, هل پصلح آن تعطی الجیران و الظئورة من لا یعرف و لا 
ینصب ؟ فقال: «لا بآس بذلک |ذا کان محتاجا». «2» 


د. جواز دفعها |ذا کان مستضعفا 


صحیحه مالک الجهنی قال: سألت آبا جعفر علیه السلام عن ز کاخ الفطرخ؟ 
فقال: ۱ 

«تعطیها المسلمين, فان لم تجد مسلما فمستضعفا, و اعط ذا قرابتک منها 
ان شئت ». <3» 

و قد استند الشیخ الطوسی علی هذه الرواية, فأفتی بجواز الدفع الی 
اافتتضفف: هن آهل الخلاف. ۱ 

و لکن الدلالة مبنية علی ن المراد من المسلمین هم اهل الولاية, فیکون 
الولاية و دلائلها 3 نحو یعیشون 0 عن هذه الامور و لا پخطر ببالهم 
ان هناک شیتا وراء ما یعتقدوه. 


فائتضح بذلک آَنْ ما یدل علی بعض مراد الشیخ هو حدیث الفضیل, و 
الاعتماد علیه اما الاطلاقات المتضافره طلی عدم جواز صرف مطلق 
الزکاة فی 


(1). الوسائل: 6, الباب 15 من آبواب زکاة الفطرة, الحدیت 3. 
(2). المصدر نفسه, الحدیث 6۵. 

(3). المصدر نفسه, الحدیث 1. 
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[الخشااع ۰1 لا فرظ عوالت منم بوفع الیة] 


المسألة 1: لا پشترط عدالة من یدفع الیه, فیجوز دفعها الی فشّاق 
المومنین, نعم الحوط عدم دفعها لی شارب الخمر و المتجاهر بالمعصية, 
بل الاحوط العذالد انضاء و لا یمور دفعها الت. من یضرفها فین. ااحعضید * 
(1 


غیر اهل الولاية مشکل جدا. «1» 

دا لاو الوخیهه دحف: اک ال نم یاقا عوظ السکت رون 
الدفع || 

المع الا آن یکون حفظه آمرا شاقا, فاقرب الموارد للصرف هو المستضعف 
کما تاه آیضا فی زکاة الأموال. 

نم م ان العلامة ات الکلام فی هذه الروایات المجوزة بوجه غیر تام. 2 > 
کما حاول صاحب الحداثق توجیه الروایات 9( «3 »> 

الثالت: صرف الغطرة علی آطفال الموّمنین 

پجوز صرف زکاة الفطرة علی آطفال المومنین آو تملیکها لهم بدفعها الی 
اولیا تمه و قد مز فی باب ز کاة الأموال نظیره, قال المصئف فیه : تعطی 
الزکاة من هم الففراء اظفال آلمومتن اقا بالملیی بالدی الب ولمم .و 
اقا بالصرف علیهم مباشرة, آو بتوسیط آمین اٍن لم یکن لهم ولی شرعی, و 
تما ال کین ماب وج وی ها درا های ‏ لاد قی ااه 
فلا نطیل. <4» 

(1)* هنا فروع: 


1۱ احظ الوسانل: بالات من اات الستحنین تکام 
(2). المختلف: 3/ 308. 

(3). الحدائق: 12/ 316. 

(4). لاحظ الفصل السابع, المسألة الاولی. 
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[المسألة 2: یجوز للمالک آن یتولی دفعها مباشرة آو توکیلا] 


المسالة 2: بجوز للمالک آن شولی. دفعنا مباشرة اه تو کی و الأأفضل- بل 
ااحفظا ایضاه دنعها ال الفعیت انامه تشر ره حصمضا مظان لها 
)1( 


ا. لا تشترط العدالة, و یجوز دفع الفطرة الی فساق المومنین. 

ب. الأحوط عدم دفعها الی شارب الخمر و المتجاهر بالمعصية. 

ج. لا یجوز دفعها الی من یصرفها فی المعصية. 

قد تقدم الکلام فی هذه الفروع فی ما سبق «1», و ذکرنا ما, هو الدلیل 

علی جواز دفعه الی غير العادل من الموّمنین, کما ناقشنا أدلَة القائلین 

باشتراطها, و من آراد التفصیل فلیرجع الیه. 

هذا کله حول الفرع الأوّل. 

و ما عدم جواز دفعها الی شارب الخمر و المتجاهر بالمعصية فلما ورد فی 
خبر الصرمی قال: سألته عن شارب الخمر یعطی من الزکاة شیقا؟ قال: 

>» 2 5 

۳1 المتجاهر الذی ربما یعبر عنه بالمقیم علی الکبائر. فقد ذکرنا اه 

المتیقن من ادلة المانعین. و هو کون الرجل متهثکا متظاهرا بالفسق علی 

وجه یشمتر آهل الایمان من مخالطته و مجالسته. 

یا 

مبحث زکاة المال, فلاحظ. 

رن قد تقذم ما ذکره فی مبحث زکاة الأموال حیث قال: الأفضل, بل 

الأحوط نقل الزكاة الی الفقیه الجامع للشر ائط فی زمن الغيبة. سیما اذا 

طلبها, لاه 


(1). فصل آوصاف المستحقین عند الکلام فی الوصف الثانی. 
(2)الوسایل :6 الاب 17 من آوات الخسحفین للر کام. الحفیت 3 
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اعرف بمواقعها, لکن الاقوی عدم وجوبه, فیجوز للمالک مباشرة او 
بالاستنابة و التوکیل تفریقها علی الفقراء و صرفها فی مصارفها. 

و ما ذکرناه هناک کاف فی المقام فلنختصر الکلام فیه و نقول: یظهر من 
المفید وجوب |خراج ال زکاة الی الامام, قال: و فرض علی الاأمة حملها الیه 
بفرضه علیها طاعته, و منت ماع خلاقتررو الافام قافم سفام الق ای 


الله غلیه و الم مشاه فاد غاب الخليفق کان الفرض عماها الیمرن تیه 
من خاصته لشیعته. فادا عدم. الشفراءجه و بین وید وجب -خملها [لن 
الفقهاء ال ولایتهر لان الففیه آعر ف:بموضهها من لا فقهله 
فی دیانته. «1» و اطلاق کلامه یقتضی کون حکم الفطرة هو حکم زکاة 
الاموال. 

و وافقه ابن البراج فی مهذبه, قال: و اذا کان الامام علیه السْلام ظاهرا 
وجب علی من وجبت علیه الفطرة حملها لیه لیدفعها الی مستحقها, و لا 
یتولی هو ذلک بنفسه, فان لم یکن الامام ظاهرا کان علیه حملها الی فقهاء 
الشيعة لیضعها فی مواضعها لانهم اعرف بذلک. «2» 

و لکن المشهور بين الأصحاب استحباب حملها الی الامام مع وجوده, قال 
الشیخ: بستحب حمل زکاة الأموال الظاهرة و الباطنة و زکاة الفطرة الی 
الامام لیفژقها علی مستحقها, فان فژقها بنفسه جاز. «3» 

و قال ابن حمزة: و الاولی آن یحملها الی الامام ان حضر. و الی الفقهاء [ن 
لم یحضر لیضعوها مواضعها. و [ن قام بنفسه بذلک جاز ذا علم مواضعها. 
«4 > 


قال انن اذویشن ویتعفی.آن تخمل الفطرخ‌الی الامام لیوا فی‌ موه اضعا 


(1). المقنعة: 252. 

(2). المهذب: 1/ 175. 

(3). الخلاف: 2/ 155, کتاب الزكاة, المسألة 197. 
(4). الوسیلة: 131. 
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حیث یراه. فان لم یکن هناک امام, حملت الی فقهاء شیعته لیفرقوها فی 
مواضعها فائهم آعرف بذلک, «1» 

قال المحقق: یجوز ان تقولت المالک صرفها الی المستحق, و هو اثفاق 
العلماء, لأئها من الأاموال الباطنة, و صرفها الی الامام آو من نصبه اولی, و 
مع التعذر الی فقهاء الامامية فانهم. انضر بصوافعها, و لان قن.دلکی جمعا بین 
براءة الذمة, و اظهار آداء الحق. «2» 

و قال العلامة: یجوز آن ۳۹ المالک تفریق الفطرة بنفسه اجماعا, آمّا 
عندنا فظاهر, و ما عند المخالف فلاژئها من الأموال الباطنة. ک یستحتٌٍ 
صرفها الا مار ان تاد لاه آعرف بمواقعها؛ فان تعذر صرف الی 
المامون من فقهاء الامامية, لائهم آبصر بمواقعها, و لأنّهم نواب الامام علیه 
السلام. «3 » 

هذا و قد ذکرنا ما هو الحق" عند البحث فی زکاة الأموال, و حاصله: ان 


هناک آدلة تشهد ی طبيعة التشریع فی الز کاة تفترق عن بقية الدیون و 
الکقارات و النذورات حیث ان آمر الزکاة حوّل الی الحاکم القائم بالأمور 
الجامع للشرائط الخاصة, و لکن هناک نصوصا تدل علی جواز تولی المالک 
تسه ام بانن کر و ذکرنا تلک النصوص. «4 »> 

فما ورد فی المقام من أَنْ آمر الفطرة للامام یهدف الی آَنْ طبيعة التشریع 
ف دقعیا الی الامام مغ قطم التضوض المجور ففن عبر اب لین ان 
راشد, قال: 

سألته عن الفطرة, لمن هی؟ قال: «للامام», قال: قلت له: فأخبر أصحابی, 
قال: «نعم, من اردت ان تطهره منهم». و قال: «لا باس بان تعطی و تحمل 
تمن 


تبریزی, جعفر سبحانی, الز کاخ فی الشريعة الااسلامية الغراء, دو جلد, 
وت امام صادق 9 ب ‌ ایران اول,؛ 1۰924 ه ق الز کاخ فی 


(1). السرائر: 1/ 471. 

(2). المعتبر: 2/ 615. 

(3). التذکرة: 5/ 401- 402. 

(4ساحع الفضل السانم. الما له آلاولی: 
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[المسألة 3: الأحوط آن لایدفع للفقیر أقل من صاع ] 


المسألة 3: الأحوط آن لا یدفع للفقیر أَقل من صاع. الا [ذا اجتمع جماعة لا 


ذلک ورقا». «1» 

و الذیل دلیل علی الترخیص- |ذا کان المراد من الاعطاء, هو ۳ المالک 
الصرف بنفسه- وعلیها تحمل رواب التضیل عن اس عید الله,علیه السلام: 
ففیها: «الامام یضعها حیث یشاء و یصنع فیها ما رأی». 2« 

(1)* لا شک فی آئّه یجوز آن یدفع ا(لی شخص واحد اکتر می.ضا اتما 
الکلام فی جانب القلّة فهل یجوز آن بدفم البه افل من ضاع ؟ 

ذهب المشهور الی عدم الجواز تبعا للنصوص, و لم یخالف فی ذلک [ 
المحقق. 

قال المفید: أَقل ما یعطی الفقیر صاع, و لا ۳ باعطائه آصواعا. «3» 

و قال الشیخ: و لا یجوز آن یعطی اقل من زکاة راس واحد لواحد مع 
الاختیار. «<4» 

قال ابن البراح: ال ما ینبغی دفعه الي المستحق لها, هو آن یدفع الی 
الواحد ممّا ذکرناه ما یجب اخراجه غن زامن واحد. «5» 

و قال ابن حمزة: و یجوز آن یعطی مستحق آصواعا, فان کان له صاع واحد 
و خر جماعة من الخستجمین جار له آن بفر قه عایهم. «6» 


(1). الوسائل: 6, الباب 9 من آبواب زکاة الفطرة, الحدیث 2. 
(2). الوسائل: 6, الباب 15 من آبواب زکاة الفطرة, الحدیث 3. 
(3). المقنعة: 252. 

(4). النهایة: 192؛ المبسوط: 1/ 242. 

(5). المهذب: 1/ 176. 

(6). الوسیلة: 132. 
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و قال ابن |دریس: و لا پجوز آن یعطی َقَلّ من زکاة رأس واحد, لواحد مع 
الاختیار علی ما ورد به الأخبار. «1» 

ال خر دلیقی الکلمات. 

و قال العلامة فی «المختلف »: قال ابن بابویه: یجوز لمن یعطی ما یلزم 
الواحد لاثئین, و نص آأکثر علمائنا نحوه حیث قالوا: آقل ما یعطی الفقیر 


صاع واحد, ذکره السید المرتضی و المفید و این الجنید و الشیخان و سلار 
و آبن ادریس و آبن حمزه و آبن زهره» حتّی آنْ السید المرتضی قال فی 
عالانتصار»: مما انفردت به الامامية القول بأثه لا یجوز آن بعطی 
الواحد آقل من صاع, و باقی الفقهاء یخالفون فی ذلکی. <2» 
نعم خالف المحقق فی «المعتبر» حیثت قال: و لا یعطی الواحد آقل من 
صاع, و به قال الشیخان و کثیر من فقهائنا 7 علی خلافه. 
الی آن قال: فان احتح المانعون بما رواه بن محمد عن بعض آصحابنا 
عزن- آبع عید اللّه علیه السّلام قال: «لا یعطی احد آقل من رآس». قلنا: 
الرواية مرسلة فلا تقوی آن تکون حجة, و الاولت آن یحمل لک علی 
الاستحباب تفصیا من خلاف الأصحاب. «3» 
و العجب ان العلامة لم یذکر مخالفة المحقق فی «المعتبر». فی 
«المختلف» بل نسبه الی قول شاذ للشیخ فی «التهذیب » مع 2 ذکر حجة 
المحقق فی «المعتبر » من دون آن ینسبها الیه, مس ات۵ و لعله لم 
یصزرح بخلافه و نقد دلیله تاذبا 


(1). النتراثر: 1/ 472. 

(2). المختلف: 3/ 309- 310. 

(3). المعتبر: ۸2 615- 616. 
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1. ما نقله المحقّق عن آحمد بن محمد, عن بعض آصحابنا, عق این غیه اه 
علیه السّلام قال: «لا تعطی آحدا آقل من رآس». «1» 

2 ما ذکره الصدوق فی «الفقیه », قال: و فی خبر آخر: لا بانتن آن تدفع 
عن نفسک و عن من تعول اٍلی واحد, [و لایجوز آن تدفع ما یلزم واحدا ٍلی 
نفسین ]. 2 ۱ ۱ 

و الاستدلال بالحدیثت الثانی مبنی علی آن یکون قوله: «و لا یجوز آن تدفع» 
جزء| من الحدیث و لا یکون من کلام نفس الصدوق, کما استظهره الفیض 
فی «الوافی» و تبعه صاحب الحدائق, قال: و صاحب الوافی نقلها الی ما 
قبل قوله: «و لا یجوز», بناء خلف ان «و لا یجوز» من کلام المصئف 
(الصدوق) و هو الظاهر ال أَنْ هذه العبارة ایما آخذها المصئف من کتاب 
الفقه الرضوی و آفتی بها کما عرفت فی غیر موضع منه و من آبیه فی 
رسالته الیه, و حینتذ فیکون قوله: «و لا ۱ 
۵ ۳ الافتاء بعدم الجواز فمبنی علی ان عمل المشهور جابر لضعف 
الره‌اية, خضوصا ان الضدوق آافتی بها, فالاولی آن یقال: «الاحوط » کما عبز 


به المصلف, و قد رد صاحب الحدائق علی المحقق فی هذا المقام و بسط 
الکلام فیه. <3» 

و قد استدل للجواز بحدیث اسحاق بن المباری قال: سأّلت آبا ابراهیم علیه 
السْلام عن صدقة الفطرة یعطیها رجلا واحدا ان اثنین ؟ فقال: «نفزقها اح 
ال », قلت: 

آعطی الرجل الواحد ثلائة آصیع و آربعة آصیع ؟ قال: «نعم». «4» 

و الاحتجاج مبنی علی وجود الاطلاق فی قوله: «یفرقها آحب الیث» فک 


ِ (1 و 2( الوسائل: 0 الباب 16 من اوآ ز کاخ الفطرة, الحدیث 2 و 
لاحظ الحدائق: 12/ 312- 314. 


(4) المساتل؛ رالات 16 من انواب کاخ لفظر هر الخنمت: 1 
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[المعاای ۵ یدوز آن عظی: فقی عافد آزید.مم ضاع بل الی عت الفتی] 


الخشالة 2 بجر آن عظی قفیر واخد ازیو هن ضاغ بل الی. اافتی»* 
(1) 


[المسألة 5: بستحبٌ تقدیم الأرحام علی غیرهم, ثم الجیران, نم آهل العلم] 


المسألة 5: یستحتٍ تقدیم الأُرحام علی غیرهم, ن الجیران, نم آهل العلم و 
الفصل و الستفین وم العارص لاح الم ات وال را 


الامام بصدد بیان محبوبية التفریق ولا و کیفیته ثانیا, و لکن الحقّ ان الامام 
را ها ال 
فلیس بصدد بیانها, بل یمکن ان یقال: ان الرواية ظاهرة فی کيفية تفریق 
ما هو زکاة فطرة و هو الصاع بآن یدفع لکل شخص صاعا مقابل دفعه لکل 
شخص آزید من صاع. و یشهد له سواله الثانی حیث یقول: (آعطی الرجل 
الواحد ثلائة آصیع و آربعة آصیع. قال؛ نعم) و هذا یقابل التفریق. 

(1)* و یدل علیها النصوص المتضافرة. نذکر منها ما یلی: 

1. مویقة علی بن بلال قال: کتبت الی الطیب العسکری علیه السّلام, هل 
یجوز آن یعطی الفطرة عن عیال الرجل و هم عشرة, آقل آو آکثر, رجلا 
محتاجا موافقا؟ 

فکتب: «نعم, آفعل ذلک». «1» 

و قد عرفت ما فی رواية اٍسحاق بن المبارک. 2 

(2)* قد ذکر المصثف فی زکاة المال آنْ الأرجح تقدیم الأعدل فالأعدل, و 
الأفضل فالاأفضل, و الأحوج فالأحوج. «3» و قلنا فی ذلک المقام: اثه لا دلیل 
علی ذلک الترتیب, ۵ آفا القفام فجعل المصی ال حهدیم امه 2۶ 
الجیران, ثم ۳ 


( ۰ ۱2 السال :6 النات 16 من نوات کان القظرم الخدیت گر 1 
و لاحظ غیرها فی ذلک الباب. 

(3): القضل السایع, الحساله التآننشهد. 
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[المساألة 6: |ذا دفعها الی شخص باعتقاد کونه فقیرا فبان خلافه ] 


المسالة 6: |ذا دفعها الی شخص باعتقاد کونه فقیرا فبان خلافه, فالحال 
کما فی زکاة المال.* (1) 


اهل العلم و الفضل. 

و قد ورد النص فی تقدیم کل واحد, لکن لا دلیل علی الترتیب المذکور ال 

ان قال :۳۱ علاقه الفرابة آملی منم فرانه الحانه و عندند لا وحم آکور 

النالث مترئبا علیها. 

و علی کل تقدیر الذی یدل علی تقدیم الرحم قوله علیه السْلام: «لا صدقة 

و ذو رحم محتاح». »> 

د نا تقدیم الحار فقد مه قولم فی روان اسحاق نی عقاره فا تخیران احن 
۳۰ 

بها 

و ها القالث قیدل علیه فوله قی روانة عبو الله ین فخلان السکیی قال: 

قلت لأْبی جعفر علیه الشّلام: ۱ 

به فکیف آعطیهم؟ قال:-«اعطهم. علی الهجره فی الدین و الفقه و العقل *, 

«2» و لیست الرواية صريحة فی مورد الزكاة, بل یحتمل آن یکون الاعطاء 

من باب صلهة الأرحام. و لکن العرف یساعد الغاء الخصوصية, فلاحظ. 

و الأولی آن یقال: ان الملاک : بعد انتفاء ملاک القرابة و الجوار, هو تقدیم 

(1)* مّ الکلام فی المسألة فی الفصل و من قصون. ناخ الحال, 

المسأَلة الثالثة عشرة, فلا حاجة الی التکرار. 








(1). الوسائل: 6 الباب 20 من آبواب الصدقة, الحدیت 4, و لاحظ ساثر 
اس 

(2): الوسانل* 6 الباب 25 من نوات الفشتحیین للز کام: الحدیت 2 
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[المسألة 7: لا یکفی ادعاء الفقر ال مع سبقه آو الظنْ بصدق المدعی ] 


الفشالة 2۶لا یکفی ادغاء الفقر الا مع تفه اه الظن بضدق المتعی ۶( 01 


االتصاله <ست به القرنه‌هفا کما فی دفاه الا ] 


المسألة 8: تجب نیّة القربة هنا کما فی زکاة المال, و کذا پجب التعیین و لو 
اجمالا مع تعدّد ما علیه. و الظاهر عدم وجوب تعیین من یزگی عنه, دق 0 
له اضوع آخفا ههور دفعیا مق عیر. تمریرده أنْ هذا لفلان و هذا لفلان * 
(2) 


(1)* تقدّم الکلام فیها فی الفصل السادس من فصول زکاة الأموال, 
المساألة العاشرة. 

[2)* هنا فروع: 

/" تجب نبة القربة 1 مثل زکاة الأموال. 

ی ی سای نف آخری. 

افو قد مز فی رکاة لأموال فی الفصل العاشر من آنْ المعتبر قطعا آو 
اختمالا امقر اربهد: 

1 اعتبار صدور الفعل عن قصد و ارادة. 

2. الاتیان بالفعل لامتثال آمره آو لأجله سبحانه |ذا کان الفعل حسنا بالذات. 
3. قصد عنوان الواجب المنطبق علی الفعل من کونه زکاة آو کفارة. 

4 قصد الوجه و گونه واجبا او مندوبا- اذا کان وصفا- آو لأجل وجوبه و 
استحبابه اذا کان غاية. 
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کف لا شیک فی اعتبار الثانی آیضا, فان الزکان من الامغر السنادیة آهن 
الامور القربیة- علی الفرق بین الأمور العيادية و القربية-. 

قفی روایة حفیل تن دراج.عن آس:عه الم علیم. هام الصدقة لله. «1» 
و فی رواية الحکم عن ابی عبد الله علیه السّلام- فی حدیث- قال: «انما 
0 ۳ ۱۳۳۳ 2« 

هذا کله ممّا لا غبار علیه, اثما الکلام فی اعتبار الثالث- آی قصد عنوان 
القطرم مها کان: عانم‌خن مالی اخر آه 1 فقد فصّل المصئف بین تعدد 
ما علیه من الحقوق المالية من کفارة و غیرها و عدم التعدد, فحکم بوجوب 
التعیین فی التعدد دون لثانی ۲" 

ات دا لفق یکت عانة عی مالی: و اتحضر فی القظرة فیکقی ابانما بقصه ما 


قی اه ی لته ماعسه ده شالت الما عضو | لش وا 

دلیل علین ارم فص عنوان القظرن. بل عکفی الشاره الما بقضد با فی 
مة. 

الما الکلاش ادا کان قلخ لین منله کما دا در صاعا من خنطه لاففراء: 

ته یت یه قص عت ان التطوق اولا؟ 

الظاهر ائّه لا دلیل علیه پشهادة اه لو دقع صاعین مستقلین فی زمان واحد 

دون 


( تشاد الاب گنهن کات الوقیی و الختتکاف:)اخویت ر 
(2) اسان 9 لیات 11می کنات الوفوف والصدفانعر الحیت .1 
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الأخر, یبقی علیه صاع آخر 

ها مین ری که قرغ طیلب فان قصی رح را 
الفطرة عن عیاله, کف راما عتمم هه واحنعد کفنیرم اور 
سس قد ۳ من نسوید هذه الأوراق صبیحة یوم الائنین الخامس و 
العشرین من شهر جمادی الاخرة من شهور عام 1397 من الهجرة النبوية و 
قد استغرقت عامین دراسیین, و قد وققنی اللّه تعالی لتیییضها فی الدورة 
الثانية بعد مضی ریع قرن. فلاح بدر تمامه و آخر دعوانا ان الخمد هر 
ااها ام 


تعریف مرکز القائمية باصفهان للتحریات الکمبيوترية 


جاهذوا بولک و لفُسِکمٌ في سبیل اللّه ذِکَمْ حَیَر کم ان کم تفلمون 
(التوبة/41). 
ٍ الامام _علی بن موسّي الضا - علیو السّلام: تجم اللَة عبداً با 
تا...- ینم عْلوَتا و یَُلْمْها الَاسَ؛ قَاِنّ الّاسَ لو عَلِمُوا معاسن کلام 
7 تا... (بنایر البحار - فی تلخیص بحار الأنوار, للعلامة فیض الاسلام, 
ص 159؛ عُیون آخبار الْضا(ع), الشیخ الطّدوق, الباب28, ج1/ ص 307). 
موس مجتمع "لام بُه" التقافی باصتهان - ایران: الشهید آية الله 
"الشمس آباذی" - رَجِمَة اللة - کان آحداً من جهاييذة هذه المدينة, الذی قد 
اشتهر بشقفه بأهل بّیت النبی (صلواث الله علّیهیم) و لاسیّما بحضرة الامام 
علیَ بن موسَیٍ الْضا (علیه السّلام) و بساحة صاجب الرمان (عَجَلَ الله 
تعالی فرجة 4 السریت)؛ و لهذا سس مع نظره و درایته. في سَنة 1340 
الهجریّة الشمسيّة (<1380 الهجريّة القمریُة), موَسَسة "و طريقة لم 
بنطفی مصباخها؛ بل تنب باقوی و أحشن موقف کل یوم. 
مرکز "القائمتة" للتحدی الحاسوبین - بأصَهان ایران - قد ابتداً أنشَطتَه من 
سنة 1385 الهجريّة الشمسيّة (-<1427 الهجریّة القمریّة) تحت عناية 
سماحة اية الله الحاج السید حسن الامامیث - دام عزة - و مع مساعدة جمع 
_ من خژیجی الحوزات العلميّة و طلاب الجوامع. باللیل و النهار. فی مجالاتِ 
شتی: دينية, ثقافية و علمية.. 
الأهداف: الذفاع عن 0 الشيعة و تبسیط نقافة الثْفَلَین (کتاب الله و 
اهل البیت عليهیمّ السْلامٌ) و اس تعزیز دوافع الشباب و عموم الناس 
(لی التحرّی الادَق للمسائل الدينية. تخلیف المطالب التافعة - مکانَ 
البلاتیثِ المبتذلة آو الرديئة - فی المحامیل (<الهواتف المنقولة) و 
الحواسیب (-الأجهزة الکمبیوتریة)» , تمهید آرضيِة واسعة جامعة تفافية و 
آساس معارف القرآن و آهل البیت -علیهم السّلام - بباعث نشر المعارف, 
خدمات للمحققین و الط لاب توسعة نقافة القراءة و اغناء آوقات فر اغة 
هواة برامج العلوم الاسلامته. انالة المنابع اللازمة لتسهیل رفع الابهام و 
الشبهات المتتضشرخ فی الجامعة: و 
- ینها القدالة الاجتماعیّة: التی ۳۹ نشرها و بثها بالأجهزة الحدينة 
متصاعدخ , علی آنه ُمکن تسریغ ابراز القرافق و التسهیلاتِ - فی آکناف 
نب - و نشر النَقافة الاسلاميّة و الايرانیّة - فی آنحاء العالم - من جهة 
خر 
هون ۲ الواسعة للمر کز: 
الف) طبع و نشر عشراتِ عنوانِ کتپب, کتيبة. نشرة شهرية, مع اقامة 


مسابقات القراءة 

ب) انتاخ مثات آجهزخ نحقيقيْة و مکتبية. قابلة للتشغیل فی الحاسوب و 
المحمول ۱ 

ج) انتاجح المعارض تْلائيْة الابعاد. المنظر الشامل (2< بانوراما), الرسوم 
المتحر کة و... الاماکن الدينية. السياحية و... 

د) ابداع الموقع الانترنتی "القائمیة" ۵۱۰۵۵۲ ۷۷۷۷۷۷۰۵۳۱۵۵۲۱۱۱ و عذة 
مواقع اخر 

ه) انتاج المُنتجات العرضَية, الخطابات و... للعرض فی القنوات القمرية 

و) الاطلاق و الدعم العلمیت لنظام اجابة الأسئلة الشرعيّة, الاخلاقيّة و 
الاعتقادية (الهاتف: 00993112350524) 

ز) ترسیم النظام التلقائی و الیدوی للبلوتوت, ویب کشک, و الزسائل 
ج) التعاون الفخری مع عشراتِ مراکرّ طبيعيْة و اعتباریْة, منها بیوت الایات 
العظام, الحوزات العلميّة, الجوامع, الاماکن الدينية کمسجد جمکران و... 
ط) اقامة الموتمرات. و تنفیذ مشروع "ما قبل المدرسة" الخاص بالاطفال 
و الأحداث المّشارکین فی الجلسة 

ی( اقامة دورات تعليمية عمومية و دورات تربية المریی (حضوراً و 
افتراضاً) طيلة السَنَة 

المکتب الزئیسیت: ایران/اضنهان/ شارع مسجد سید"/ ما بين شارع"پنج 
رمضان" , ومفترق "وفائی"/بناية القائمية ۳ 

تاریخ التأسیس: 1385 الهجر 2 الشته 2 (< 1427 الهجرية القمریة) 

رقم التسجیل: 2373 

الهوية الوطنیة: 10860152026 

الموقع: ۵۲۱۰6۵۲۲ ۲۱۵6۲۲۱۱۷ ۷۱۷۱۷۷۷۷۰ 

البرید الالکترونی: 6.60۳۲ 36۳۱۷ ۱۱۲۵)۵9 

المتجر الانترنتی: 6۲۳۱5۲۱00۰60۲۳ ۷۱۷۷۷۷۷.65۱ 

الهاتف: 2357023-25- (0098311) 

الفاکس: 2357022 (0311) 

مکتب طهران 88318722 (021) 

التجاربْة و القبیعات 09132000109 

امور المستخدمین 0311(2333045) 

ملاعظة هامة: 

الميزانية + الحالية لهذا المرکز. شعبية, تبزعية, غیر حكومية, و غیر ربحية, 
اقتنیت باهتمام جمع من الخیرین؛ لکنها لا توافی الحجم المتزاید و 
المتسة للامور الذينية و العلميّة الحالیة و مشاریع التوسعة النَقافیة؛ لهذا 
فقد ترجی هذا المر کر صاجب هذا ات (المُسمّی بالقائمیة) و مع ذلک. 


پرجو من جانب سماحة بقیّة الله الأعظم (عَجُلَ اللة تعالی فرِجَه السریت) 
آن بُوفّق الک توفیقاً متزائدا لاعانتهم - فی حة الَمکن لکل احوٍ منهم - 
انا فی هذا الأمر العظیم؛ ان شاء اللهّ تعالی؛ و اللغ ولی التوفیق 


ی ۱ 
ارجعوا الی عنوان السرکز من فضلکم 
۷۷۷۷۷۸۵ 
۱ ۷ ۷۷۷۷۷۷۰ 
۵۱۷۲۵ ,۷۷/۷۷۷۷ 
,2810 ۷۷/۷۵۸۷ 
و للابصاء من فضلکم 
۰٩۱۳ ۳۰۰۰: 1 ۹‏ 





